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प्रन्थकार की भूमिका 


प्रोफेसर मेक्‍्समूलर कहते हैं कि “यदि मुमसे पूँछा जाय कि उन्नीसवीं शताब्दी 
मे मनुष्य जाति के प्राचीन इतिहास के विषय में सबसे अधिक श्रावश्यक कौन सी बात 
विदित हुई है तो इसका उत्तर में नीचे लिखी हुई पैक्ति में दूँगा । 

संस्कृत, ग्यौश पितर <युवानी, जिउस पेट +- लेटिन, जुपिटर -+ ओल्ड नोस, 
टिर? 

और वास्तव में योरप के विद्वानों ने पिछले सौ वर्षों के भीतर प्राचीन आर्य 
भाषा से, जो कि श्रव तक भारतवर्ष' में रक्षित है, जिन बातों का पता लगाया है वे 
मानवी विद्या की उन्नति फे इतिहास में श्रत्यन्त सुन्दर ध्ध्याय हैं | 


मेरा श्रभिप्राय यहाँ पर उस इतिहास को वर्णन करने का नहीं है। परन्तु थोड़ी 
सी बातें जो कि भारतवप' के पुरातत्व से सम्बन्ध रखती हैं, उनका उल्लेख यहाँ पर 
मनोरंजक होगा । 

इस वात को लगभग एक सौ वष हुए कि सर विलियम जोन्स ने शकुन्तला का 
अनुवाद करके योरप के विद्दानों का ध्मान आ्रोकषिंत किया । यह शकुन्तला जैसा कि 
उन्होने अपनी भूमिका में कहा है “एशिया के साहित्य में एक बड़ी भारी अद्भ्षत वस्तुओं 
में से है जो कि अब तक प्रगट की गई हैं. और वह मनुप्य की कल्पना शक्ति की उन 
रचनाओं में सबसे कोमल और सुन्दर है जो कि किसी युग या किसी देश में कभी की 
गई हों | 

योरप के विद्वानों का ध्यान संस्कृत के साहित्य के माहात्य और उत्तमता की ओर 
आकर्षित हुआ श्रीर आज कल के सबसे बढ़े अन्थकर्ता ने इस हिन्दू नाटक फे सम्बन्ध 
में अपनी सम्मति निम्नलिखित पंक्तियों में दी है जो कि इतनी अधिकता से उद्धुत की 
जाती हैं । 


, 
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सर विलियम जोन्स साहब ने मनु का अनुवाद किया, उन्होंने एशियाटिक 
सोसायटी को स्थापित किया और संस्कृत साहित्य के भर्डार की खोज करके उसमे से 
अमूल्य बातों का पता लगाया । परन्तु वे जो भारतवर्ष' के “प्राचीन इतिहास को कि 
जिसमें कल्पित कथा का कुछ भी मेल न हो” हू ढते थे, उसकी कुंजी न पा सके। 
इसका कारण यह है कि उन्होंने केवल पीछे के समय के, अर्थात्‌ बुद्ध के समय के बाद 
फे संस्कृत अन्थों ही में परिश्रम किया और इसके पहले के अन्धों पर ध्यान नहीं दिया 
जिनमें कि खजाना भरा हुआ है। 

कोलब्र,क साहब ने भी सर विलियम जोन्स के ही ढंग पर काप्त किया। वे गणित 
फे विद्वान थे और योरप में संस्कृत के सबसे बड़े दत्त और अ्रप्रमन्न पण्डित थे। प्राचीन 
संस्कृत के ग्रन्थों में कोई बात ऐसी नहीं थी जो कि उनसे छिपी हो । उन्होंने हिन्दू 
वेदान्त का बड़ा अच्छा ओर सच्चा वृत्तान्त लिखा, हिन्द वीजगरणित और गणित पर 
पुस्तके लिखीं और सन्‌ १८०७ में उन्होंने पहले-पहल योरप वासियों को आर्य जाति के 
सबसे प्राचीन ग्रन्थ अर्थात्‌ वेदों से परिचित किया । परन्तु कोलब्र क साहब यह न जाम 
सके कि उन्होंने कितनी अनमोल वस्तु प्राप्त की है | उन्होंने कहा है कि वेदों के पढने 


।९( घ ्ज्ड गे 
से अनुवादकता के श्रम का फल तो दूर रह! पर पाठकों को भी उनके अ्रम का फल 
कठिनता से मिलेगा ।” 


न पट एच० एच० विल्सन ने कोलब्रक का अनुकरण किया । यद्यपि उन्होंने 
ग्वेद्‌ संहिता का अंगरेजी में 


गज म अनुवाद किया है परन्तु वे अधिकतर पीछे के समय के 
हल रे _ अनना समय लगाते थे। उन्होंने संस्क्ृत के उत्तमोत्तम नाठकों 
अल े कात्य मिघदूत' का ललित अंगरेजी में अनुवाद यों । 
>> 3० का भी अनुवाद किया और हिन्दुओं के उत्तर काल के इतिहास 


छो ठोक करने का यत्त किया एवं पल 
नी किया। [व बहुत सी बातों का सन्तोषदायक रीति से निर्णय 


इसी समय में प्‌ 
+ फान्स में एक बढ़े बिद्दान हुये। उनसे बढकर पूर्व॑ देशीय 


( ४ ) 


विपयों के विह्मानों में और कोई नहीं हुआ । उनका नाम वर्नाफ साहब हैं। उन्होंने: 
जुन्द और वैदिक संस्कृत के पररपर सम्बन्ध का पता लगाया और अपने लिये एक 
तारतम्यात्मक व्याकरण बनाया। जम॑नी फे विद्वानों ने इनके बाद तारतम्यात्मक 
व्याकरण बनाये है। इस प्रकार उन्होंने जन्द भाषा और लेखों को पढ़कर स्पष्ट 
किया । ऋग्वेद फो व्याख्या की और यह दिखलाया है क्रि आर्य जाति फे इतिहास में 
उसकी वया स्थिति है। उन्होंने सीरिया के शझ्ढ रूपी लेखों को पढ़ कर स्पष्ट किया और 
श्स प्रकार से वे योरप में श्रपना चिरस्मरणीय नाम छोड़ गए । फिर उन्होंने अपनी 
“बुड्ििजम” नामक पुस्तक की भूमिका में पहले पहल इस बड़े धम का दार्शनिक 
श्रोर स्पष्ट वर्णन दिया है। उनको शिक्षा ने योरप में लगभग २५ वर्षों तक (१८२५- 
१८४२) बढ़ा आन्दोलन उत्पन्न किया और पेरिस नगर फे अनुरागी और उत्साही 
शिप्यों पर इसका बड़ा असर पढ़ा | इनमें से राथ साहव और मेक्समूलर साहब की 
तरह कुछ लोग हम लोगों फे समय में वेदों के बड़े पण्डित हुए हैं । 

इसी बीच में जग्नी के विद्वानों ने भी परिश्रम करना आरम्भ किया और जब 
उन्हेंने इस बिपय में कार्यारम्म किया तो शीघ्र ही भारतवप' के पुरातत्व की खोज करने 
वालों में ये सबसे बढ़ गए.। रोजन साहव ने, जो कि राजा राममोहन राय के समकालीन 
थे, ऋग्वेद के पहले अप्टक को लेटिन भाषा में अ्रनुवाद सहित प्रकाशित किया था 
४५ परन्तु उनकी अकाल मृत्यु ने इस कार्य को रोक दिया । 


परन्तु उस समय के प्रसिद्ध विद्वानों ने इससे भी अधिक कार्य करना आरम्भ 
किया और वाप, ग्रिम श्रीर हमबोल्ट ऐसे-ऐसे विद्वानो की बुद्धि और उनके हृढ़ परिश्रम 
, से शीघ्र ही ऐसा फल प्राप्त हुआ कि जो उस शताब्दी को नवीन आविष्क्ृत वातों में 
सबसे प्रथम श्रे णी म॑ गिने जाने योग्य हैं, उन लोगों ने सारे इण्डो-आर्यन भाषाओं 
अर्थात्‌ रस्कत, जन्द, प्रीक, लेटिन, स्लेब, थ्यमेंन, ओर केल्टिक भाषांश्रों में परस्पर 
५ सम्बन्ध का पता लगाया । उन्होंने यह स्थिर किया कि ये सब भाषाएँ किधी एक ही भाषा 
| से निकली हैं श्रोर उन्होंने उन नियमों का पता लगा लिया जिनसे कि एक भाषा से 
: दूसरी भाषा में जाते हुएए शब्द का रूप बदल गया है | उस समय के साहित्य के विद्वान 
जिनका कि यह मत था कि सब उलन्नति ओर सम्यता का प्रारम्भ ग्रीक और लेटिन से 
हुआ है, पहले-पहल इस सिद्धान्त पर हंसते ये परन्ठ॒ फिर वे लोग आश्चर्यित हुये 
ओऔर अन्त में उन्हें सत्य के आगे क्रोध और दुःख के साथ हार माननी 
५ पड़ी | 
ह . इस प्रकार बिद्दान लोग जैसे-जैसे संस्कृत की पूरी-पूरी कदर को जानने लगे, 


(44 


रे 


हे 


॥ 
छः 


( ६ ) 


वैसे ही वैसे उनमें प्राचीन हिन्दू साहित्य श्रीर इतिहास की व्याख्या करने की रुचि 
बढ़ती गई | अ्रतणव उस शताब्दी के बड़े भारी पंडित राध साहब ने यास्‍्क्र को अपनी 
बहुमूल्य टिप्पणी के साथ सम्पादित किया । इसके पीटे; उन्होंने व्हिटनी सादर फे 
साथ अथव॑बेद को सम्पादित किया और बाँहकिल साहब के साथ संस्कृत भाषा का 
एक सर्वोत्तम और पूर्ण कोष तैयार किया । और इसके पश्चात्‌ लेसन साहव ने अपना 
चुहद्‌ ग्रन्‍्य [05006 #॥0४वप४८पा ०१८ प्रकाशित किया जिसमें उन्होंने 
ऐसी विद्वता और योग्यता दिखलाई हैं कि जिसकी सम्तता बहुन कप्र लोग कर सके 
हैं । वेवर साहब ने शुक्ल यजुर्वेद और उसके ब्राह्मणों ओर सूत्रों को प्रकाशित किया, 
अपने [008006 ७प००॥ में बहुत से संदिग्ध विपयों की व्याख्या को और अपने 
हिन्दू साहित्य इतिहास में प्रथम वार संक्कत साहित्य का स्पष्ट ओर पूर्ण बतान्त 
प्रकाशित किया | वेनफ़ी साहव ने सामवेद्‌ के एक बहुमूल्य संश्करण को प्रकाशित 
किया, जिसका अनुवाद सहित एक संस्करण स्टिवेन्सन और विल्सन साहब पहले निकाल 
चुके थे । ग्योर साहब ने संस्कृत साहित्य में से अत्यन्त व्यन्जक्ू और ऐतिहासिक पाठों 
का एक संग्रह पाँच भागों में प्रकाशित किया जो कि उनके परिश्रम और विद्या का अव 
तक चिन्ह है। अन्त में प्रोफेसर मेक्समूलर साहव ने समृ्ष्त प्राचीन संस्कृ। साहित्य को 
समय फे क्रम से सन्‌ १८५४६ में ठीक किया। 
परच्ठ इस दृहद्‌ ग्रन्थ से बढ़ कर कहीं अ्रमूल्य -विद्वान प्रोफेतर मेक्समूलर 
साहव के भाषा, धर्म और देवताओं के सम्बन्ध की असंख्य पुस्तकों श्रीर लेखों से हिंदुश्रों 
के लिये ऋग्वेद संहिता का संस्करण है जिसे कि उन्होने सायन की डिपपणों के साथ 
भ्रकाशित किया है। इस पुस्तक का भारतवर्ष' में कृतश्ञता और हर्ष के साथ आदर 
किया गया। यह बृहद्‌ और प्राचीन ग्रन्थ जो कि गिनती के कुछ विद्वानों को 
हम लक रा फे लिये सात तालों के भीतर बन्द था उसका मार्ग अ्रत्र हिन्दू 
खुल गया और उसने उन लोगों के हृदय में भूत काल का इतिहास 


हक ' अपने प्राचीन इतिहास और प्राचीन धर्म को जानने ,की श्रभिल्ञापा उल्न्न 
कर दो। 


भारतवष में जोन्स, को 
हुये परन्तु उनमें से सर जेम्स प्रिल 
ओर चद्यानों पर अशोक के जो 


जब्रक और विल्सन साहव के उत्तराधिकारी योग्य 
से साहब सबसे वढ़ कर हुये। भारतबष' में स्वूयं 
लेख खुदे हुये हैं बे लगभग १००० बष' तक लोगों 
र्‌ कस जोंस साहब तथा उनके उत्तराधिकारी लोग 
। जेम्स प्रिन्सेप साहब ने जो €ि शियाटिक 
सोसाइटी के मर कक के उस सप्तय एशिया 
एंटी के मन्‍नरी थे, इन शिलाले को पदा और इस प्रकार से बौद्ध पुरातल 


(७) 

झौर प्राचीन बीडध इतिहास प्रगट किया गया । यह प्रिन्सेप साहब ही ये कि जिन्‍्हों-प्राच्ीन- 
समय फे वीड् राजाओं के सिक्‍क्रों से जो कि सारे पश्चिमी भारतवर्प में पाये जाते हैं 
बहुत सी बातों का अ्त्यन्य पांडित्य फे साथ वणन किया । उनके पीछे बहुत से योग्य 
विद्वानों ने इस काय को किया । डाक्टर हांग साहव ने ऐतरेय ब्राह्मण का अनुवाद किया 
अझरीर पासियों का इतिहास प्रगद किया | डाक्टर वर्नल साहब ने दक्षिणी भारतवष् की 
प्राचीन लिपि के विपय में लिखा । शक्टर बुइलर साहब ने प्राचीन धर्म शास्त्र फे विषय 
बढ़ी योग्यता से लिखा है और गन वर्षा में डाक्टर थीबो साहब ने प्राचीन हिन्दू रेखा- 

गगित को प्रकाशित किया हैं । 


हमारे स्वदेशियों मे से दो बड़े सुधारकों अथांत्‌ राजा राममोहन राय ओर 
स्वामी दयानन्द सरस्वती ने प्राचीन संस्क्रत साहित्य की ओर ध्यान दिया। राजा राम- 
मोहन राय ने तो कई उपनिपदों का अंग्रेजी म॑ अनुवाद किया और स्वामी दयानन्द 
सरस्वती ने ऋग्वेद संहिता का हिन्दी म॑ अनुवाद प्रकाशित क्रिया । सर राजा राधाकान्त 
देव ने संस्कृत विद्या पर विशेष ध्यान दिया ओर उन्होंने एक वहुन ही उत्तम और पूर्ण 
कोप शब्द कल्पद्रम! के नाम से प्रकाशित छिया | डाक्टर भाऊदाजी ओर प्रोफेतर भंडार- 
क्टर फै० एम० वेनजीं आर डाक्टर राजेन्र लाल मित्र ने भी पुरातत्व के 
सम्बन्ध में अच्छा काम किया है| मेरे योग्य मित्र प॑ डत सत्यत्रत समक्षमी ने सायन की 
व्याख्या वे; सहित सामवेद्‌ का एक अच्छा संस्करण प्रकाशित किया है। उन्होंने महीधर 
को व्याख्या फे सहित शुक्ल यजुबंद को भी सम्ादित किया है और अब वे यास्क्र के 
निरुक्त का एक विद्वता पूर्ण संस्करण निकाल रहे हैँ | अ्रन्त में, मेरे विद्वान मित्र, मिस्टर 
अनन्दराम वरुआ ने जो कि वंगाल सिविल सर्विस में थे, एक छोटा ओर बहुत उत्तम 
अंगरेजी--संस्क्ृत का कोप प्रकाशित किया हैं ओर वे संस्कृत का बहुत भारी और 
विद्वतापूर्ण एक व्याकरण बना रहे हैं । 


जेनरल कनिंघम साहव ने, पुरातत्व तथा भारतवषर के प्राचीन भूगोल के सम्बन्ध 

में जो कुछ परिश्रम किया है वह वहूमूल्य है । इसी प्रकार बरगेस और फगु सन साहब 

ने भारतवरप्प की घर बनाने की विद्या पर लिखा है । इस विधय में फगगुसन साहब के 
ग्रन्थ प्राप्ताणिक माने जाते हैं । 


योरप में डाक्टर फॉँसवोल साहव पाली भाषा के अध्ययन की जड़ डालने वाले 
कहे जा सकते हूँ | उन्होंने सन्‌ श८ ५५ में धर्मपद को सम्पादित किया था और उसके 
उपरान्त जातक की कथाओं को प्रकाशित किया है | डाक्टर श्रोडनवर्ग ने विनय के पाठों 
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को सम्पादित किया है। इन विद्वानों ने तव राइस डेविड्स और मेक्‍्समूलर ने 'सेक्रेड 
बुक्स आफ दी ईस्ट” नाम की अमूल्य ग्रन्यावली में वोद्ध अत्थों के सब से मुख्य-मुख्य 
भागों का अंगरेजी में अनुवाद हम लोगों के सामने उपस्थित किया है । 


मैं इस ग्रन्थावली के विषय में कुछ कहना चाहता हूँ क्योंकि मैं इसका विशेष 
अनुग्रहीत हू । प्राचीन हिन्दू साहित्य और इतिहास को स्पष्ट करने के विषय में प्रोफेसर 
मेक्समूलर साहब ने जीवित विद्वानों में सबसे अधिक उपकार किया है। उनका यह 
विचार बहुत उत्तम है कि अंगरेजी जानने वाले पूर्वदेशीय मूल ग्रन्थों के अच्षुरानुवाद से 
सहायता ले सके । 


संस्कृत, जन्द, पहलवी, पाली, अरबी आ्रांदि के ३० से अधिक ग्रन्थ इसमें छुप 
चुके हैं तथा ओर ग्रन्थों के छुपने की आशा की जाती है | यहाँ पर मैं यह कह देना 
चाहता हूँ कि इस अन्यावली का मैं ऋणी हूँ। मैंने इन ग्रन्थों में से बहुत से वाक्य उद्धृत 
किए. हैं और कहीं-कहीं पर उनमें एकाघ शब्द को अदल बदल कर दिया है और जिन 


मूल संस्कृत ग्रन्थों का अनुवाद इस ग्रन्यावली में दिया है उन्हें देखने की मुझे बिरलेही' 
कहीं आवश्यकता पड़ी है। 


अब में अपनी इस पुस्तक के विषय में दो चार शब्द कहूँगा | मैंने अपने मन 
में कई बार यह प्रश्न किया है कि श्रव तक हमको जो सहायता मिल सकती है उससे 
क्या प्राचीन भारतवर्ष की सम्यता का एक छोटा स्पष्ट ऐतिहासिक बृत्तान्त लिखा जा 
सकता है जो कि प्राचीम संस्कृत ग्रन्थों के आधार पर हो और जो इतनी सरल रीति से 
लिखा जाय कि स्वेसाधारण उसे समभक सके । मैं ऐसे ग्रन्थ के लिखे जा सकने में कोई 
सन्‍्देह नहीं करता था पर में प्रायः यही चाहता था (जब मैंने इस ग्रन्थ का लिखना 
प्रारम्भ कर दिया था उस समय भी ) कि यह किसी योग्य विद्वान द्वारा ओर ऐसे महा- 


शय द्वारा लिखा जाता जो कि मेरी अपेक्षा इस कार्य में अधिक ध्यान और समय दे 
सकता 


जिन विद्वानों ने अपना जीवन भारतवष' के पुरातत्व के अध्ययन में विताया है 
और जिन्होंने इस अमूल्य भंडार से बहुमूल्य रत्न प्राप्त किए. है वे लोग उन रत्नों के 
आभूषण बनाकर उन्हें सबंसाधारण के काम के लिए करने में जी लगाते उपस्थित हुये 


नहीं दिखाई देते | अ्तएव यह रघहारहित कार्य कम योग्यता के लोगों द्वारा ही. किया 
जाना चाहिये । 


सवंसाधारण के लिए ऐसे गन्ध को आवश्यकता है, इस बात को कोई 
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अस्वीकार नहीं करेगा । हिन्दू विद्यार्थी के लिये मारतवष् फे इतिहास कौप्समरय, 
सच पूछिये तो मुसलमानों फे आ्राक्रमण से आरम्म होता है । हिन्दूओ्ओों के राज्य फे 
समय से वे लोग पूरे अनमिश्ञ हैं | स्कूल के उस विद्यार्थी को जो कि महमूद के 
वारहों आक्रमणों को अच्छी तरह जानता हे उन श्रार्य लोगों के आक्रमणों और विजर्यों 
का वहुत हो थोड़ा इत्तान्त मालूम होगा जिन्होंने कि महमूद फे ३००० वष पहले पंजाव 
को जीता था ओर वहां श्राकर बसे थे | वह शहाबुद्दीन मुहम्मद गोरी का दिल्ली 
ओर कन्नौज के जीतने का दृत्तान्त पढ़ता है परन्तु उसे उन्हीं देशों में कुठ और पांचाल 
लोगों की प्राचीन राजधानी का कुछ भी ऐतिहासिक बृत्तान्त नहीं मालूम होगा। वह 
जानता है कि शिवाजी के समय में दिल्‍ली म॑ कौन बादशाह राज्य करता था परन्तु 
जिस समय में गौतम बुद्ध अपने धर्म पर व्याख्यान देता था उस समय मगध में 
कोन राज्य करता था इसका पता उसे नहीं होगा। बह अ्रहमदनगर, ब्रीजापुर और 
गोलकुण्डा फे इतिहास से अभिज्न होगा पर उसने आन्म्र, गुप्त और चालुक्य राजाश्रों 
के विषय में नहीं सुना होगा | वह नादिरशाह के भारतवर्ष, पर भाक्रमण करने की 
तिथि अच्छी तरह जानता होगा परन्तु उसे यह नहीं मालूम होगा कि इस घटना के 
पूर्व ५०० वर्ष के भीतर ही शक लोगों ने भारतवप पर आक्रमण किया और उनको 
विक्रमादित्य ने ह॒यः कर कब भगा दिया । वह आयंभद्ट अथवा भवभति के समय की 
अपेक्षा फरदोशी और फरिश्ता की तिथियों को भली भाँति जानता हैं | वह बतला 
सकता है कि ताजमहल को किसने बनाया पर इस बात का उसे ध्यान भी नहीं 
होगा कि सांची के स्तूप, कलीं और अजन्ता की गुफाएँ, एलोरा, भ्रुवनेश्वर और 
जगन्नाथ फे मन्दिर कब बने | 

यह भाग्य का फेर जान पड़ता है कि ऐसे देश के प्राचीन समय के इतिहास 
फे प्रृष्ट कोरे रहें कि जिसमें हजारो वर्ष तक प्राचीन ऋषि लोगों ने दन्‍्तकथाओं ओर 
बड़ी-वड़ी रचनाओं को हमें क्रमशः प्राप्त कराया है और जहां कि एक पीढ़ी के पीछे 
दूसरी पीढ़ी ने इनको बराबर कंटठाग्र रख कर सुरक्षित रक्खा है। यदि उन रचनाश्रों 
से प्राचीन भारतवर्ष, फे इतिहास का साधारण वृत्तान्त विदित न हो जाय तो इन 
हजारों प्राचीन समय के विद्यार्थियों ओर विद्वानों का परिश्रम करके इन्हें संरक्षित 
रखना ही व्यर्थ हुआ | फिर पिछली शताब्दी में योरप के जिन प्रख्यात विद्वानों और 
पुरातत्व वेत्ताओं ने जो कार्य किया है उनकी विद्वतापूण' खोजों का फल यदि हम 
अब भी शूद्चलावद्ध इतिहास के रूप में इस प्रकार से न रख सके कि वह सर्वंसाधारण 
ओर ओर साधारण विद्यार्यी की समझ में आ सकें तो उन विद्वानों का परिश्रम. 
ही व्यथ हुआ | 
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परन्तु हष' का विषय हे कि ऐसी बात नहीं है | यद्यपि भारतवष फे इतिहात 
के बहुत से भाग श्रव तक भी संदिग्ध हैं, यद्रपि वहुत सी वात अ्रव तक विवाद योग्य 
है परन्तु हिन्दू राज्य के समय का एक साधारण इतिहास तैयार करना अ्रव कोई असम्भव 
कार्य नहीं है| यद्रपि मैं इस कार्य फे लिये अपने को अयोग्य पाता हैँ तथापि मैं इस 
आशा से कार्य को आरम्भ कर देने का साहस करता है कि योग्य विद्वान लोग मेरी 
भुटियों को क्षमा करेंगे, मेरी अनिवार्य थूलों को सुधारेंगे और जिन वातों को मैंने 


असावधानी से किया हो अथवा जिन्हें में छोड़ गया होऊँ उन्हें वे योग्यता पूर्वक भल्ी 
भाँति ठीक करेंगे। 


इस बड़े काये को करने में मैं यह प्रगट कर देता हूँ” कि पूर्व देश सम्बन्धी 
_विद्याश्रों के विद्वानों ने खोज कर जो बातें जानी है उनके सिवाय मैने अपनी ओर से 
किसी नई बात का पता नहीं लगाया है। इस विषय में मेरा परिमित ज्ञान मुझे! वह 
बहाना करने से रोकेगा । और ग्रन्थ के उह्दे श्य का ख्याल करके भी यह बात असम्भव 
है कि इसमें किसी नई बात का पता लगाया जा सके । मैंने फेवल यह उद्योग किया है 
कि योग्य विद्वानों के परिश्रम से जो बातें विदित हुईं हैं उन सब को सिलघिलेवार मिला- 
कर सर्वंसाधारण के लिये एक पढ़ने योग्य ग्रत्थ बन जाय । इस उद्दे श्य की पूर्ति करने 
में यदि मैंने कहीं-कहीं पर अपनी ओर से कुछ अनुमान अथवा कल्पना कर दी हैं तो 


उसके लिये में पाठकों से प्रार्थना करता हैँ कि वे उन्हें अनुधान और कल्पना ही समझें, 
उन्हें ऐतिहांसिक आविष्कार न समझें । 


आज दस वष हुये मैंने अपनी देशी भाषा में स्कूल के विद्यार्थियों फे लिये एक 
डोटी धुश्तक बनाने के श्रमिप्राय से उस समय मुझे जो मसाले मिले उनका सिललिलेबार 
संग्रह कर दिया था और वह बंगाल के बहुत से स्कूलों में पाउय पुस्तक रही है। तब 
से में अपने अवकाश के अनुसार इस कार्य को बरावर करता रहा । इसके तौन वर्ष 
> उपरान्त ये (बंगाल गवेए्ट की डदारता से ऋग्वेद संहिता का एक पूरा बंगला 
अनुवाद अपने स्वदेशियों के सम्मुख उपस्थित कर सका । उस समय से मेरी यह इच्छा 


“डुत ही सवल हो गई कि हमारे प्राचीन साहित्य में जो ऐतिहासिक मसाले मिलते हैं 
5 स्थायी रुप में फिर से श्रेणीवद्ध करूँ | इस अभिप्राय से मैंने कलकत्ता रिव्यू में 
मय पर कुछ लेख प्रकाशित किए हैं और इन लेखों को तथा इस विषय में 
ओर जो कुछ मसाले मेंने इकट्ठे 5 हे 


कए हू उन्हीं रः म्थ भरें । 
॥ दीं को मैंने इस अन्य में सिलसिलेवार वर्णन 


जिस ढंग पर ग्रह ग्न्थ लिखा गया है वह बहुत ही सरल है । इसका . मुख्य 
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अभिग्राय सर्ववाधारण के सामने भारतत्रष का एक उपयोगी ओर छोटा फ्रेथ हठपर 
स्थित करने का रहा है, भारतवष फे पुरातत्व के वित्वाद का इहदू ग्रन्थ बनाने की 
नहीं । ऐसे प्रत्थ का स्पष्ठता ओर सविस्तार के साथ अध्ययन करना कुछ सहज 
काम नहीं है | इस ग्रन्य के प्रत्येक अध्याय में जिन विषयों का बर्णन हैं उनके सम्बन्ध 
में बहुत सी छान वीन हुई है ओर भिन्न-भिन्न सम्मतियाँ लिखी गई हँ। मुझे 
सन्‍्तोष होता यदि में पाठकों के लिये प्रत्येक बादाविवाद का इतिहास, पुरातत्व 
फे सम्बध में जो बातें जानी गई है, उनमें से प्रग्मेक का बृतान्त ओर प्रत्येक 
सम्मति के पक्त और विपक्ष की वातों को लिख सकता । परन्तु ऐसा करने में इस 
अन्थ का आकार तिगुना अथवा चौगुना बढ़ जाता ओर जिस अभिप्राय से यह ग्रन्थ 
लिखा जाता है उसकी पूर्ति न होती । अपने प्रथम उद्दे श्य की पूर्ति करने के लिये 
मैंने अनावश्यक वादाविवाद को बचाया है ओर प्राचीन समय का हिन्दू सम्यता 
ओर हिन्दू जीवन की प्रत्येक अवस्था का जितना स्पष्ट और अबविस्तृत वर्णन मुझे 
हो सका हैं, दिया है । 


परन्तु यद्यपि इस ग्रन्थ में मेरा मुख्य उद्देश्य अविस्तृत वर्णन देने ही का 
हूँ तथापि मेंने यह उद्योग किया है कि इस पुस्तक को समाप्त कर लेने के उपरान्त 
भी पाठकों के हृदय पर उसका स्पष्ट प्रभाव बना रहे । इस हेतु मैंने विस्तृत वर्णनों 
को जहाँ तक हो सका बचाया है ओर प्रत्येक काल के मुख्य-मुख्य विपयों को स्पष्ट 
रूप ओर पूरी तरह से वर्णन करने का उपयोग किया है । उन मुख्य मुख्य घटनाओं 
को श्रर्थात्‌ हिन्दू सभ्यता की कथा की प्रधान वातों को-अपने पाठकों फे हृदय पर 
अक्लित करने के लिये जहाँ कही पुनरुक्ति की आवश्यकता पड़ो है वहाँ मैंने पुनरुक्ति 
को बचाया नहीं है । 

संस्कृत ग्रन्थों के अनुवादों से जो बहुत से वाक्य मैंने उद्धत किये हैं वे 
पहले पहल मेरे अविस्तृत वर्णन के सिद्धान्त के विरुद्ध जान पड़े गे । परन्तु इन उद्धृत 
वाक्यों का देना बहुत ही उचित था क्योंकि पहले तो ऐसे विषय में जिसमें कि मिन्न 
भिन्न सम्तियाँ हो सकती हैं, यह नितान्त आवश्यक है कि हम अपने पाठकों के सम्मुख 
उन मूज़ पाठों को उपस्थित कर दे' कि जिनके आधार पर मैंने अपनी सम्मति स्थिर 
को है | पाठक लोग उस पर स्वयं: विचार करें और यदि पैंने जो सिद्धान्त स्थिर किए 
हैं उनमें भूल हो तो उसे सुधार सके । दूसरे, हमारे प्राचीन ग्रत्थकारों के मूल अ्रन्थों 
से पाठकों को परिचित कराना ऐतिहासिक विद्या के लिये लाभदायक होगा । यह आशा 
नहीं की जा सकती कि कार्य व्यस्त विद्यार्थी इन प्राचीन और कठिन ग्रन्थों के मूल पाठों 
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अथवा उनके पाण्डित्यपूर्ण अ्रनुवादों को पहने का समय निकाल सकेगा और वह 
तृहासकार जो अपने पाठकों का इन प्राचीन ग्रन्थों से कम से कम कुछ भागों से 
रैचय कराया चाहता हो, वह इस विषय में अपने पाठकों की विशता बढावेगा । श्रन्त 
, यह ठीक कहा गया है कि विचार ही भाषा है और भाषा ही विचार है । अतः यदि 
'ई इतिहासकार प्राचीन समय के विचारों को प्रगट किया चाहता हो-- यदि वह यह 
तलाना चाहता हो कि प्राचीन समय के हिन्दू लोगों के विचार और विश्वास कैसे हक 
गी उसके लिये इससे अच्छी कोई बात नहीं होगों कि वह उन शब्दों को उध्त करे 
जसके द्वारा कि प्राचीन समय के लोगों ने अपने विचार प्रगठ किये हैं) अतः इन 
ड़े से वाक्‍्यों को उघृत कर देने से पाठकों को प्राचीन हिन्दू समाज, डेलक चल 
यवहार और उनके विचारों का जितना ज्ञान हो सकता है उतना यदि मैं उसका पूरा 
बेस्तृत वर न लिखू: तो उससे भी नहीं होगा | मैंने इसी अभिश्राय से अपने पाठकों 
है रिचाओं और सूत्रों के वनाने वालों का साप्ना करा देने का और उन्हें अपनी 


सम्मति स्थिर कर लेने का अवसर दिया है कि उसमें वे प्राचीन हिन्दुओं के स्वभाव 
ओर आ्ँतरिक जीवन को जान सक्के | 


प्राचीन लोगों के विचारों और आन्तरिक जीबन से इस भाँति पूरी पल 
विज्ञ होना ही सच्चे ऐतिहासिक ज्ञान की जड़ है और मैंने इन पाचीन लोगों के ब्दों 
को छोड़ कर और किसी प्रकार से इसका सच्चा और अविस्तृत वर्णन देने में अपने 


को असमर्थ पाया हैं। इसी मुख्य कारण से तथा विस्तार न बढ़ाने की ही इच्छा से 
मेंने अधिकता से प्राचीन ग्रन्थों के वाक्य उच्चत किए हैं। 


श्रन्त में पाठकों से मेरी यह प्रार्थना है कि वे मुझे उन चुटियों के लिये मा 
करेगे जो कि निरसन्देह इस ग्रन्थ में हैं क्योकि एक तोमें ने इसे उस समय 
में लिखा है जिसे कि मैं सरकारों कामों से कठिनता से बचाता था और दूसरे के 
ऐसे स्थानों पर लिखा गया है जहाँ कोई उत्तम पुस्तकालय नहीं था। परन्तु ऐेसी 
छमा बहुत कम प्रदान वो जाती है ओर पाठक लोग यह पूछते हैं कि जब किसी 
प्रन्थकार के पाप्त ग्रन्य लिखने के लिये सब प्रक्रार की सामग्री ही प्रस्तुत नहीं थी 
तो उसे ग्रन्थ के लिखने में हाथ ही क्यों लगाना चाहिए । परच्तु में इन बातों को 
इसलिए लिखता हूँ कि जिससे इस ग्रन्थ की च्रुटियों का यदि बचाव नहीं तो उनका 
कारण झवश्य विदित हो जाय | इस पुस्तक के लेखक का समय उसका नहीं हैं। 
उसके उपर वंग।ल के एक जिले का भार हैं जिसका क्षेत्रकल ५ हंजार वर्ग मील के 
ऊपर है ओर जिसमें तीस लाख से अधिक मनुष्यों की बस्ती है | इससे उसको और 
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: कार्मों के करने का बहुत ही कम समय मिलता है । इन श्रवस्थाओं में इस “पुंस्तक को 
, सिलसिलेवार लिखना मेरे लिये एक कठिन काम रहा है श्र में अपने विचारवान 
बाठकों से केवल यही प्राथ'ना कर सक्नता हूँ कि वे उन भूलों और चुटियों के लिये 
जो कि इस पुस्तक में रह गई हों कृपा कर मुझे क्षमा करें । 


जिला--मैमन सिंघ-बंगाल । 


१२ अगस्त-१८८८ रमेश चन्द्र दत्त 


विषय 


प्रन्थकार की भूमिका 


प्रसतावना 


पहला अध्याय 
दूसरा अध्याय 
तीसरा अध्याय 
चौथा अ्रध्याय 
पॉचवाँ अध्याय 
छुठवाॉँ अध्याय 
सांतवाँ अध्याय 


आठवाँ अध्याय 
नवाँ अध्याय 
दसवाँ अ्रध्याय 
ग्यारहवाँ अध्याय 
वारहवाँ अध्याय 
तेरहवाँ अध्याय 
चौदहवाँ भ्रध्याय 
पन्द्रहवाँ अध्याय 
सोलहवाँ अध्याय 


विषय सूची 


न--+--+0 न 


वैदिक काल 


आये लोग और उनका साहित्य 
खेती और व्यापार 
भोजन, कपड़े और शान्ति के व्यवसाय 
लड़ाइयाँ 
सामाजिक जीवन 
वैदिक घर्म 
वैदिक ऋषि 


ऐतिहासिक काव्य काल 


इस काल के ग्रन्थ 

कुरू ओर पांचाल 

विदेह, कोशल और काशी 
आये और अनार लोग 
जाति भेद 

सामाजिक जीवन 

स्मृति, ज्योतिष और विद्या 
ब्राह्मणों के यज्ञ 

उपनिषदों का धर्म पथ 


( १४ ) 


फ्ठ 


१७ 


३७ 
४३ 
४६ 
भ्र्ड 
६४ 
छ्प 
ह्६ 


५१०६ 
श्श्द्‌ 
१२४७ 
१३६ 
१४१ 
१४६ 
श्प््प 
१६३ 
१७१ 


विषय 


सन्नहवाँ अध्याय 
अठारहवाँ अध्याय 
उन्नींसवाँ श्रध्याय 
वीसवाँ अध्याय 
इक्कीसवाँ अध्याय 
बाईसवाँ अध्याय 
तेईसवाँ अध्याय 
पौंबीसवाँ श्रध्याय 
पच्चीसवाँ अध्याय 
छुब्बीसवाँ अध्याय 
सत्ताईसवाँ श्रध्याय 
अदट्ठाईसवाँ अध्याय 
उन्तीस | अध्याय 
तीसवाँ अध्याव 
इकतीसवाँ अध्याय 
वत्तीसवाँ अ्रध्याय 


तेंतीसीवाँ अध्याय 
चौंतीसवाँ अध्याय 
पेंतीसवाँ अध्याय 
छुत्तीसवाँ अध्याय 
सेंतीसवाँ अध्याय 
अड़तीसवाँ अध्याय 
उन्वालीसवाँ अध्याय 
चालीसवाँ अ्रध्याय 
इकतालीसवाँ अध्याय 
बयालीसवाँ अध्याय 
तेंतालीसवाँ अध्याय 


दार्शनिक काल 

इस काल का साहित्य 
हिन्दुओं का फैलाव 
राज्य प्रवन्ध, खेती और शिल्प 
कानून 

जाति 

सामाजिक जीवन 

रेखा गणित और व्याकरण 
सांख्य और योग 

न्याय और वेशेषिक 

पूर्व मीमांसा भ्रौर वेदान्त 
बौद्धों फे पवित्र अन्य 

गौतम बुद्ध का जीवन चरित्र 
गौतम बुद्ध के सिद्धान्त 

गौतम बुद्ध की धार्मिक आशज्ञायें 
बौद्ध धर्म का इतिहास 

जैन धर्म का इतिहास 


बौद्ध काल 
चन्द्र गुत ओर अशोक 
भाषा और अक्षर 
मगध के राजा 
काश्मीर और गुजरात 
गुप्त वंशी राजा 
फाहियान लिखित भारत का बवृत्तान्त 
बौद्धों की इमारत और पत्थर फे काम 
जाति 
सामाजिक जीवन 
राज्य प्रवन्ध 
कानून 


श्ष€्‌ 
श्८७छ 
१६७ 
२०५ 
२१७ 
श्र्प 
२३७ 
२४३ 
२५३ 
र्प््प 
२६६ 
रण 
र्ध्ष 
३२१२ 
३२१ 
२३२ 


३४० 
३५६ 
३६५४ 
३७५ 
रे८१ 
रे८७ 
३६३ 
४०७. 
४१६ 
४२२ 
४२६. 


विषय 


व्चवालीसवाँ अध्याय 
“पैंतालीसवाँ अध्याय 
-छियालीसवाँ अध्याय 
'सैंतालीसवाँ अध्याय 


 अड़तालीसवाँ अ्रध्याय 


उनचासवाँ अध्याय 
“पचासवाँ अ्रध्याय 
इवयावनवाँ श्रध्याय 
“-बावनवाँ श्रध्याय 
तिरपनवाँ अ्रध्याय 
चौंबनवाँ अध्याय 
पचपनवाँ अध्याय 
छुप्पनवाँ अध्याय 
सत्तावनवाँ अध्याय 
अट्टावनवाँ अध्याय 
उनसठवाँ अध्याय 
साठवाँ श्रध्याय 


0 3.0 


पौराणिक काल 


ज्योतिष और विद्या 
विक्रमादित्य महान तथा उसके उत्तराधिकारी 
व्हेनत्सांग का भारत विषयक वर्णन 
वललभी वंश तथा राजपूत 
बंगाल तथा उड़ीसा 
काश्मीर तथा दक्षिणी भारत 
धर्म 
धार्मिक साहित्य 
वर्ण 
हिन्दू भवन निर्माण एवं मूर्तिकला 
ज्योतिष, बीजगणित एवं अश्रंकशित 
आयुर्वेद 
नाटक 
काव्य 
कथा साहित्य 
प्राचीन युग की समाप्ति 
आधुनिक युग का प्रारम्भ 


मष्ठ 


रेप 
४४४ 
भर 
४८० 
४८७ 
७६६ 


३१६ 
प ३४ 
भरेप८ 
४६ 
पप४ 
पद 
प्छर२ 
पूएप्र 
भ्णरे 
६8 


र्तावना 


युग और समय 


प्राचीन आर्यावत का इतिहास पिछली ३० शताब्दी में मनुष्यों की उन्नति का 
इतिहास है | यह इतिहास कई कालों में वांदा गया ६ जिनमें से हर एक काल की 
अवधि आजकल की बहुत सी जातियों के परे इतिहास की अवधि के वराबर है। 

दूसरी जातियां हिन्दुओं के बराबर अथवा उनसे भी अधिक पुरानी होने का 
घमंड करती है | मित्र के विद्वान लोग कहने हैं कि बहां ईसा के ४००० वर्ष प्रथम 
पहला राज्यवंश स्थापित हुश्रा था | पहले सीरागन का समय, जिसने सेमेटिक राज्य 
के समय स॒मिर श्रौर अकद में मेल कराया था, असीरिया के विद्वान लोग उसे ईसा के 
३००० वृष पहले बतलाते है श्रीर सेमेटिक लोगों के चेलडिया जीतने के पहले की 
अकद की वूरानी सम्यता-को इससे भी पहले का कहते हैं, चीन के रहने वाले अपने 
यहां के राज्यवंशों को प्रामाणिक इतिहास ईसा से २००० वर्ष पहले का मानते देँ। 
राज कल के विद्वान ऋग्वेद के सक्षतों का सम २००० वर्ष से पहले का नहीं 
; सम्मते | पर इन सक्तों के संग्रह होने के समय हिन्दुओं की सभ्यता कई सी अ्रथवा 
; कई हजार वप पुरानी रही होगी | 

पर हिन्दुओं के इतिहांस की खामग्री दूसरी जातियों के इतिहास की सामग्री के 
ऐसी नहीं हू । मिन्न के पुराने निवासियों के जीवाक्षुरों से राजाओं ओर पिरापिड वनाने 
वालों के नाम, तथा, राज्यवंशों और नुद्धों के हाल के सिवाय और कुछ पता नहीं 
लगता । वेविलिन असीरिया के पत्थर के शिलालेखों से भी इतना ही पता लगता है 
ओर चीन की सामग्री से भी वहां के आदमियों की सभ्यता ओर वुद्धि की धीरे धीरे 
उन्नति होने का कुछ हाल नहों जाना जाता । 

पुराने सप्रव की हिन्दुओं की पुस्तकें दूसरे तरह की हैं। उनमें कुछ दोष 
वेशक पाए, जाते हैं | पर थे दोप राज्यवंशी युद्धों और अन्य वातों में हैं जिन्हें ऐतिहा- 
सिक कहते है | लेकिन साथ ही इसके इन पुस्तकों में सभ्यता के बढ़ने ओर बुद्धि की 
उन्नति होने का ऐसा पूरा सिलसिल्ेदार ओर साफ हाल मिलता है कि ऐसा दूसरी 
किसी पुरानी जाति के इतिहास दूढ़ने से नहीं मिलता । हर समय के साहित्य में उस 
समय को हिंदू सम्बता का मानों एक अच्छा चित्र या फोटो पाया जाता है और हर एक 
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समय की पुस्तकों में सिलसिलेवार तीम हजार हषों का ऐसा साफ और पूरा इतिहास 
पाया ३५ है कि जिसके जानने के लिये अधिक अनुसन्धान की आवश्यकता 
नहीं है। 

ह पत्थर, ताम्रपत्न और पपिराई के लेख उस समय की बातों को यादगारी के 
लिये वनाये थे । किसी के गीत, भजन और धार्मिक उद्गार उस जाति की सभ्यता और 
विचारों का सच्चा और स्वाभाविक पता लगाते हैं| हिन्दुओं के सबसे पुराने उद्गार 
लेख द्वारा नहीं प्रकट किये गये और इसी कारण वे अपूर्ण और अविरुद्ध है। वे इस 
जाति के विचारों और भावों के स्वाभाविक और सच्चे बचन हैं | वे पत्थरों पर नहीं 
खोदे गये पर केवल कण्ठ करके बचाये गये हैं | और जिन लोगों ने इसे कण्ठ करके 
बचा रखा उन्होंने ऐसी अच्छी तरह से ज्यों का त्यों बचा रक्खा है कि जो आजकल 
एक करामात समझी जा सकती है | 

जिन विद्वानों ने बेदों के सूक््तों को इतिहास की दृष्टि से पढ़ा है वे जानते हैं 
कि उनसे साप्ताजिक इतिहास तैयार करने के लिये जो सामग्री मिलती है वह पत्थर 
या पत्रों के लेखों से अधिक ओर ठीक है | और जिन लोगों ने हिन्दुओं के पुराने 
इतिहास के हर एक सप्रय की पुस्तकों को पढ़ा है वे भी जानते हैँ कि इनमें हिन्दुओं 
की सभ्यता, विचार ओर धर्म के तीन हजार वर्ष तक बढ़मे और बदलने का पूरा पूरा 
हाल है और आदमियों की सभ्यता के इतिहास जाननेवालों को वह देखने के लिये 
हिन्दू ही होना जरूरी नहीं है कि हिन्दुओं ने इतिहास लिखने के लिये पूरी; सरल 
आर सच्ची वातें वचा रक़डी हैं। 

हमारी बातों का मतलब आप कहीं ओर का और न समझ लें | हमने ऊपर 
जो बातें लिखी हैं वह खाली इस भ्रमयुक्त विश्वास को दूर करने के लिये लिखी 
हैं कि भारतवष का कोई भी पुराना इतिहास पढ़ने लायक नहीं है। पुराने समय 
का कोई सिलसिलेवार और विश्वास के लायक बृतान्त ऐसा नहीं है कि जो श्राज 
कल के पढने वालों को रोचक या शिक्षा देने वाला हो । 

पुराने आर्यावर्त का भी सिलसिलेवार इतिहास है जिसमें सबसे बड़ी बात यह दै 
कि रुखा होने के बदले बह बहुत ही रोचक है । इस पुराने इतिहास से यह जाना 
जाता है कि एक गुणतम्पन्न आर्य जाति ने संयोगवश वाहरी दुनिया से अलग होकर, 
अपनी अनुकूल प्राइतिक अवस्था में अपनी सभ्यता किस तरह से वनाई । हम उनके 
जे अन्तर के मानसिक आाविष्कारों को देखते हैं, उनकी शताब्दी से दूसरी 
शताब्दी में जो धर्म में उन्नति और बृद्धि हुईं उसको निरखते हैं, उनके राजनीति के 
ववहार को देखते हैं कि जब वे धीरे-धीरे भारत में फैलते हैं और नए राज्य और 


राज्यवंश स्थापित करते हैँ। हम परोहितों के बल के मुकावले में उनकी कोशिशों को, 
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उनकी जीत और हार को जाँचते हैं । हम उनके समाज और धर्म के उलट फेरों को 
आर उनके प्रभावोत्वादक फलों को मन लगा कर पढ़ते हैं और एक जाति के मानसिक 
जीवन की यह बड़ी कहानी जो शाह अरजदी की कहानियों से भी अधिक मनोरंजक 
है, कहीं नहीं टूटती और न उसका सिलसिला ही कहीं भंग होता है । जिन सब कारणों 
से समाज और धर्म के बड़े बड़े उलट फेर हुये वे सब पाठकों को मालूम हो जाते हैं 
श्रौर वे देखने लगते हैँ कि हिन्दुओं की पुरानी सभ्यता ने ईसा के २००० बप पहले से 
ईसा फे १००० धर पीछे तक तीस शताब्दियों में धीरे धीरे क्रिस तरह से उन्नति की। 


हिन्दुओं की सम्यता में दोष है । उनसे यदि यूनान श्रीर रोम के पीछे की सम्यता 
से मिलान किया जाय तो इस समय के फ्दने वालों को शिक्षा मिलती है। हमारे गुर्णों 
से ऐसी शिक्षा नहीं मिलती जेसी हमारे दोपों से। विश्वामित्र के सकतों, कपिल के 
तत्वद्शन और कालिदास के काव्यों के पढने से उतनी शिक्षा नहीं मिलती जैसी हमारे 
राजनैतिक जीवन के गिरने ओर पुरोहितों के प्रभुत्व से | गोतम बुद्ध और अशोक के 
नायक होने में लोगों के धर्म की उन्नति के हाल में उतनी शिक्षा नहीं मिलती जितनी 
कि सर्वसाधारण में स्वतन्त्रता के लिये यत्न करने के बिल्कुल अभाव से। दुनिया के 
मानसिक जीवन के आरम्भ से ब्राह्मणों श्रीर क्षत्रियों की वृद्धि जो वढ़ी चढ़ी थी उससे 
इतनी वात नहीं बूझती और इतनी शिक्षा नहीं मिह़ती जितनी कि मामूली काम काज 
ओर व्यापार में, यन्त्र ओर समुद्र की विद्या की नई वातों का पता लगाने में, संगतराशी 
शिल्पविद्या और कलाकीशल में, जातीय जीवन के प्रा्ुर्भाव और जातीय सबलता में | 


प्राचीन हिन्दुओं के मानसिक ओर धार्मिक जीवन का इतिहास अनुवन्धता, 

: पूर्णता और गम्भीर भावों में अनुपम है | परन्तु बह इतिहासवेत्ता जो इस मानसिक 

“ जीवन का फेवल चित्र उतारता है, अपने कत्त व्य को आधा करता है| हिन्दू इतिहास 

का एक दूसरा और अधिक खेदजनक भाग भी है श्रीर कथा के इस भाग को भी ठीक 
ठीक कह देना आवश्यक है | 


हम पहले कह चुके हैँ कि प्राचीन भारतीय इतिहास कई एक विशिष्ट और 
लम्बे कालों अथवा युगों में विभाजित होता है | प्रत्येक काल का जुदा-जुदा साहित्य है 
# ओर प्रत्येक की सभ्यता में दूसरे कालों के महान राजनैतिक और सामाजिक कारणों से 
# वड़ा भेद हो जाता है | हमारी इच्छा है कि पहले हम इन ऐतिहासिक युगों का ओर जो. 
४ वड़ी-बड़ी घटनायें हों उनका रुक्षेप में वर्णन कर दे' जिससे हमारे पाठकों को इस ग्रन्थ. 


का 


प्न 


 उ्द श्व विदित हो जाय और जब हम इन कालों का सबिस्तार ब्रतान्त लिखे तो 
शायद उनको प्रत्येक युग की सब वातों के समझने में सरलता होगी । हम सबसे 


द् 


( २०: ) 


पहले के काल से आरम्भ करते हैं अर्थात्‌ उस समय से जब कि आर्यों ने पंजाब देश 
में आकर निवास किया था। इस काल के इतिहास का पता ऋग्वेद के सूकतों से 
मिलता है । हे 


प्रथम युग 


इस अमूल्य ग्रन्थ अर्थात ऋग्वेद में हम लोग आर्यों को सिन्ध और उसकी 
पाँचों सहायक नदियों के तट की भूमि को विजय करते हुये और उसमें बसते हुये पाते 
हैँ | सतलज के परे की भूमि से वे प्रायः अनभिज्ञ थे। वे लोग विजय करने वाले थे 
और इनमें कार्यदत्षुता के प्रवल प्रेप और उत्साह युक्त आमोद-प्रमोद के साथ-साथ 
तरुण जातीय जीवन का पुरुषार्थ और आत्मगौरव भरा हुआ था । इस विषय में उनसे 
ओर पीछे के समय के चिन्ताशील और कार्य क्ष॒य हिन्दुओं से बड़ा अन्तर था| वे धन 
पशु, समूह और खेतों से आमन्दित होते थे । उन्होंने अपने बाहुबल से नये अधिकार 
ओर नये देश को यहाँ के आदि निवासियों से छीन लिया और ये आदि निवासी ब्यर्थ 
इन अजय विजयी लोगों के विरुद्ध अथना स्वत्व रखने की कोशिश करते थे। निदान 
यह युग इन लोगों का आदि निवासियों के साथ युद्ध और विजय करने का था और 
ये आय' वीर अपनी विजय को अभिमान और होष॑ के साथ भजनों में गाते थे और 
देवताओं से प्रार्थना करते थे कि वे उन्हें घन और नये अधिकार दे और असम्यों का 
नाश करें। प्रकृति में जो उज्चल आनन्दमय और तेजस्वी था उसकी आय लोग प्रशंसा' 
करते थे और वह सव उनके हर्ष का कारण था । प्रकृति की ऐसी विभूति की वे लोग 
पूजा करते थे और उनको देवता मानकर उनका आवाहन करते थे । 


इसके लिखने की आवश्यकता नहीं है कि उस समय आर्य लोग एक ही जाति 
के थे और जाति का भेद केघल आयों और आदि निवासियीं में था । उस सयय व्यव- 
साय का भेद भी स्पष्ट नहीं था। कई एकड़ भूमि का अधिकारी जो शान्ति के समय 
लेती करता था और पशुओं को पालता था, वही युद्ध के समय अपने प्राण की रहा 
20 शो आदि निवासियों को लूटने के लिय्रे वाहर जाता और बहुधा भक्त में 
आकर युद्ध के देवताओं की स्व॒ति में ओजस्बी भजन बनाता । उस समय न मन्दिर ये 
न मृत इल में जो बड़ा होता वह अपने अग्निकुण्ड में यज्ञ को अग्नि का हवन 
६3 को चावल की मांस अथवा सोमरस से करता और अपने बच्चों के कुशल, 
र है | के लिये देवताओं का आवाहन करता। प्रत्येक दल का एक प्रधान 
डे ग परन्तु न त्तो राजा होता और न उसकी ओर से यज्ञ करने और भजन 


करने के लिये परोहितों ै 
पे: लिये पुरोहितों को ही कोई जाति थी ओर न राजाओं ही की । लोग स्वतन्त् 


जी 


होता है उसको वे भोगते थे। 


अब आयों के पंजाब में वसने का समय कया है ! हम समभते हैँ कि यदि हम 
इसको ईसा से २००० वर्ष, पहले से १४०० वर्ष, पहले तक रक्‍खें तो हम प्रायः सब 
लोगों से सहमत रहेंगे | इस समय का नाम हम सुबीते के लिये वेदिक युग ( काल ) 
रक्खेंगे। 


दूसरा युग 


अब हिन्दू आर्य लोग सतलज तक आ पहुँचे और उनको सतलज पार करके 
गंगा की घाटी में पहुँचने में कुछ देर न लगी । गंगा और यमुना का नाम ऋग्वेद में 
बहुत कम आया है | इससे जान पड़ता है कि प्रथम अर्थात्‌ वैदिक युग में ये नदियां 
उस समय तक जानीं नहीं गई थीं यद्रपि कुछ साहसी अधिवासी पंजाब से निकल कर 
इन नदियों के तट पर आ बसे होंगे | दूसरे युग में इन वस्तियों की संख्या बढ़ी होगी, 
यहाँ तक कि कुछ शताब्दी में गंगा की सारी घाटी आजकल के तिरहुत तक प्रवल 
राजधानियों और जातियीं का निवास स्थान हो गई । इन जातियों ने विद्या और साहित्य 
की इंद्धि की और नवीन रूप से धर्म और सम्बता को संस्थापित किया जो कि वैदिक 
समय से विलकुल ही भिन्न हो गये थे | 


उन जातियों में से गंगा की घाटी में जो रहती थीं विख्यात के नाम भारतवर्ष 
के महाकाब्यों में अ्रव तक वर्तमान हैं | कौरवों की राजधानी वर्तमान दिल्‍ली के निकट 
कहीं पर थी | पांचाल लोग दक्षिण पूरव की ओर बत॑मान कन्नीज के समीप बसे। 
गंगा और गंडक के वीच की विशाल भूमि में जिसके अन्तर्गत बरतमान अवध है, 
कोशल लोग बसे | गंडक के ग्रार उस भूमि में जिसे आजकल तिरहुत कहते हैं विदेह 
लोग रहने लगे ओर काशी जाति वर्तमान वनारस के आस-पास स्थित हुई | दूसरे युग 
में ये ही बड़ी विख्यात जातियाँ थीं । पर इनसे कम वलवान जातियाँ भी समय-समय पर 
हुई और अपना अधिकार बढ़ाती रहीं । 


जव प्रथम कुरु और पांचाल लोग द्वाव में ठहरे उस समय उनके एक प्रताफ- 
शालिनी ज्ञाति होने के चिन्ह मिलते हैं| उनके परस्पर युद्ध का वृत्तान्त आर्यावर्त के 
प्रथम जातीय महाकाव्य अर्थात्‌ महाभारत में दिया है और यद्यपि यह अन्थ अपने वर्तमान 
रूप में पीछे के समय का अथवा यों कहिये कि पीछे के कई मिन्न-भिन्न समयों का बना 
हुआ है, पर इसमें भी गड्ा की घाटी के प्राचीन विजयी लोगों के उद्धत और कट्र 


बज: 2 
थे और स्वतन्त्र और उत्साही पशु रखने वालों और खेती करने वालों में जो आनंद 
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चीरय॑ और वीरोचित ईर्षाद्ेष के चिन्ह मिलते' हैं । परन्तु -इस घाटी की मरम आबहर्वा में 
हिन्दू लोग बहुत शताब्दियों तक नहीं रहे ओर वे अपना उत्साह और पुरुषार्थ खो बैठे । 
परन्तु विद्या और सम्यता में उन्होंने उन्नति की | ज्यों-ज्यों ये लोग इस नदी की ओर 
बढ़ने लगे त्यों-त्यों उनमें चह तत्परता कप्त होने लगी जो कि विजयिनी जातियो में होती 
है । विदेह श्रौर काशी लोगों की राजसभा के लोग विद्वान और व्युत्पन्न थे परन्तु उस 
समप्तय के ग्रन्थों में उन लोगों में बीरोचित गुणों के प्रमाण नहीं मिलते | कोशल लोग 
सुसभ्य थे परन्तु इस ज|ति की कथा से जो कि आर्यावर्त के दूसरे महाकाव्य अर्थात्‌ 
रामायण में दी हुईं है, ( जो वर्तमान रूप में पीछे के समय की बनी हुई है ) इन लोगों 
में सांसर्गिक कर्तव्य और कुलाचार से प्रेम होने का और ब्राह्मणों के आश्ञापालन तथ। 
धर्म में वाहरी आडम्ब॒रों पर अधिक ध्यान करने का परिचय महाभारत के कठोर 
पराक्रम और तीक्ष्ण उत्साह की अपेक्षा अधिक मिलता है। | 


इस प्रकार धीरे-धीरे हिन्दुओं की शक्ति क्षीण होने के कारण धार्मिक और 
सामाजिक नियमों में बड़े-बड़े अदल-बदल हुए. | धर्म ने दूसरा ही रूप धारण किया। 
गंगा तट के उत्साहहीन और आडम्बरप्रिय हिन्दुओ को पंजाब के पराक्रमी योधाओं 
फे वीरोचित और सीधे-साधे भजन ' रुचिकर न हुए। उन भजनों का पाठ तो अब भी 
होता था परन्तु उनके भाव और आशय लुप्त हो गये और सीधी-सीधी विधियों के 
स्थान पर बड़े-बड़े आडम्बर प्रचलित हो गए. | पुजारियों की संख्या और उनका प्रभुत्व 
बढ़ने लगा, यहाँ तक कि उनकी परम्परागत एक जाति हो गई । गंगा बट के राजा 
ओर योद्धा उज्ज्वल भवनों में रहने लगे ओर उनके चारों ओर पंजाब के सीधे खेती 
करने बाले योधाओं की अपेक्षा अधिक चमक-दमक थी और यें राजा लोग समाज 
से उरनत जुदे हो गये और उन्होंने अपनी एक जाति बना ली। सर्व॑ साधारण 
अथांत्‌ वैश्य-अथवा ऋर्यद से अनुसार जो-अपने पंजाब निवासी पुरुषांशों से निर्वल 
हो गए, थे और उन लोगों ने विना विरोध के उन बन्धनों को स्वीकार कर लिया जिनसे 
्ीअ और योधाओं अर्थात्‌ ब्राह्मणों और क्षत्रियों ने उन्हें बाँधा था | परन्तु अधीनता 
आचार अ्रष्टता आती है इस कारण हिन्द श में लोग ड््ष 

जैसा कि योरप के लोगों ने प्राचीन के हम हा में हे जा हि है । 

अन्त में आदि निवासी जो आयों के अ न्‍हों टी 
सं श्ार्या के अधीन हो गये थे और जिन्होंने आर्यों की 


या का कर ली थी, नीच जाति अर्थात्‌ शूद् होःगये और उनको आयों के 
पा को करने ओर धर्म सम्बन्धी विद्या उपाजन करने का निषेध कर 
! । ५ 
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इस प्रकार से हिन्दू इतिहास के दूसरे युग में आयौवर्त में जातिमेद की किसी न 
हुई । यह रीति लोगों में उत्ताहहीनता और निर्वलता से उत्न्न हुई ओर किसी अंश 
में इसने इन दोषों को सदा के लिये स्थायी कर दिया | 

निदान दूसरा युग ऐसा था कि लिसमें लोग ब्राह्मण ओर क्ष॒त्रियों के अधीन 
हो गए ओर क्षत्रियों ने भी ब्राह्मणों को शआधीनता स्वीकार कर ली। परन्तु इस डग 
के अन्त में कुछ प्रत्यावात-सा होने लगा ओर अमभिमानी ज्षत्री भी विद्या ओर धर्म में 
अपने को द्ाह्मणों के समान सिद्ध करमे लगे। पुरोहितों की निरर्थक रीतियों और 
संस्कारों से खिन्न होकर क्न्नियों ने भी सत्य की खोज में नये विचार ओर निर्भय अनु- 
सनन्‍्धान आरम्भ कर दिए; | पर यह प्रवत्त अकारथ गया | पुरोहितों की वढ़ी-चढ़ी ही 
रही परन्तु क्षत्रियों के ये ओजस्वी विचार ही इस समय के रसशन्य ओर निर्जीव साहित्य 
को रोचक वना देते हैं । और ये विचार जाति में पैतृक घन की तरह रहे ओर पिछले 
वर्षों में हिन्दू दर्शनशास्त्र धार्मिक परिवर्तनों की जड़ हुए । 

इसी समय में जब कि आर्य लोग गंगा की घाटीं में फैले, ऋग्वेद ओर तीनों 
दूसरे वेद अर्थात्‌ साम, यजुर श्र अथर्व, भी संग्रहीत और सम्पादित हुए। तब एक 
दूसरे प्रकार के अ्रन्थों की रचना हुई जो द्राह्मण? नाम से पुकारे जाते हैं। इन प्रम्थों 
में यज्ञों की विधि लिखी है | यह निस्सार ओर विस्तीर्ण रचना सर्ब साधारण के क्षीण 
शक्ति होने और ब्राह्मणों के स्वमताभिमान का परिचय देती है । संसार छोड़ कर बनों में 
जाने की प्रथा, जो पहले नाम को भी नहीं थी, चल पड़ी और ब्राह्मण के अन्तिम भाग 
अर्थात आरण्यक में वन की विधि क्रियाओं का ही वर्णन है। अन्त में ज्षत्रियों के निर्भय 
विचार जो उपनिपदों के नाम से प्रख्यात है, आरम्भ हुए और ये इस युग के साहित्य के 
अन्तिम भाग हैं और इन्हीं से भारत के उस साहित्य का अन्त होता है जिन्हें ईश्वर कृत 

- कहते ह । 

विद्वानों का मत है कि इस युग के सामाजिक ओर राजनैतिक परिवत्त नों में 
कम के कम चार या पाँच सौ वर्ष' लगे होंगे । इतने सप्तय में गंगा की घाटी के उपबन 
तिरहुत तक साफ किए गये, वसाए गए और हिन्दू आचार व्यवहार प्रचलित हुए एवं 
यहाँ प्रवापशालिनी राजधानियाँ स्थापित हुईं । धार्मिक रीति बहुत ही बढ़ गई, सामा- 
जिक नियम बदल गए, जाति भेद का प्रचार हुआ, पुरोहितों का प्रभुत्व स्थापित होकर 
इद्ठ हुआ ओर अन्त में क्षत्रियों ने उसमें शंका की । इसी समय में विविध प्रकार के 
विल्ीर्ण ग्रन्थ भी सर्वे गए. | इस कारण इस युग का समय लगभग ईसा से १४०० 
वष पहले से १००० वष पहले तक नियत कर सकते है | 

यहाँ एक दो बात जो इस काल निर्णय को दृढ़ करती है लिख देनी चाहिये । 
इस समय की मुख्य ऐतिहासिक बात कुरु और पाँचालों का युद्ध है जिसका वर्णन 
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महाभारत में है श्रोर जिसके विषय में हम आगे चलकर कुछ कहेंगे । इस समय की 
साहित्य सम्बन्धी मुख्य बात वेदों का संग्रह करना है। पुराणों ओर महाभारत से भी 
पता लगता है कि वेदों के संग्रहकर्ता इस युद्ध के समय में हुए. हैं परन्‍्ठ॒ इस बात को 
चाहे हम माने अथवा न माने, हम इन दोनों बातों पर अलग विचार करेंगे। दन्त 
कथाश्रों में लिखा है कि जब वेद संग्रहीत किए गए तो उसकी तिथि नियत करने के 
हेतु श्रयनानत का स्थान निश्चय करके लिख लिया गंया था। ज्योतिष के जिस प्रत्य 
में निश्चित स्थान लिखा मिलता है वह पीछे का ग्रन्थ है अर्थात्‌ ईसा से २०० वर्ष 
के पहले का नही है पर यह विचार निस्सन्‍्देह पहले का है ओर बेंटले श्रौर आकंडीकन 
ग्रेट दोनों विद्वान गणितज्ञों ने इसको जाँच कर ईसा से ११८१ वर्ष' पहले 
बतलाया है| 

इस आविष्कार के विरुद्ध इन दिनों यूरोप, अमेरिका और भारतवष में वहुत 
कुछ लिखा गया है परन्तु इन विवादों में हें कोई बात भी ऐसी नहीं मिली कि 
जिससे हमें इस विचार की सत्यता में सन्देह हो | हम बसे ही बेदों के अन्तिम संग्रह 
का सप्तय मानते हैं और कई पीढ़ी तक कितने ही आचायों ने संग्रह का काम किया 
होगा, इस कारण हम अनुमान कर सकते है कि वेद इसा से १४०७ अथवा १३०० 
व पहले सम्पादित किये गये और यही काल हमने दूसरे युग का निश्चय किया है। 

कुछ पाँचालों के युद्ध के बिप्रय में भारतवप' की भिन्म-मिन्‍न राजधानियों के 
इतिहासों में इस युद्ध का नाम आया है और इनमे से बहुत से इतिहास विश्वास योग्य 
भी है। वोद्ध धर्म के आचर्य ईसा से ६०० व्ष' पहले हुए और देश के दूसरे इतिहास 
से पता लगा हैं कि कुरु पाँचाल युद्ध के समय से बुद्ध तक ३५ राजाओं ने राज्य किया। 
रे प्रत्येक राज्य का सप्रय २० वर्ष' मान ले' तो महाभारत का समय ईसा से १३०० 
वर्ष पहले निकल आता है | फिर हमको छिक्‍्कों से मालम होता है कि कनिष्क ने 
काश्मीर में ईंसबी की पहली शताब्दी में राज्य किया और उसके उत्तराधिकारी अभिमन्यु 
ने शायद उस शताब्दी के अन्त के लगभग | काश्मीर देश का इतिहासवेत्ता लिखता 


है कि कुरु पाँचाल युद्ध से अभिमन्यु के समय तक ५२ राजाओ मे १२६६ बंष तक 
का न । इससे महाभारत युद्ध का समय ईसा से १२०० व्ष' पहले निर्धारित 
है। 


मं हम अपने पाठकों से यह नहीं कहते कि ऊपर दी हुई तिथियों में से वे 
किती को मान ही ले' | भारतवप' के इतिहास में सिकन्द्र के यहां आमने के पहले 
की किसी वात का काल निर्णय करना प्रायः असम्भव-सा है और जब ज्योतिष की 
ल मा भी कोई वर्ष विशेष बताबे अथवा कोई ऐतिहासिक वात किसी शताब्दी 
वेशैप में प्रगट करे तब भी हम उसके मानने में भली प्रकार संकोच कर संकते हैं. 
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हम केवल यही कहते हैं और इसके कहने का हमको अधिकार भी-है कि अब पाठकों 
का यह मानना सम्भव है कि वेदों का संग्रह और कुरू-पाँचाल युद्ध ईसा से लगभग 
१३०० अथवा १२०० वष पहले हुआ | 

ओर जब कुरु-पाँचाल युद्ध ईसा से १३०० वर्ष पहले (प्र्थात्‌ ट्रोजनन युद्ध से 
एक शताब्दी पहले) हुआ तो हम इस दूसरे युग का समय ईसा से १४०० वर्षा पूर्व के 
पीछे; कदापि नियत नहीं कर सकते क्योंकि कुरू-पाँचाल युद्ध के समय वर्तमान दिल्‍ली 
ओर कन्नौज की निकटस्थ भृमि प्रवल जातियों का निवास स्थान थी जिन्होंने अपना 
साहित्य ओर अपनी सभ्यता निर्माण कर ली थी और हम आयों के पंजाब से चल देने 
का समय ओर उनके गंगा की घाटी में वस कर ऐसी उन्नति फरने के बीच फे समय को 
दो शताब्दी मान सकते है | 

आयों' के पंजाव से चलने के समय को ईसा से १४०० वप पहले मान लेने में 
वैदिक समय अर्थात्‌ प्रथम युग का समय जो हमने दिया है ( ईसा से २००० वध से 
पहले तको निश्चित हो जाता है । 

फिर, कई एक ब्राह्मण ग्रन्थों से आन्तरिक प्रमाण मिलते हैं कि ये ग्रन्थ कुर 
ओर पांचालो' के समय में अथवा उसके पीछे वने | इसलिये इनका समय मी हम ईसा 
से १३०० अथवा १४०० वर्ष पूर्व का निश्चय कर सकते हे ओर उपनिषद्‌ जो 
द्राह्मण ब्रन्थों की समाप्ति प्रगट करते हैं, ईसा से ११०० वर्षः पूर्व वने होंगे। विदेह 
लोगों के राजा जनक ने उण्निपदो' का प्रचार कराया इसलिये उम विदेह ओर फोशल, 
लोगों का सप्य ईसा से १२०० से १००० वर्ष' पूर्व तक अनुमान कर सकते हैं क्योंकि. 
कुर और पाँचाल ईसा से १४०० से १२०० वष' पहले तक हुए । 

सुबीते के लिये हम इस युग का नाम ऐतिहासिक काव्य काले रखते हैं। 
इसी समय में वे जातियां जिसका वर्णन जातीय काव्यों में आया है, हुई ओर लड़ीं, 
जय कि गंगा की घादी में कुक और पांचाल, कोशल ओर विदेह लोग राज्य 
करते थे | 


तीसरा युग 


तोसरा युग आर्यावर्त के इतशस में शायद सबसे उज्वल समय है। इसो 
समय में आर्य लोग गंगा की घाटी से भी आगे बढ़े, दूर-दूर तक फैले और भाए्तवष' 
के दक्षिण तक उन्‍्हो ने हिन्दू राजधानियाँ स्थापित की | मगध अर्थात्‌ दक्षिण विहार 
जिससे कि ऐतिहासिक काव्य काल में भी हिन्दू लोग विज्ञ थे, तीसरे युग में पूरों 
तरह से हिन्दुओं का हो गया | यहाँ की नई ओर प्रंबल राजजानी ने गंगा तट का 
प्राचीन राज्य दवा दिया, बौद्ध घर्म मंगंध के आस-पास की राजघानियों में -फैला और 
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चन्द्रगुप्त ने जो सिकन्द्र को सप्कालीन था. सारे उत्तरी भारतवर्ष को पंजाव से 
विहार तक मगध के राज्याधीन बनाया। इस वड़ी राजनैतिक घटना अश्रर्थात्‌ सारे 
उत्तरी भारत के एक साम्राज्य के अधीन एकत्रित होने के साथ ही साथ तीसरे युग को 
नसप्ताप्ति होती है और चौथा युग आरम्भ होता है। 

आर्य अधिवासी वंगाल तक रहुँचे और उन्होंने आदि निव्रासियों में भी हिल 
धर्म ओर सम्यता का प्रचार किया । दक्षिण में जो राजधानियाँ स्थापित हुईं उन्होंने 
और भी गौरव पाया । आत्म लोगो' ने दक्षिण में एक प्रवल्ल राजधानी स्थापित की 
ओर विद्या की बड़ी वृद्धि की | और भी दक्षिण में आर्य लोगो का प्राचीन द्रविड़ 
सभ्यता से संसर्ग हुआ । सुसमन्न हिन्दू सभ्यता की जय हुई, द्रविड़ लोग भी हिन्दू बना 
लिए गए और उन्होंने ऐसी राजधानियाँ स्थापित की जो विद्या और प्रताप में विख्यात 
हो गई । चोल, चेर और पांढ य को राजब्रानियां ईसा से ३०० वर्षा पूर्वा अपना प्रताप 


जमा चुकी थी श्रोर चोल की राजधानी कां बी (कांजीवरम) पिछले दिलों में विद्या का 
मुख्य स्थान हो गई। | 


पश्चिम में सौराष्ट्र (जिसके अ्रन्तर्गत गुजरात और महाराष्ट्र देश भी है) के 


लोगों ने भी हिन्दू सभ्यता स्वीकार की और समुद्र में लंका से विज्ञप्ति प्राप्त को जो कि 
हिन्दू व्यापारियों के आने जाने का स्थान हुआ । 


इस समय का व्यवसाय ओर उत्साह उनके साहित्य और राष्ट्रीय विजय से 
मारा होता है । ब्राह्षण और आरण्यकों की वहु-वाक्यमय शिक्षा और धर्मक्रिया सत्रों में 
संक्षिप्त को गई जिसमें कि यज्ञों में प्रयोग करने के लिये पुस्तकें बन जांय। कुज्ञाचार 
और सामाजिक व्यवहार के नियंमों के भी सूत्र बनाये गये । सूत्र सम्प्रदाय भारतवष में 
७6 फंल गये । उत्तर में और दक्षिण में ग्रन्थों की संख्या बढ़ने लगी। इन धर्म 
ग्रन्थों के अतिरिक्त शिक्षाशास्र, छुन्द, व्याकरण और कोशों का अ्रध्ययन होने लगा। 


वारक ने निरूुक्त और पाशणिनि ने इसो सप्य अपना व्याकरण लिखा। निश्चित 


वियमानुसार यज्ञों की बेदी बनाने के कारण रेखागरणिव की उल्पत्त हुई जो पहले-पहल 
भारतवप ही में जानी गई | 


हर उपनि पदो की शिक्षा वृथा न गई। इन अन्थों का अवलोकन बराबर 
दा | यहां पे कि कपिल ने सांख्य दर्शन का आविष्कार किया जा कि संसार 
फे तर दर्शनों में गृह युक्ति युक्त होने में सबसे प्रथम है। इसके सिवाय श्रीर 
आचार्यों ने भी दूसरे दर्शन रे प 


'पर सबसे श्र ए्तु सांख्य दर्शन ही को भारत के भविष्य काल 
५ हि आधक प्रभाव डालना था | क्योंकि ईसा से ६०० बंप, पहले शत बड़ 
जन्म हुआ और उसने सांख्य की रूखो यक्षित में 'वसुधैव कुठुम्बकम! के विचार 


आ । 


जोड़ दिये जिसके कारण उसका धर्म सारी मनुष्य जाति में से तिहाई लोगों में प्रचलित 
हो गया । 

इस युग का समय निश्चित करने में कोई कठिनाई नहीं है | सिकन्द्र फे 
समकालीन चच्द्रगुत फे उत्तरीय भारत को ईसा से ३२० वर्ष पहले तक मान सकते हूँ । 
सुवीते के लिये हम इसको दाशनिक अथवा युक्तिसिद्ध काल कहेंगे । 

इस सम्तय की राजनैतिक विद्या सम्बन्धी और घामिक घटनाओं को ७०० 
वर्ष' लगे होंगे | जितना वड़ा हमने यह काल वतलाया है और जितनी वातें हम जानते 
हैँ वे इस काल को प्रमाणित करती हैं । गौतम, वौडायन, वशिप्ठ और अपस्तम्ब के 
सूत्रों का जो समय डाक्टर बुहलर ने निश्चय किया है वह ऊपर दिए. हुए ही समय में 
पड़ता है | डाक्टर थीवो सुल्व सत्नों अर्थात्‌ रेखा गणित का काल ईसा से ८ शताब्दी 
पहले बतलाते हूँ । सांख्य दर्शन पर लिखने वालों ने कपिल के दर्शनों को ७०० वष 
पहले का कहा है ओर गौतम बुद्ध जैसा कि हम कह चुके हैं ईसा से ६०० वष 
पहले हुए । 

यह काल जो प्रायः निश्चित रूप से निर्णीत हुआ है पिछले अर्थात्‌ ऐतिहासिक 
काव्य काल के समय को भी प्रमाणित करता है क्योंकि यदि कपिल के दशन जो कि 
उपनिषदों के दूरस्थ ओर परिपक्व परिणाम हैं, सातवीं शताब्दी में रचे गये तव उपनिषद्‌ 
तो इसके कई शताब्दी पहले ही मिर्माण किये गये होंगे । ओर हम उपनिशदों का काल, 
जिनसे कि ऐतिहासिक काव्य काल सप्ताप्त होता है ईसा से १००० वष' पहले चतलाने 
में सम्तवतः सत्य ठहरेंगे । 


चौथा युग 

यह युग चन्द्रगुत के प्रभावशाली राज्य के समय से आरम्भ होता है । चन्द्रगुप्त 
के पोते अशोक ने बौद्ध धर्म को भारतवर्ष का राजकीय धर्म बनाया, पटने के महान 
संघ के सम्मुख वीड्ों के धर्म-ग्रन्थों का निर्णय किया और अपनी परोपकारी आज्ञाओ्ं को 
पत्थर के स्तम्मों और चट्टानों पर खुदवाकर प्रकाशित करवाया । उसमे जीव हिंसा का 
निषेध किया और अपने सारे राज्य में मनुप्यों ओर पशुओं की चिकित्सा का 
प्रवन्ध किया | उसने नगरवासियों और कुटम्वियों के कर्तव्य को निर्धारित किया और 
वीद्ध उपदेशकों को प्रृथ्वी के अन्त तक जाने की आज्ञा दीं जिससे कि वें धनी और 
दरिद्र सबसे मिले और सत्य का उपदेश करें । उसके लेखों से प्रगट होता है कि उसने 
सीरिया देश के एण्टिश्रोकस, मिश्र देश के टोलेमी, मैसोडन के एण्टीओकस, सीरीन के 
मगस और एपिरस के अलक्षेन्द्र से सन्धि कीओऔर इन राजधानियों में बौद्ध धर्म का उपदेश 
करने के निम्ित्त उपदेशक भेजे । अशोक ने कहा है कि इस देश और विदेश में देवप्रिय 
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के धर्म के सिद्धान्तों पर, जहाँ कहीं वह पहुँचता है, लोग चलते हैं | एक ईसाई लेखक 
कहता है “बौद्ध उपदेशकों ने सीरिया में अपना धर्मप्रचार, उत्तरी पेलेस्टाइन में ईसा 
की शिक्षा ( जो उससे वहुत कुछ मिलती जुलती है ) के सुने जाने के दो शताब्दी पहले 
किया | यह बड़ा ही सत्य बचन है कि प्रत्येक महान ऐतिहासिक परिवर्तन का एक अग्र- 
है १39 

को 2 का राज्य अशोक के दादा चन्द्रयुतत के समय से ईसा से लगभग रै ०० 
वष् पहले आरम्भ हुआ | अशोक के पीछे वह चिरकाल तक न रहा ; इसके पीछे दो 
राज्यवंश अर्थात सुंग और काण्व ईसा से श्य३ से २६ व पहले तक हुए । इसके 
उपरान्त आन्य लोगों ने, जिन्होंने कि दक्षिण में एक प्रवल राज्य स्थापित किया था, मगध 
को जीता ओर ये साढ़े चार शताब्दियों तक ( ईसा से २६ वर्षा पहले से ४२० बंध 
पीछे तक) उत्तरी भारतवष के अधिपति बने रहे । ये लोग प्रायः बौद्ध थे परन्तु ब्राह्मणों 
ओर धर्माव्मा हिन्दुओं का आदर करते थे | इस बौद्ध काल में दोनों धर्म साथ ही 
साथ प्रचलित थे और उपद्रव नाम का भी नहीं हुआ । आस्णों के पीछे बड़े-बड़े गुप्तवंशी 
राजा हुये जो ५०० ईस्वी तक भारतवष में प्रधान थे और इसके पीछे उनके राज्य 
का नाश हुआ | सुप्तबंशी प्रायः धर्म परायण हिन्दू थे परन्तु वे बौद्ध धर्म पर भी अनुग्रह 
रखते थे और बौद्ध मंदिरों और मठों में घन की सहायता करते थे । 

इसी समय में पश्चिमी भारतवर्ष' में बिदेशी लोग वरावर चढ़ाई करते रहे । 
वैकटीरिया के यूनानी लोग तुरेनियन शत्र्‌ दल से निकाले जा कर ईसा से वूसरी और 
पहली शताब्दी पहले भारतवर्ष में आरा घुसे । इन लोगों ने यहाँ राजधानियाँ स्थापित कीं, 
यूनानी सम्यता और विद्या का प्रचार किया और ईसा के कितनी ही शताब्दी पीछे तक 
भारतवष के भिन्न-मिन्न प्रान्तों में इनकी भिन्‍म-मिन्‍न दशा रही । कहते हैं कि वे लोग 
उड़ीसा तक पहुँच गये थे । इनके पीछे यू-ची जाति के त॒रेनियम लोगों ने श्राक्रमण किया 
ओर उन्होंने काश्मीर में एक सबल राज्य स्थापित किया। ईसा की पहली शताब्दी में 
काश्मीर के यूची राजा कनिष्क का विस्तृत राज्य था जो काबुल, काशगर के यारकन्द 
से लेकर गुजरात और आगरे तक फैला हुआ था | वह वौद्ध था और उसने काश्मीर 
में उत्तरी प्रान्त के वौद्धों की एक महासभा की | तब कम्बोजियन और काबुल की अन्य 
जातियाँ भारत में आने लगी और उनके पीछें कम से उन लोगों का टिट्डीदल पहुँचा जो 
ईसा की ५ वो शताब्दी में सारे पश्चिमी भारतबप' में फैल गया | अशोक के पीछे कई 


शताब्दी तक भारत को विदेशौ आक्रपणों से चैन नहीं मिला परत्तु थे आक्रमण करने 
वाले जब अन्त म॑ यहाँ बस गये तो उन्होंने बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया और वे भारत- 
वासियों में सम्मिलित हो गये | हा 
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' चीद्ध थम का भी क्रमशः सन्‌ ईस्वी के पीछे की शरतताब्दियों' में ऐसा ही, 


( रेधघ 9) 


अस्त हुआ जैसा कि ऐतिहासिक काव्यकाल में हिन्दुओं के गंगा की घादी में बसने पर 
अग्बेद के हिन्द धर्म का हुआ था | वीड वैरशगियों के बृहत्‌ ओर अशासनीय दल बन 
गये जिनके मठ के अधिकार में कई एकड़ भूमि होती थी और जिनका निर्वाह लोगों 
की आय से होता था | वीड संस्कार ओर रीतियां बुद्ध की पूजा और मूर्तिपूजा के 
अधिक निकट पहुँचने लगी और इनमें से वहुत सी रीतियाँ जो सर्व साधारण को प्रिय 
थीं, उस समय के हिन्दू धर्म से मिल गई और इस प्रकार से ईसा के ६०० वर्ष पीछे 
एक नवीन रूप का हिन्दू धर्म वन गया | इसके अ्रनन्तर भारत के किसी-किसी प्रान्त में 
कई शताब्दी तक जर्जरित रूप से हिन्दू धर्म चला आया ओर अन्त में भारत के मुसल- 
मान विजयी लोगों ने उसे विल्कुल निमूल कर दिया । 

हमको अशोक के समय से लेकर ईसा की पाँचबी शताब्दी तक बौद्ध लोगों में 
चद्ननों में खुदी हुई गुफायें, चेत्य अर्थात्‌ मन्दिर ओर विहार अथवा मठ सारे भारत में 
मं मिलते है परन्‍्द पीले, के समय के बवीड शिल्प का एक भी नमूना नहीं मिलता । 
मन्दिर निर्माण करने और हिन्दू शिल्प की प्रथा ईसा की छठी शताब्दी से लेकर 
मुसलमानों के भारत विजय के बहुत पीछे तक रही । 

वोद्ध साहित्य का जो भाग हमको आजकल मिलता है उसमें सबसे बहुमूल्य वे 
धर्मशास्त्र हैं जिन्हें अशोक ने पटठने की महासभः में निश्चित करके सारे भारतवर्ष में 
भेज दिया था। थे ध्मशास्त्र जो पाली मापा में है और लंका (सिंहलद्वीप) में संरक्षित 
हैं, प्राचीन वोछ धर्म के इतिहास की सबसे अच्छी सामग्री है| यह साहित्य नये रुप में 
नेपाल, तिव्वत, चीन, जापान और सारे उत्तरीय वीद्ध प्रदेशों म॑ मिला है। 
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हम कह छुके हैँ कि बौद्ध घम का हिन्दू धर्म पर स्पष्ट प्रभाव पड़ा । बौद्ध पघर्म 

ने वेदों की पविन्नता में संदेह किया था ओर आधुनिक श्रर्थात्‌ पोराणिक हि 
पि नाम को वेदों का सम्मान करता है परन्तु वह इन प्राचीन ग्रन्थों से पूर्णतया प्रथक 
भाव रखने और छुटकारा पाने का परिचय देता है । हिन्दू ज्योतिष, गणित, धर्मशास्त्र 
ओर दार्शनिक विचार वेदों और वैदिक बज्ञों से उत्पन्न हुये थे और मिन्‍न-मिन्‍न वैदिक 
सम्प्रदायों से सम्पन्ध रखते थे । पर वीद्ध समय के पीछे के हिन्द्र , विज्ञान और शास्त्र 
का अवलम्बन नहीं लेते और न किसी वेदिक सम्प्रदाय से सम्बन्ध रखते हैं । पौराणिक 
हिन्दू धम वेदिक बच्चों का धमं नहीं है बसन्‌ उसमें मूति ओर देवताओं को पूजा है 

जिसका कि वेदों म॑ नाम भी नहीं ह | 

मनु के धर्मशात्त्र में वीद् युग के हिन्दू बिचारों और रीतियों का वर्णन है । 
यह धर्मशास्त्र दाशनिक काल के प्राचीन धर्म सूत्रों अथवा सामाजिक नियमों पर 
निर्धारित है। परन्तु धर्म सूत्र मित्न-मेन्न |वैदिक सम्प्रदायों' के हैं | मनु संहिता किसी 


नं | 


(“३०५3 


वैदिक सम्प्रदाय की नहीं है और उसके नियम आर्य मात्र के नियम हैं । इसके बिपरीत 
मनु वैदिक यज्ञों को मानता है , मूर्तिंपूजा को त्याज्य समझता है ओर पौराणिक हिन्दू 
वैदिक धर्म की त्रिमूति ( ब्रह्मा-विष्णु-महेश ) से अनभिन्ञ है। इस प्रकार मनु वैदिक 
हिन्दू धर्म के परिवर्तन की दशा दिखलाता है। 


उपरोक्त बातों से यह प्रकट हो जायगा कि हमारे चतुर्थ युग का समय ईसा से 
३२० वध पहले से लेकर ५०० बष पीछे तक नियत करने का क्या*कारण है। 

हिन्दू इतिहास का पांचवां अर्थात्‌ अन्तिम युग हिन्दुओ के पुनरुत्थान का है 
जिसका विस्तार ५०० ई० से १००० ई० तक है, जबकि महमूद गजनवी ने पहला 
आक्रमण किया था । ह | 


पांचवां युग ह 

यह काल राजनीति और साहित्य में महान कार्यों से आरम्भ होता हैं| कई 
शताब्दी पूव से विदेशी ग्राक्रमणों ने भारत को दुखी कर रक्‍खा था परन्तु अन्त में 
एक बड़ा प्रतिहिसक उद्यन्त हुआ | उज्जैन का विक्रमादित्य उत्तरी भारत का अधिपति 
था | उसने कोरुर के घोर युद्ध में शक नाम के आक्रमण करने वालों को हरा कर 
भगा दिया ओर हिन्दू स्वाधीनता को पुनः जीवित किया | हिन्दू कल्पना, निर्माण-शक्ति 
ओर साहित्य का इसके प्रसाद से पुमरुत्थान हुआ ओर हिन्दू धर्म एक नए रूप में 
प्रकट हुआ । तीन शताब्दी का समय जो विक्रमादित्य के सप्तय से आरम्भ होता है 
(४०० से ८०० ई०) पीछे के संस्कृत साहित्य का महान युग कहा जा सकता है और 
प्रायः जितने बड़े-बड़े अन्थ जो आ्राज भारत में सब'प्रिय हैं, सब इसी समय के हैं । 
कालिदास ने अपने अद्वितोय नाटक और काव्य विक्रम की सभा ही में लिखे | अ्रमरसिंह 
कोषकार इसी सभा के नवर्त्नों में से था । ओर भारवी कालिदास का समकालीन था 
अथवा कुछ ही पीछे हुआ । विक्रमादित्य के उत्तराधिकारी दूसरे शिलादित्य ने ६१० 
से ६३० ई० तक राज्य किया । यह रनावली कर्त्ता समझा जाता है। दंडी चिकने 
दस झुमार चरित रचा है, दूसरे शिलादित्य के समय वृद्ध था और कादम्वरी का रच- 


यिता वाणभट्ट इसकी सभा में रहता था । वासवदत्ता बनाने वाला सुबन्धु भी इसी 
समय हुआ और यह भी युक्तियुक्त है कि शतक के 


रचयिता भतृ हरि ने इसी शासन में 
भद्दी काव्य बनाया | 
दूसरी शताब्दो में यशोवर्मन ने ७०० 


में राज्य किया और विख्यात भवभूति ने अपने 
की | पर भवभूति 


ई० और ७५० ई० के बीच के समय 
जिद आ ओजस्वी नाटकों की रचना इसी काल में 
ता्ान आयावतेक कवियों और विद्वानों की भण्डली में अन्तिम था 


( रे३ ) 


और आठवीं शताब्दी के अनन्तर भारतवर्ष में कोई भी श्रदूभुत बुद्धि सम्पन्न विद्वान 
नहीं हुआ । 

इसी काल में भारतवर्ष के बहुत्‌ जातीय महाकाव्य जो बहुत पूवब रे जा 
चुके थे, बढ़ाए, और शुद्ध किये गये और इस प्रकार उन्होंने अपना स्वरूप धारण किया 
ओर उन बृहद्‌ पुराणों की रचना जिनके कारण इस युग का नाम पौराणिक युग रूखा 
गया है, वर्तमान रूप में आरम्भ हुई | 


इन तीन शताब्दियों में भी आधुनिक हिन्दू विज्ञान शास्त्र में हमको प्रबल नाम 
मिलते है। आर्यभट्ट जिसने आधुनिक ज्योतिष शास्त्र की नींव डाली है, सन्‌ ४७६ ई० 
में पैदा हुआ और उसने अपने ग्रन्थ छुटी शताब्दी के श्रारम्भ में लिखे। उसका 
उत्तराधिकारी वराहमिहिर विक्रम की सभा में नवरल्नों में था । ब्रह्मगुप्त का जन्म ५६८ 
ई० में हुआ और इसलिये वह उपन्यास लेखक वाणभट्ट का समकालीन था। छुटी 
शताब्दी में लगभग ओर भी विख्यात ज्योतिषी हुए हैं । 


इन तीन शताब्दियों (५०० से ८०० ई० तक) के पीछे की दो शताब्दियाँ घोर 
अन्धकार की हुई | उत्तरी भारत का इतिहास ८०० से १००७ ई० तक निरा कोरा है 
उसमें न तो कोई राज्यवश पराक्रमशील हुआ, न किसों विद्वान अथवा वैज्ञानिक ने 
ख्याति पाई और न उत्तरी भारत में कोई बड़ा कारीगर अ्रथवा शिल्प का काम निर्माण 
किया गया | इन दोनों निःसत्व शताव्दियों के विषय में इतिहास मौन हैं | 

पर उस समय जो कुछ हो रहा था उसके चिन्ह हमें कुछ मिलते हैं। इन्‍्हीं' 
दोनों अन्घकार शताब्दियों में प्राचीन राज्यव शो का पतन ओर प्राचीन राजधानियों. 
का नाश हुआ । वे बोरप के अन्धकार युग के समान हैं कि जिसमें रोमन राज्य: 
की क्षति हुई और जो फ्यूडल प्रणाली के उठते ही दूर हो गया । भारतवष में भी. 
अंधकार के समय में प्राचीन राज्यवशों और जातियों का प्रभाव धीरे-धीरे नाश हो. 
गया ओर फिर जव प्रकाश होता हैं तो हम देखते हैं कि हिन्दू फ्यूडल बेरन 


को एक नवीन जाति (अर्थात्‌ बतमान राजपूत लोग) भारत में अधिपतिः 
हो जाती है | 


इस प्राचीन राज्य के विध्वस और नवीन अधिकार के प्रयत्न के समय में 
सबसे तरुण और सबसे प्रवल जाति आगे बढ़ गई । लगभग १००० ई० तक हम 
राजपूत राज्यव शों को उत्तरी भारत में सव त्र राज्य करते पाते हैं । वे उज्जेनी और 
कल्नोज में विक्रमादित्य और उसके उत्तराधिकारियों के राज्य के अधिकारी हुये । उन्होंने 
गुजरात ओर पश्चिमी भारत के प्रवल वल्‍्लभी राजाओं का राज्य छीन लिया, वद्धालः 
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और दक्षिण में अपना राज्य जमाया और सुबुक्तरीन ओर महमूद को पंजाब में अ्रांगे 
“बढ़ने से रोकने का प्रयत्न किया | पल 
राजपूत लोगों की उत्पत्ति के विषय में भिन्‍न-मिन्‍न मत प्रगट किये गये ह। 
'विलसन ओर अन्य विद्वानों का मत है कि ये लोग सीदियन आक्रमण करने वालों के 
वश में हैं, कि जो कई शताब्दियों तक निरन्तर भारतवष में आते रहे, जिन्हें विक्रमा- 
दित्य ने एकबार पीछे हटा दिया था परन्तु जो अन्य आक्रमण करने वालों की तरह 
'पश्चिमी भारत के मरुस्थलों में वल गये ओर जहाँ जहाँ उनमें हो सका, विजय करते 
और शासन करते रहे । चाहे जो कुछ हो राजपूत लोग निःसन्देह हिन्दू सम्यता के नये 
मानने वाले हुये क्योंकि प्राचीन ग्रन्थों में उनका कहीं नाम भी नहीं है । समस्त नवीन 
परिवर्तित लोगों की तरह उन्होंने हिन्द धर्म को असाधारण उत्साह से अज्ञीकारे किया | 
वे सूथ और चद्धव शी क्षृत्री कहे जाने पर गौरवान्वित होते | जहाँ जहाँ वो विजय 
पाते हिन्दू मन्दिर स्थापित करते। पुरोहितों का घोर रूप का अधिकार और वर्तमान 
हिन्दू धर्म के अत्यन्त हानिकारक वन्धन इसी समय से आरम्भ हुये और मुसलमानी 
शासन में सात शताब्दियों के जातीय निरुत्साह से वे चिर॒स्थायी हो गए, । 
योरप और भारतवर्ष के इतिहास में प्राचीन काल की समाप्ति की घटनाओं में 
समानता देखकर आश्चय होता है। जिस प्रकार विक्रमादित्य ने शक जाति को निकाल 
भगाया उसी प्रकार अन्तिम रोमन राज्य अधिकारियों और उनकी सेना ने उन असम्य 
जातियों को जो बड़े उत्साह से विजय प्राप्त करने के हेतु आगे बढ़ रही थीं, पीछे हटा 
दिया | कई शताब्दी तक हिन्दू और रोमन लोग विजय पाते रहे परन्छ अन्त में 
आक्रमणों ओर विजय की लहरों ने भारतवर्ष और इटली के शासन को ग्रस्त कर लिया 
ओर प्राचीन राज्यासनों और प्रणालियों का अधः पतन हुआ | इस घटना के 
शताब्दियों पीछे का पश्चिमी यूरोप और उत्तरी भारतव्ष' का कोई इतिहास नहीं है। 
यदि है भी तो उन्हीं घोर संग्रामों और अत्याचारों का कि जब से प्राचीन युग का अन्त 
20855 उदय होता है अन्त में जब नरक निवृत होता है तो 
वंश ईसाई धर्म अहण हे हल लि कक गे ं और 3020 + ६ हि 
2 03 35३ स सप्तय के पुरोहितों के पक्ष में उसी उत्साह और अनुराग 


से हि लगे कि जैसे नवीन परिवतिंत राजपूत लोगों ने ब्राह्मणों और नवीन 
भणाली के हिन्दृधर्म के हेतु किया | 


गन कक उमानता की सप्ताप्ति यहों नहीं हो जाती। भारत के नवीन 
गाया को मुसलमानों के आक्रमणों की लहरों के विरुद्ध उतना ही प्रचण्ड संग्राम 


करना पड़ा है 
हो जैसा कि योरप के नवीन सम्राटों को फ्रांस » स्पेन और सीरिया 
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में | सिंह हृदय रिचर्ड और दिल्लीश्वर प्रथुराय एक ही समय में उसी बढ़ती हुई जाति 
से लड़ रहे थे | योरप में राज्याधिकारियों ने अपनी स्वतन्त्रता को रक्षिव रकखा श्री 
अन्त में मुसलमानों को स्पेन से भी निकाल दिया | भारत में हिन्दू राज्याधिकारियों ने 
विरोध तो किया परन्तु वह निष्फल हुआ । शहाबुद्दीन गोरी ने दिल्ली, अजमेर, कन्नीज 
और वनारस के राजपूत राज्यवंशों को सन्‌ ११६३ और ११६४ में नाश कर दिया 
और राजपूतों के बड़े-बड़े योद्धा भी अग्ने मरुस्थल के दुर्गो' में भाग गये जहां अब 
तक वे अज्जरेजी गवर्मे्ट की दयालुता के कारण एक प्रकार की स्वतन्त्रता भोग रहे हैं। 

हमने पौराणिक युग का काल सन्‌ ५०० से १००० ईसवी तक रक्‍खा है परन्तु 
उपरोक्त वातों से विदित हो जायगा कि पौराणिक युग सन्‌ ८०० में समाप्त हो गया 
है | प्राचीन भारत का इतिहास इसी काल में समाप्त होता है ओर उसके पीछे की दो 
शताब्दियाँ अन्धकारमय हैं । 


समय 


भारतवर्ष में दो संवत्सर प्रचलित हैं। विक्रम संवत्‌ ईसा से ४६ वष्र पूर्व से 
आरम्म होता है और शकाव्द ७८ ईसवी से | विद्वानों को इस बात के ।निश्चय करने 
में बड़ी कठिनाई हुई है कि ये दोनों संवत्सर किन विख्यात घटनाओं के स्मरणार्थ 
स्थापित हुये थे ओर जो सिद्धान्त कि वे अब तक निश्चय कर सके हैं. वे वादाविवाद 
की सीमा के परे नहीं हैं | 
यह अब निश्चय हुआ है कि शकाव्द शाक्य राजा कनिष्क का चलाया हुआ 
है जिसने ईसा से एक शताब्दी पीछे काश्मीर श्रौर पश्चिमी भारत को विजय करके 
आस-पास के देशों में वीद्ध धर्म का प्रचार किया | शकाव्द आरम्भ में बौद्धों का संवत्सर 
था। जब भारतवष में बोद्ध धर्म था तो इसका प्रयोग होने लगा और वौद्धों के देश 
में अर्थात्‌ तिब्बत, ब्रह्मा, लंका और जावा में सर्वत्र इसका प्रचार था। छुठी शताब्दी 
में हिन्दुओं के पुनरुत्थान के पीछे उन्होंने इसका प्रयोग करना आरम्भ किया और वे 
यह कहने लगे कि इस शकाव्द का आरम्म वौद्ध शक राजा के समय से नहीं है वरन्‌ 
उस सप्तय से है जब एक हिन्दू राजा ने शक लोगों पर विजय प्राप्र की थी। परन्तु 
प्राचीन लेखकों ने जहां कहीं शक संबत्‌ का वर्णन किया है तो इसे शक्कर राजाश्ों का 
हीं शकाब्द बतलाया है ७ और आज की घड़ी तक हमारे पत्रों में यह शकाब्द ही लिखा 
जलन नि 2 3 मी जम का कम 
+७० वृष हुए विद्वान कोलब्र्‌ क ने लिखा था कि वराहमिहिर ने जो ईसा की छुडी 
शताब्दी में हुआ, शक संबत्‌ शकपूउका ज्ञ अबव्ा “शक्ेद्रकाल/ अर्थात्‌ शक राजाओं का 
फा० ३ 
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्राता है अथवा (रएँ रुप में इसे यों लिखते हैं “शकनरपेवर अतीताव्द” जिससे अभि- : 
प्राय यह है कि शक राजाओं का संव॒त्सर और न कि हिन्दू राजा का शकों को नाश 
करने का समय । 


विक्रम संवत्‌ का निश्चय करना इससे भी कठिन है। सांधारणतः इसया 
प्रारम्भ विक्रमादित्य के किसी बढ़े बिजय के काल से समभत्ते हैं. परन्तु इतिहास मे 
ईसा से ५६ वर्षा पहले किसी विक्रमादित्य का वर्णन नहीं आया है ओर अब निश्चय 
हो गया है कि कालिदास का गुणग्राहक विक्रमादित्य ईसा से छ सी वष पीछे हुआ था। 


इससे अ्रधिक आश्चर्य की बात यह है कि संबत्‌ का प्रयोग अभी थोड़े ही काह 
से होने लगा है | सन्‌ ईसवी के तुरन्त पीछे इसके प्रयोग किये जाने का कोई उदाहरण 
नहीं मिलता | भारतवष' में बौद्धों के काल के अथवा तिब्बत, ब्रह्मा, लंका, जावा आदि 
दूसरे बौद्ध देशों के शिला लेखों पर यह संवत्त नहीं मिलता ) 


संबत्सर जो सन्‌ ईस्थी से ५६ वष पहले प्रचलित हुआ था ऐतिहासिक अन्धकार 
से आरच्छादित है। यह किसी ऐसे राजा का चलाया हुआ जान पड़ता है कि जिसका 
इतिहास में कहीं वर्णन भी नहीं है और जिस काल से इसका आरम्भ समझा जाता है 
इससे बहुत पीछे तक इसका प्रयोग नहीं हुआ । 


कदाचित संबत्सर की उद्चत्ति का ठीक-ठीक निर्णय मिस्टर पतल्लीट ने अपनी 
रवी हुई गुप्त राजाओं के शिलाशेखों के बिपय की पुस्तक में किया है। ऐसा जान 
पड़ता है कि यह संव॒त्सर आरम्भ में मालवा जाति का एक अप्रसिद्ध संबत्‌ था जो पीछे 


से विकमादित्य के नाम के साथ संयुक्त किया गया और जिसने सन्‌ इंसवी से ६०० वध 
पीछे मालवा जाति को भारतवषर की प्रधान जाति बनाया । 


अब हम सुगमता के हेतु भिन्न-भिन्न कालों की एक सूची देते है परत्त इतना 
कह देना आवश्यक है कि इन तिथियों को केवल ययथार्थता के सन्निकट पहुँचा्त॑ 


हुईं समभना चाहिये और पहले दी हुई तिथियों में यदि भेद दे तो २ या ३ ही सौ बंष 
का होगा। 


क्ंन्ीनजततत......... 





संवत्सर लिखा है | उसके टीकाकारों ने इसका अर्थ उस संब॒त्सर से किया है जब कि 
विक्रमादित्य ने शक लोगों को हराया था । फिर ब्रह्मगुप्त ज्योतिषी ने जो ईसा की सातवीं 
शताब्दी में हुआ इसको शक नपान्ते! अर्थात्‌ शक राजा के पीछे का लिखा है। उसके 
टीकाकारों ने भी उसका बह अर्थ किया हे कि विक्रमादित्य के पीछे का, जिंसने असम्य 
शक्त जाति का दमन किया | (कोलब्र्‌ क कृत 'संस्कृत की वीजगरिएत इत्याद्विः देखो |) 
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१ बैदिक काल 
ईसा से २००० व पहले से १४०० वर्षा पहले तक। 
आर्यो' का सिन्ध की घाटी में अधिनिवास--फऋग्वेद के सूक्तों का 
निर्माण-ईसा से २००० वष पहले से १४०० बष पहले तक । 
२, ऐतिहासिक काव्य काल 
ईसा से १४०० वष पहले से १००० वष पहले तक | 
गंगाकी घाटी में आयोका अधिनिवास-ईसासे १४०० वर्ष पहलेसे १००० बष पहले तक | 
चन्द्रराशि-चक्र का स्थिर किया जाना, ज्योतिषिक वेध, वेदों का सम्पादन-- 
ईसा से १४०० वष पहले से १२०० वर्ष, पहले तक | 
कुरू और पांचालों की उन्नति का समय--ईसा से १४०० वर्ष पहले से १००० वर्षा 
पहले तक | 
कुर- पांचालों का युद्ध- ईसा से १२५० वष पहले । 
कोशल, काशी और विदेह लोगो' का उन्नति काल--ईंसा से १२०० वृष पहले से 
१००० वष पहले तक | 
ब्राह्मणों और आरण्यकों का निर्माण काल-ईसा से १३०० वष्र पहले से ११०० वर्षा 
पहले तक | उपनिपदों का निर्माण काल--ईसा से ११०० ब॒ष्र पहले से 
१००० वध पहले तक | 
३ दाशनिककाल 
ईसा से १००० वष पहले से ३२० वष पहले तक | 
आर्यो' का भारत विजय-ईसा से १००० वृष पहले से ३२० वर्ष पहले तक | 
यास्क--ईसा से पहले नवीं शताब्दी में | 
पाणिनि--ईसा के पहले आठवीं शताब्दी में | 
सूत्रकार--ईसा से ८०० वर्ष' पहले से ४०० वष पहले तक । 
सल्व सूत्र (रेखागणित)--ईसा के पहले आठवीं शताब्दी में । 
अन्य दार्शनिक- ईसा के ६०० वषर पहले से इस्वी सन्‌ तक | 
गौतम बुदझ--ईसा से ५४७ वर्ष. पहले से ४८५ वर्षा पहले तक | 
विम्बसार मगध का राजा--ईसा से ५३७ वर्ष पहले से ४८५ वष पहले तक । 
अजातशत्र्‌ -- ईसा से ४८४ वर्ष पहले से ४५३ बर्षा पहले तक | 
प्रथम वौद्ध संघ --ईसा से ४७७ वर्षा पहले | 
हितीय बौद्ध रंंघ--ईसा से ३७७ वर्ष पहले | 
नो नन्‍्द, मगध का राजा--ईसा से ३७० वर्ष पहले से ३२० वर्षा पहले तक। 
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४, बौद्ध काल 
ईसा से ३२० वर्ष पहले से ४०० ई० तक | 

चन्द्रगु्, मगध का राजा-ईसा से ३२० बष पहले से २६० वष पहले तक | 

विन्दुसार-- ईसा से २६० वर्ष पहले से २६० वष पहले तक । 

अशोक - ईसा से २६० वष पहले से २२२ वर्षा पहले तक | 

तृतीय बौद्ध संघ--ईसा से २४२ वर्ष, पहले | 

मगध में मौये वंश का अन्त--ईसा से १८३ वर्षा पहले | 

मगंध में सुज्ञ बंश--ईसा से १८३ वर्षा पहले से ७१ वर्ष' पहले तक । 

मगध में काण्व वंश - ईसा से ७१ वष पहले से २६ वर्ष पहले तक । 

सगध में आन्प्रवंश-- ईसा से २६ वर्षा पहले से ४३० ईसवी-तके । 

गुप्तवंशी राजा--सन्‌ ३०० से ४०० ई० तक | बक्‍्टेरिया के ग्रीक लोगों का 
भआरत प२ आक्रमण--ईसा के पहले, दूसरी और पहली शताब्दियों में | 

यू--ची जाति का भारत पर आक्रमण -ईसा की पहली शंताब्दी में | 

काश्मीर के यू-ची राजा कनिष्क ने शक संवत्‌ चलाया | सन्‌ ७८ ई० में | 

सीराष्ट्र देश में शाहबंशी राजाओं का राज--सन्‌ १५० से ३०० ई० तक | 

कम्बोजी लोगों का भारत पर आक्रमण-ईसा की तीसरी और चौथी शता- 
व्दियों में | हुन लोगों का भारत पर आक्रमण --ईसा की पाँचवीं शताब्दी में । 


५ पौराणिक काल 
सन्‌ ५०० ई० से १००० ई० तक 
री भारत का राजा विक्रम्तादित्य--सन््‌ ५०० से ५४.० ई० 
तक | कालिदास, अमरसिह, वररुचि आदि--सचू ५०० से ५५० ई० तक | 
.. भारवी--लगभग ५५० ई० से ६०० ई० तक | आधतिक हिल योगी 
ही संस्थापक आयंभइ--सन्‌ ४७६ से ५३० ई० तक । 
वराहमिहिर-सन््‌ ५०० से ६६० ई० तक | ब्रह्मगुप्त-सन्‌ ४९८ से ६४० तक । 
द्वितीय शिलादित्य, उत्तरी भारत का सम्राट--सन्‌ ६१० से ६५० ई० तक। 
दण्डी--सन्‌ ५७० से ६२० तक | 
तराणभट्ट और सुबन्धु, भत हरि और भट्टिकाव्य--सन्‌ ६१० से ६५० ई० तक | 
भवभूति-- सन्‌ ७०० से ७५७ ई० तक । 
शह्गराचार्य--सन्‌ ७८८ से ८५४० ई० तक। 
उत्तरी भारत का अन्धकारमय सम्य--सन्‌ ८०० से १००० ई० तक | 


वि लत 


उज्जैन श्र उत्त 


प्राचीन भांरत की 


सम्यता कां इतिहास 
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चैदिक काल 
[ सन्‌ ई० से २००० वर्ष पूच से १४०० वर्ष पव तक ] 
पहला अध्याय 
आय लोग और उनका साहित्य 


आर्य लोगों के रहने की पहली जगह + के वारे में विद्वान लोगो का बड़ा 
मतभेद है । अपने देश को प्यार करने वाले ओर उत्साही हिन्दू विद्वान यह कभो नहीं 
मानते कि आर्य लोगों की पहली रहने की जगह श्रार्यावर्त के कहीं बाहर रही हो ओर 
इसी तरह अपने देश से प्रीति रखने वाले योरप के विद्वान लोग भी आर्यों की पुरानी 
रहने की जगह बाल्टिक सागर फे किनारे बतलाते हैँ | अस्तु जो कुछ भी हो हमारा काम 
इस भगगड़े में पढ़ने का नहों हे । यहाँ सिर पक्षुपात रहित लोगों फे विचार लिख देते 
हैं कि आयो की पहली रहने की जगह एशिया के बीच में कहीं पर थी | 





+ आजकल की खोज से मालूम हुआ है कि जो जातियाँ आर्य भाषाएँ बोलती 
थीं वे सब एक ही जाति से नहीं पेदा हुई! और न कमी एक ही जाति की थीं | लेकिन 
साथ ही इसके यह भी माना जाता है कि इन सब जातियों के पूर्व-पुरुषों ने किसी एक 
ही भन्‍्डार से अपनी-अपनी भापाओं को पाया होगा | वे सब एक ही वड़ी जाति के अधीन 
रही होगी । जब हम 'आर्य लोगों की सबसे पहली रहने की जगह लिखें तो उससे वही 
देश समझना चाहिए, जहाँ ये लीग एक साथ रहते थे और जब हम आर्यल्ोगों' का 
वर्णन करें तो हमारा मतलब उन्हीं जातियों से होगा जो आय भाषाएँ बोलती थों । 
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इ्ष्य प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


जिन प्रमाणों से यह वात सिद्ध की गई है उन्हें प्रोफेसर मैक्समूलर ने अपनी 
एक पुस्तक में दिया है, जिसे छुपे अभी थोड़े दिन हुये हैं | हम नीचे अपने पाठकों फे 
लिये उसका अनुवाद उद्ध,त कर देते हैं | 


(१) भाषा के दो खोत हैं । एक का प्रवाह तो दक्षिण-पूरव की ओर थ्ार्यावर्त 
को है और दूसरे का उत्तर-पश्चिम की ओर यूरप को | वह जगह जहाँ ये दोनों लोत 
एक-दूसरे से मिलते हैं, एशिया ही जान पड़ती है । 

(२) सम्यता के सबसे पुराने स्थान एशिया ही में थे और सब आर्य भाषत्रों 
का सबसे पहला रूप ( अर्थात्‌ पुरानी झ्रार्य जातियाँ जो भाषा बोलतीं थीं उससे बहुत 
मिलती हुई भाषा ) पुराने आर्यावर्त की वैदिक संस्कृत ही है । 

(३) पीछे के सम्रय में मध्य एशिया से यूरोप में कई दूसरी जातियाँ जाकर 
उपद्रव करने और अपना अधिकार जमाने लगीं-जैसे ईसवी की चौथी शताब्दी में हुन 
और तेरहवीं शताब्दी में मंगोल जाति । 


(४) यदि आर्य लोग योरप से और विशेष कर स्केंडिनेविया से एशिया में आये 
होते तो उनकी मामूली वोल-चाल की भाषा में समुद्र की चीजों के नाम पाये जाते । पर 
ऐसा नहीं है । यद्यपि उसमें बिशेष प्रकार के जानवरों और चिड़ियों के नाम पाये जाते 
हैं पर उसमें बिशेष प्रकार की मछलियों के या मछली मात्र के लिये कोई नाम नहीं 
मिलता ओर न समुद्र ही के लिये कोई एक साधारण नाम मिलता है। ु 

संसार में भिन्न-भिन्न आर्य जातियों के मामूली वोल-चाल में जो शब्द पाये जाते 
हैँ, उन्हीं के निर्वल और सूछ्म सहारे से बहुत से विद्वानों ने आये लोगों की पुरानी 
सभ्यता का उस समय कुछ न कुछ कल्पित हाल लिखा है जब कि वे लोग एक-दूसरे से 
अलग नहीं हुये थे | पिक्टेट साहब ने १८५६-६३ में पेरिस में दो वंडे-बड़े भागों में जो 
पुस्तक छुपवाई थी, चह उसके पहले को छुंप्री हुई इस विषय की और पुप्तकों से बहुत 
अच्छी हुई। इसके पीछे सन्‌ १८६८ में डक्टर फिक्र की बनाई पुस्तकें और सन्‌ १८७० 
में डा० हेन की पुस्तक छुपी । यहाँ पर हमारा मतलव ऐसे बृत्तांतों को लिखने का नहीं 
ह रा पुराने आर्य लोगों के बारे में सिर वहीं वातेँ लिखेंगे जिनमें कोई मतभेद 

पुराने आये लोगों के घर का काम-काज कुछ वैसा ही था जैसा कि आजकल 


8 3 । इतिहास जानने वाले लोग आर्यो के इतिहास में पुरुष ओर स्त्री 
है क मा हो जाने का, या स्त्रियों को अपनी माँ के वंश में गिने 
था स्त्रियों के वारिस होने का, कोई चिन्ह नहीं पाते । बरन इसके 


विपरीत बाप थे 
उडम्व का पालने और रक्षा करने वाला होता था, माँ बच्चों को 


आर्य लोग और उनका साहित्य ३६ 


खिलाती पिलाती और उनकी खबर लेती थी, बेटी दूध दुहती थी और ब्याह का 
सम्बन्ध माना जाता था | कदाचित पुराने आर्य लोग सम्यता की इतनी ऊंची स्थिति 
पर पहुँच गए. थे जिसमें स्त्री और पुरुष में बिना विवेक के सम्बन्ध नहीं हो सकता। 
जाति की जगह पर उस समय कुट्ठम्व होता था और वाप कुट्म्म्ब का मुखिया माना 
जाता था। 

बहुत से काम के जानवर पालव्‌ कर लिए. गए थे और लोगों के काम में लाए 
जाते थे | गाय, वैल, सांड, बकरी, भेड़, सुअर, कुत्ते ये सब पालवू कर लिए गए थे । 
जड़ली रीछु, भेड़िये खरगोस और डरावने सर्प, ये सब उस समय मालूम तक हो चुके 
थे । इसी तरह चिड़ियों में राजहंस, बत्तक, कोयल, कौश्रा, लावा, सारस, और उल्लू 
भी पुराने आय लोगों को मालूम थे | 

हर एक तरह के उद्यम तब तक भी शुरू की दशा में थे, लेकिन शिल्प विद्या 
का आरम्भ हो गया था | आय लोग घर, गांव, नगर और सड़कें बनाते थे और जल 
से आने-जाने ओर व्यापार करने के लिये नाव भी बनाते थे | वे लोग सूत कातना, कपड़े 
बुनना ओर उनकी तह लगाना भी जानते थे ओर रोएं, चमड़े तथा ऊन फे कपड़े 
वनाते थे । बढ़ई के काम ने नरूर उस समय बड़ी उन्नति की होगी | आर्य लोग रंगना 
भी जानते थे । 

कदाचित यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि पहले के झ्रार्य लोग खेती करते 
थे और इसी काम करने के कारण उनका नाम आर्य (किसान ) पड़ा | सब आर्य 
जातियों की मामूली वोल-चाल के वहुत से किसानी शब्दों से, जैसे हल, गाड़ी, छुकड़ा, 
पहिया, घुरा, जुझ्मा, आदि से यह जान पड़ता हैं कि वे एक ही शब्द भण्डार से निकले 
हैं। वे अनाज को कूट पीस कर उसे कई तरह से पकाते थे ओर हर एक कुट्ठम्बी भेड़ 
ओर गायों के कुण्ड रखता था जिससे दूध और मांस मिलता था यद्यपि उस समय खेती 
की जाती थी पर इसमें भी कोई सन्देह नहीं है कि वहुतेरे कुलपति जानवरों के लिये 
नई-नई चरने की जगहों को खोज में अपने साथियों ओंर जानवरों को लेकर एक जगह 
से दूसरी जगह घूमा करटे थे और पहले के बहुत से आर्य लोग इसी तरह से घूम-घूम 
कर रहते थे | इस बात का कुछ पता ऋग्वेद में भी मिलता है, जेसा कि हम आगे चल- 
कर दिखलायेगे | 

उस समय अस्त्र शस्त्रों की भी कमी नहीं थी | हड्डी, लकड़ी, पत्थर और धातु 
के हथियार बनावे जाते थे | ऐसा जान पड़ता हू कि तीर, धनुष, तलवार और भाला 
युद्ध के हथियार थे | 

पहले के आर्य लोगों को सोने और चाँदी का प्रयोग जरूर मालूम था 
जिससे जान पड़ता है कि उन लोगों में सभ्यता कुछ बढ़ी हुई थी। पहले की जातियों 


छ० प्राचीन भारत की.सभ्यता का इतिसास 


के सादेपन से वे सोने को “पीला” ( हिरष्य ) और चाँदी फो “सफेद” (रजत) कहते 
थे | वे लोग एक तीसरी धातु (अयस) को भी जानते थे लेकिन यह धाठ लोहा था 
: था कोई दूसरी चीज इसमें सन्देह है। हु र 

कदाचित इसका अनुमान करना सम्मव है कि उस पुराने जमाने में राज्य को 
प्रणाली किस तरह की थी | इसमें संदेह नहीं कि जातियों के सरदार ओर मनुष्यों के 
मुखिया लोग अधिकार पाते थे और सीधी सादी प्रजा उन्हें लड़ाई और अमन चेन 
के दिनों में अपना बचाने वाला या पालने वाला (पति, विस्पति, राजा) कहती ओर 
मानती थी | सभ्य लोगों के मामूली विचारों से उचित या अनुचित में फरक समसा 
जाता था । उस सप्तव की जो रीति थी और बातों में जाति की भलाई समभ्ती जाती 
थीं वे ही उस सम्तय कानून की तरह मानी जाती थी | ; र 

जो बातें सुन्दर और अचम्मे की थीं उन्हीं को आर्य लोगों ने अपने पुराने धर्म 
की जड़ माना । आसमान या चमकीला आसमान अचम्मे और पूजा की ए+ पुरानी 
चीज थी | सूर्य, उपा, अग्नि, प्रृथ्वी,आआंधी, बादल और बिजली इन सब की पूजा 
की जाती धी | पर धर्म फिर भी सीधा और पुराना था। देवताओं और उनके 
बारे की गदी हुई कथाएं अरब तक नहीं वढी थीं और न बहुत से विधानों की रीतें 
ही वनाई गई थीं। आर्य जातियों के बीर पुरल्ता लोग सृष्टि की सुन्दर और अरचम्मे 
की वातों को पुरुषोचित सत्कार की दृष्टि से देखते थे और ऐसी वातों को ईश्वर से 


रा थे एवं धन्यवाद और उत्साह के साथ उसकी स्तुति और प्रार्थना 
करते थे । 


सप्तय-समय हर आर्य लोगों के साहसी दल भोजन, चरागाह, राज्य, या छूट की 
खोज में अपनी पुरानी रहने की जगह छोड़ देते थे | जिस क्रम से जुदी-जुदी जातियों ने 
अपने रहने की जगह छोड़ी है वह मालूम नहीं है और न कभी मालूम हो सकेगी | 
प्रोफेसर मैक्समूलर का यह बिचार है कि पहले-पहले आर्य जातियों के दो हिस्से हुए, 
एक तो उत्तर-पश्चिमी या यूरोपी और दूसरा दक्िण-पूर्वी या एशियाई । ये दोनों हिस्से 
एक तरह से श्रलग होकर फिर कभी नहीं मिले | उत्तर पश्चिमी की शाखा योरप की 
ओर गई और पांच जुदी-जुदी जातियां उसके पांच जुदे-जुदे हिस्सों में जाकर वंसी, 
जिसका समय मालूस नहीं किया जा सकता । केल्ट लोग यूरप के बहुत ही पश्चिम 
में नाना क्रान्स, आयरलैंड, अंट ब्रिटेन और वेलजियम में जाकर या सम्भव है कि दूसरी 
सा से आगे भगाये जाकर बसे | वलवान व्यटन लोग यूरप के उत्तर और बीच के 
2 कमल के अधः पतन के पीछे वे लोग सारे यूरोप को जीत लेने 


यूरप के पूरव में यानी एशिया आदि में रेलिक 
और आक जातियां योरप के दक्षिण में बसों | के दि में बसे और इ 


ख्राय लोग और उनका साहित्य ४९ 


एशियाई शाखा दक्षिण की ओर गई और मेक्समूलर का विचार है कि तब 
तक आपस में मिले हुये हिन्दू-ररानी लोग पंजाब को इंडस नदी तक आये | यहाँ इंडस 
ओर उसकी सहायक नदियों के आस-पास दरिण-पूर्दी आर्य लोग एक पुरानी भाषा * 
बोलते थे जो कि संस्कृत या जिन्द के भी पहले की है | इसके पहले धर्म के भगढ़ों ने 
उन्हें अलग कर दिया । देवों के पूजने वाले अर्थात्‌ ईरानी लोग फ्रान्स को गये । 


इन्हीं देवों के पूजने वाले हिन्दू आर्यो' ने वे सूक्त बनाए हैं जिन्हें ऋग्वेद कहते: 
है । हम यहाँ पर इस पुराने ग्रन्थ के बारे में दो चार वाते' कहेंगे | शायद किसी जाति 
के साहित्य में ऐसा मनोहर या शिक्षा देने वाला और ऐसा अपूर्व दूसरा कोई ग्रम्थ नहीं. 
है | इस पुराने ग्रन्थ का बहुत ही पुराना होना, इसमें आर्य लोगो' की सबसे पहले की 
सभ्यता का जो चित्र खींचा गया है शोर इससे सब॒ आर्य जातियो' के धर्म और गढ़ी 
कथाओं के बारे मे जो बात मालूम होती हैं, इन सब वातो' के कारणो' से ऋग्वेद 
बहुत ही मनोरंजक है । 

लेकिन यह ग्रन्थ इससे भी ज्यादे काम का है और इससे ओर भी अधिक गूढ़ बातें, 

मालूम होती है | इस ग्रन्थ से मनुष्य जाति के दाशनिक्र इतिहाथ जानने वालों को 
मालूम होता है कि धर्म श्म्वन्धी विश्वास और विचार किस तरह पर पैदा हुए | इससे 
मालूम होता है कि मनुष्य का मन पहले चीजों की पूजा किस तरह से करने लगता है. 
जो कि सृष्टि में उत्तम श्रोर श्रोप्ठ हों और जो बलवान और अ्रचम्मे की हों | कम, 
सुखी जातियों में धर्म-रोगों और बुराइयों के डर से पैदा होता था, क्योकि इनके चिक्त 
पर उसका ज्यादा असर पड़ता था| पर आये लोगो' में सृष्टि के सवसे ज्यादा मनोहर 
ओर सुन्दर दृश्यो' ने, जैसे साफ आसमान, खिला हुआ सबेरा, उगते हुए. सूर्य और 
दहकती हुई आग ने सबसे ज्यादा असर पैदा किया और उन लोगों ने कतज्ञता से इनकी, 
प्रशंसा ओर पूजा के गीत वनाए.। यही ऋग्वेद संहिता है। आर्यो' के धर्म का सबसे, 
पहला रूप जो हम लोगो' को मालूम है, यही है । 

पर ऋग्वेद से इससे भी ज्यादा वाते मालूम होती हैं | उससे जाना जाता 
है कि मन सृष्टि के देवता की ओर कैसे जाता है। कूम्वेंद के क्लूपि लोग सृष्टि 
के दृश्यों का पूजन करके सदा सन्तुष्ट नहीं हुए । वे कभी-कभी इससे भी ऊंचे और 
गूहू विचार की ओर ,गए और यह विचारने लगे कि ये सब चीजें ( सय आकाश, 
आधा और विजली आ्रादि) सिफ उसी एक के काम हैं जो कि अगम और अ्रगोचर 


जब कि ऋग्वेद मानुण्य जाति के इत्तिहास जानने बालों के इतने काम का 
ग्रर डे ए 
न्थ है तो वह आब जाति के इतिहास जानने वालो के लिये तो जरूर ही इससे भी 


छर प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


ज्यादा काप्र का होना चाहिये । वह आर्यो' का सबसे पुराना अन्थ है और इसमें आयो' 
की सबसे पुरानी सम्यता का हाल मिलता है । साथ द्वी इसके जैसा कि हम ऊपर 
'कह चुके हैं संसार भर की आर्य घातियों के धर्म श्रौर गढ़ी हुई कथाओं की जो बातें 
सम्रभ में नहीं आतीं वे इस ग्रन्थ से मालूम द्वो जाती हैं । यहां पर इस वात का उदा- 
हरण देकर सावित करना हमारे काम की वात होगी, लेकिन कुछ बातें इतनी अच्छी 
तरह से लोगों को मालूम हैं कि हमारे विचारों को सावित करने के लिये उन वातों 
के इशारा कर देने की जरूरत होगी । 
जिडस अथवा जुषिटर वही है जो कि वेद का ब्ू? या प्रकाश ) डेफने श्रौर 
'इथिता शायद वेद के 'दहना? और “अहना? अर्थात्‌ प्रभात हैं। यूरेनस वरुण या 
आकाश है और प्रोमेथिश्रस शायद वेद का 'प्रमन्‍्थ! अर्थात्‌ वह अग्नि हे जो रगड़ से 
'पैदा होती है। ९ 
हिन्दुओं के लिये ऋग्वेद और भी ज्यादा काम का अस्धथ है। हिन्दू धर्म में 

आगे चलकर जो बातें गढ़ी गई' वे सब उससे मालूम हो जाती हैं और पुराणों का 
उलभन भी उससे साफ हो जाता है । उसते हिन्दू दृदय की सबसे पहली दशा का 
इतिहास मालूम होता है | हिन्दुओं के इस पुराने और अनमोल ग्रन्थ से मालूम होता 

कि परम पालक विष्णु और उनके तौन पद से जिन्होंने सव सृष्टि को छेुंक लिया 

? मतलब है उदय होते हुए शिरो' बिन्दु पर और अस्त होते हुये सूर्य से। परम 
नाशक भयानक देवता रुद्र से पहले पहल बिजली या उस बादल से मतलब था जिससे 
विजली पैदा होती है और सृष्टि रचने वाले ब्रह्म से असल में स्तुति या स्त॒ुति फे 
देवता से मतलब है | 
ऋणेद में १०२८ युक्त हैं जिनमें दस हजार से ज्यादा रिचाएँ हैं। बहुत 
करके ये सूक्त सरल हैं और इनसे उन देवताओ' में वालको' की तरह सरल 4िश्वास 
भेज्ञकता है जिन्हें वलि दिया जाता था, सोम रस चढ़ाया जाता था और जिनसे सन्तान, 
और घन के लिये स्तुति की जातो थी । पज्ञाव के काले आदिवासियों के साथ जो 


जाती थी पे होती थी उसमें आयो' की मदद करने के लिये प्रार्थना को 

पद के सूक्त १० मण्डलों में बैंड हैं | कहा जाता है कि पहले और अस्त 
तक जोड़कर वाको जो आठ मरडल हैं उनमें से हर एक को एक-एक ऋषी 
(अर्थात्‌ उपदेश करने बालों के एक-एक वराने) ने वनाया है। जैसे दूसरे मण्डल 
को ग्रत्समद ने, तीसरे को विश्वामित्र ने, चौथे को बामदेव ने, पांचवे को अ्रत्रि ने, 
छठे को भारद्वाज ने, सात | 


सा वें को वशिष्ठ ने, आठवें को कण्व ने और नें को 
अज्विरा ने बनाया है | पहले 


ते मरडल में १६१ सूक्त हैं जिनमें से कुछ सूक्तों को 


खेती ओर व्यापार है. 


छोड़ कर ओर बाकी को पन्द्रह ऋषियों ने वनाया है | दसवें मण्डल में भी १६११ 
'सूक्त है और इनके बनाने वाले प्रायः कल्पित हैं । 
' ऋग्वेद के सूक्तों को कई सौ वर्ष तक पुत्र अपने पिता से या चेले अपने गुरु 
'से सीखने चत्ते आए | लेकिन उनका सिलसिले बार संग्रह बहुत पीछे श्रर्थात्‌ पौराणिक 
काल में हुआ । दसवें मण्डल का सब अथवा बहुत सा हिस्सा इसी काल का बना 
; हुआ जान पड़ता है, जो कि पुराने सूक्तों में मिला कर रक्धित रखा गया | 

ऋग्वेद का क्रम ओर संग्रह जैसा कि अब है, पीराणिक काल में सामराप्त हो 

। गया होगा । ऐतरेय आारण्यक (२, २) में मएदलों के क्रम से ऋग्वेद के ऋषियों के 

नाम की कल्पित उत्तत्ति दी है और इसके यूक्तों को, ऋकू की, अद्ध ऋक की, पद 
. की और अक्षरों तक की गिनती दो है| इतसे जान पड़ता है कि पौराणिक काल में 

ऋग्वेद संहिता का मण्डल-मण्डल करके केवल क्रम ही नही कर लिया गया वरन्‌ साव- 

चानी से उसका भाग उपभोग भी कर लिया गया । 
पोराणिक काल के अन्त तक ऋग्वेद की हर एक रिचा , हर एक शब्द ओर 
। हर एक अक्तषुर तक की गिनती कर ली गई थी | इस गिनती के हिसाव से रिचाओं 
: की संख्या १०४०२ से लेकर १०६२२ तक, शब्दों की संख्या १९३८९६ ओर अच्चरों 
“ की संख्या ४३२,००० हे ॥ 
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हा दूसरा अध्याय 


ह खेती और व्यापार 


आ्राजकल के हिन्दुओं की तरह पुराने हिन्दुओं का भी प्रधान काम खेती था 
श्रोर, जैसी कि आशा की जा सकती है, ऋग्वेद में बहुत-सी जगहों से इसका पत्ता 
लगता है। आार्यः शउर हो, जिस नाम से थ्रार्यावर्त के जीतने वाले लोग अपने अपने 
को वहां के पुराने रहने वालों अर्थात्‌ दासों से अलग करते थे, उसी की उत्पत्ति एक 
ऐसे शब्द से कही जाती है जिसका श्रर्थ 'खेतो ऋरना? है | ऐसा प्रोफेसर मेक्समूलर का 
मत है कि इसी शब्द के चिन्ह ईरान वा फारस से लेकर एरिन वा आयरलेन्ड तक 
बहुत से आर्य देशों के नामों से मिलते हैं | वे कहते हैं कि आर्य लोगों ने अपनी सबसे 
पहली रहने की जगह में इस शब्द को खेती में अपनी प्रीति दिखलाने के लिये और 


कै अश 


श्र 
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उन घुम्तन्तू तूरानियों से (जिनका नाम, विश्वास किया जाता है कि, उनकी शीघ्र यात्रा 
ओर उनके घोड़ों की तैजी जाहिर करता है) अपने को अलग करने के लिये, गढ़ा। 
चाहे जो हो पर इसमें सन्देह नहीं है कि ऋग्वेद में आर्य! ही एक शब्द है जिससे 
जीवने वाली जाति यहाँ के असल पुराने रहने वालों से अलग सम्रफी जाती थी । साथ ही 
इसके बहुत से ऐसे वाक्य भी पाये जाते हैं जिनसे जान पड़ता है कि यहां के नये रहने 
वाले लोग अपते को “आय? पुकारने में इस शब्द के मतलब को बिलकुल भूल नहीं 
गये थे | हम यहां पर इसका एक उदाहरण दे देते हैं जो कि काफी होगा | 


है दोनों अश्विन ! तुमने आरयों को हल जोतना और बीज बोना सिखा कर 
झर अनाज पैदा करने के लिये वृष्टि देकर एवं अपनी बिजली से दस्यु का नाश 
करके अपना प्रताप दिखलाया है। (१,११७,२१) 

फ्वेद में दो और शब्द मिलते है जिनका अर्थ आये जाति से नहीं बल्कि 
सव मनुष्यों से है। ये शब्द 'चष्र न! और क्ृष्टि हैं ओर ये दोनों शब्द एक ही शब्द 
भंडार के रूप भेद 'कृष? या चुष? से बने हैं 

इस तरह शआआआर्यावत के जीतने वाले आर्य अपने की जिस नाम से पुकारते थे 
खुद वही नाम उस लाभदायक काम अर्थात्‌ लेती को जाहिर करता है जिससे कि 
सम्य लोग असम्यों से अलग समझे जाते थे । 

ऋग्वेद में बहुत सी जगहों से खेती का हाल साफ भलकता है पर उनमें से 
एक सूक्त सबसे अच्छा हैं जिसमें खेती के एक कल्पित देवता "“त्षेत्रति» की स्तुति 
है ओर जिसका पूरा-पूरा अनुवाद हम नीचे देते हैं | 

(१) हम लोग इस खेत को “ज्षेत्रपति” की मदद से जोतेंगे (बोएंगे)। वह 
हमारे जानवरों और धोड़ों की रक्षा करके हमें सुखी करे | 

(२, हे ज्षेत्रपति | जिस तरह गाएं दूध देती हैं उसी तरह के मीठे, साफ धृत 
की तरह, अच्छे स्वाद की बहुत-सी बरसात हमलोगो को दे | पानो के देवता हम लोगों 
को सुखी करे | 

(३) पेड़ हमारे लिये मीठे हों । आकाश, वर्षा और अंवरिक्ष मिठास से भरे हों । 
चषेत्रपति हमलोगों पर दयालु हों और हम लोग उनका अनुगमन शत्रश्ों से बिना 
सताए जाकर क*भ्गे। 

(४) वेल आनन्द से काम करें, मनुष्य आनन्द से काम करें, हल आनन्द से 
चलें | जोत को आनन्द से बांधों ओर पैने को आनन्द से चलाओ | 


(५४) हे शुन ओर हे सीर इस सूक्त को स्वीकार कीजिये। जो मेंह आपने 
आकाश में बनाया है उससे इस पृथ्वी को सींचिये।॥ 
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क्‍ (६, है सुभग सीते ) आगे बढ़ो, हम लोग तुझसे बिनती करते हैं। हम लोगों 
को धन और अच्छी फसल दे | 

(७) इन्द्र इस सीता को स्वीकार करें | पूषन उसे आगे बढ़ागें । वह पानी से 
भर जाय और हमलोगों को हर साल अनाज दें ।* 

(८) हल के फाल जमीन को आनन्द से खोदें । मनुष्य वैलों के पीछे आनन्द 
से चलें । पर्जन्य प्रथ्वी को मीठे मेह से तर करें | हे शुन और शीर ! हम लोगों को 
सुद्दी करो । (४,५२७) 

अहा ! इसमें सीधे सादे किसानों की विनीत आशाएं और इच्छाएं कैसी 
अच्छी तरह से वर्णन की गई हैँ, ऐसे वाक्य पीछे के समय की संस्कृति की पुस्तकों में 
कहीं नहीं पाये जाते हैं | ऋग्वेद में यही अपूबव ता है। ऋग्वेद के यूक्तों में चाहे 
आदिमवासियों के साथ लड़ाई का वर्णन हो, चाहे इन्द्र से एक प्याला सोम अचड्भीकार 
करने की प्रार्थवा हो और चाहे सीघे-सादे किसानों का गीत हो, लेकिन उनमें सब 
जगह हम लोगों को सीधे सादे वीरों के काम मिलते हैं जो कि पीछे के समय कौ 
पुस्तकों में नहीं पाये जाते । 
हम यहाँ एक दूसरे सूक्त का अनुवाद, जिसका सम्बन्ध भी खेती से है, 
देते है-- 

(३) हलों को बाँधो, जुओं को फलाओ ओर इस तैयार की हुई भूमि पर बीज 
वोश्ो | अनाज हमलोगों के सक्तों के साथ बढ़े | आस-पास के उन लेतों में हंसुए 
चलें जहाँ कि अनाज पक गया है । 

(४) हल बाँध दिये गये हैँ | मजदूरों ने जूए फैला दिये हैं । बुद्धिमान देवताश्रों 
की प्रार्थना कर रहे हैं । 

(४) जानवरों के पीने के लिये कठड़ा तैयार करो, चमड़े को रस्सो बांधो ओर 
हम लोग इस गहरे ओर अच्छे कुएं से जो कभी सखता नहीं, जल निकालें | 

(६) जानवरों के लिये कपड़े तेयार हो गये हैँं। गहरे अच्छे और कभी न 
सूलने वाले कुंए में चमड़े की रस्सी चमक रही है और पानी सहज में निकल रहा है । 
कुएं म॑ं से पानी निकालो | 





“इन दोनों रिवाओं में सीता अर्थात्‌ किआरी एक स्त्री को तरह मानी गई है ओर 
उससे बहुतायत से फल देने की प्रार्थना की गई है | यजुर्वेद म॑ भी सीता की इसी तरह 
से पूजा की गई है | जब आर्य लोगों ने धीरे-धीरे करके सारे भारतवर्ष को जीत लिया 
और जब पहले जंगलों और उजाड़ भूमियों में भी कियारियाँ वनाई गई तो किआआरी या 
सीता ने और मी अधिक मतष्य का रूप धारण किया और वह उस बड़े महाकाव्य की 
नाविका बनाई गई जिसमें कि आरयों के दक्षिणी भारतवर्ष के जीतने का वर्णन है। 
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(७) घोड़ों को टंढा करो ।.खेत में ढेरी लगाये हुए अनाज को उठाओ और 
एक गाड़ी बनाओ जिसमें कि वह सहज में जा सके | यह कुआं जो जानवरों के पानी 
पीने के लिये पानी से भरा हुआ है, विस्तार में एक द्रोण है ओर उसमें एक पत्थर का 
चक्र है । मनुष्यों के पीने का कुंड एक स्कन्द है | इसे पानी से भरो | (१०,१०१) 

पंजाब में सिंचाई और खेती सिर्फ कुओं ही से हो सकती है। मनुष्यों ओर 
जानवरों के पीने के लिये जल भी कुओं ही से मिलता है । इसीलिये ऋग्वेद में झुओं 
का जो उल्लेख मिलता है वह कोई आश्चय की वात नहीं । दूसरी बात जो ऊपर के 
अनुवाद से जान पड़ती है, यह है कि उस समय खेती में घोड़े काम में लाये जाते थे। 
यह चाल आज कल भारतवर्ष से उठ गई है, पर योरप में अब तक भी यह रीत पाई 
जाती है । ; 


मंडल १० सूक्त २५ रिचा ४ से और कई दूसरे स्थानों से कुओं का हाल जाना 
जाता है | म० १० सू० ६३ रि० १३ में लिखा गया है कि सिंचाई के लिये कुएँ से 
पानी किस तरह निकाला जाता था | इसकी रीति थी जो कि उत्तरी भारतवर्ष में 
अब तक पाई जाती है, श्रर्थात्‌ एक रस्से में कई घड़े बाँध दिये जाते थे | ये घड़े एक 
चक्कर से खींचे जाते थे ! इन्हें कुओ«ों मं मर कर ऊपर खींच लेते थे । और तब उनक 
पानी उस््ॉंल कर उन्हें कुओं में फिर दील देते थे। इसको घटिचक्र' कहते 
ओर अब तक भी कहते हैं | 

मं० १० सू० ६६ रि० ४ से दूसरा पता नालियों से खेती की सिंचाई का लगत 
है| इन नालियों में 'द्रोण! से पानी भरा जाता था | म० १२ सू० दं८ रि० १ में 
लिखा है कि खेतों की सिंचाई करने वाले किसान लोग बड़ा हल्ला करके चिड़ियों के 
खेतों से दूर रखते थे । 

जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है चरागाहोंके उल्लेख उतने नहीं पाये जाते 
जितने कि खेतों के । गड़ेरियों का देवता पूषण था। वे लोग उसे सूर्थ समभते थे और 
यह विचार करते थे कि वह भ्रमण करने में उन, लोगों की तथा और सब मुसाफिरों 
की रचा करता है | पूपण को स्तुति के सूक्तों में कहीं-कहीं देखने म॑ आता है कि 
आर्यावर्त के आर्यलोग अपने साथ उन भ्रमणों की यादगार और गीत भी लेते आये 
थे जिन्हें वद्यपि वे आर्यावत में बसने के पीछे चाहे न गाते हों पर अपने सबसे पहले 
के रहने की जगह में वहुधा गाया करते थे। हम ऐसे एक सक्त का भी अनुवाद 
नीचे देते हें. 

(१) है पूपण । हम लोगों को अपनी यात्रा पूरी करने में मदद दे और सब 
आपत्तियों को दूर कर । हे वादलों के पुत्र, तू हमलोगों के आगे चल ! 
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(२) हे पूषण । तू हमारे रास्ते से ऐसे लोगों को दूर रख जो कि हम लोगों: 
को वहकाने वाले हों और जो लूट-मार और अनुचित काम करते हों । 

(३) तू उन दुप्ठ लुटेरों को दूर कर जो यात्रा में उपद्रव करते हों | 

(४) अपने पैरों के नीचे उनके अपवित्र सुर्दे को कुचल दे जो हमें दोनों प्रकारः 
से लूटते और (अर्थात्‌ चोरी से और जबदंस्ती ) हम पर अत्याचार करते हैं | 

४) है बुध्धमान पूपण, शत्र ओं के नाश करने वाले ! हम तुमसे उसः 
रा के लिये प्राथना करते हैँ जिससे तू हमारे पुरखाओं को वचाता और उन्हें 
उल्लाहित करता था। न 

(६) हे पूपण, जिसकी वड़ी सम्पत्ति, जिसके सीने के अस्त्र है और जो 
जीवों में प्रधान है, हमें धन दे | 

(७) हमें मार्ग बता जिसमें वे शत्र जो मार्ग में दूट पड़ते हैं हमें हानि नः - 
पहुँचा सकें। हमें सीधे ओर सुगम मार्ग से ले चल । है पूषण, इस यात्रा में हमारीः 
रक्षा के उपाय निकाल । 

(यो हमें ऐसे सहावने स्थानों में ले चल जो हरी घास से भरे हों, मार्ग में 
अधिक गर्मी न हो। है पृूषण, इस यात्रा में हमारी रक्षा के उपाय निकाल । 

(६) रक्षा करने में शक्तिमान हो, हमें घन सम्पन्न कर, हमें सम्पत्ति दे, 
हनें मजबूत बना दे, इस वात्रा में हमारी रक्षा के उपाय निकाल। 

(१०) हम पूषण को दोप नहीं लगाते पर सूक्तों से उसकी प्रशंसा करते हैं। 
हम हुन्दर पृषण से धन माँगते हैं ।? (१,४२) 

एक दूसरा बहुत ही अच्छा सक्त जानवरों को चराई पर ले जाने और उन्हें 
पर वाउस ले थाने के बारे में हे, जिसकी कुछ रिचाएँ भी अतुवाद करने योग्य हैं-- 

(४) हम आमीर को बुलाते है, वह गौओ,ोों को ले जाय, उन्हें चराये, वह 
जानवरों को पहचाने ओर उन्हें चुन सके । वह उन्हें घर लौटा लागे | वह उन्हें सबः 
आर चरावे | 

५) आगीर गौबों को खोजता है ओर उन्हें घर लौटा लाता है| वह उन्हें 
उव ओर चराता है | वह घर सकुशल लौ आये | 
..._. (८) है आनीर, गौवों को अब और चरावो और लौटा लाओ। प्रृथ्बी के 
चचचनननन्‍न नागा ने॑ उन्ह चरात्मो आर तब उन्हे लीटा लाओ । (१ हि ६) 
..__ ऊपर के बचनों में उन लुटेरों का हाल भी पाया जाता है जो देश के वाहरी 

थे | ये लोग कदाचित्‌ यहाँ के पुराने रहने बालों म॑ से, चारे और 

पशु उठ ले जाने वाले थे जो आयो के गाँव आदि के आन-पाम ताक-माँक लगाये 
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रहते थे ओर अनाज आदि को रास्ते में लूट कर अपना जीवन बिताते थे। हम इन 
लोगों का विस्तारपूव क वर्णन आगे चल कर करेंगे | 

देवता्रों के सूक्तों में वाणिज्य का वर्णन अवश्य ही बहुत कम है पर फिर भी 
उनमें कहीं-कहीं पर ऐसे वचन मिलते हैं जो. उस समय की चाल-ठाल का श्रपूव' 
वर्णन देकर हमलोगों को आश्चर्य में डालते हैं । उधार देना और व्याज खाना उस 
समय अच्छी तरह से मालूपत था और ऋषी लोगों ने (याद रखना चाहिये कि ये ऋषी 
उस समय ग्हस्थ थे, योगी या संसार त्यागी नहीं थे) उस पुराने समय की सिधाई से 
अपने ऋण की दशा पर प्रायः शोक दिखलाया है | एक दूसरी अद्भुत रिचा से हम 
लोगों को जान पड़ता हैँ कि जब कोई चीज एक बार बेंच दी जाती थी तो वह विन्नी 
सदा के लिये पक्की समझी जाती थी। ; । 

“कोई मनुष्य वहुत-सी चीज थोड़े दाम पर बेच डालता है और तब वह 
खरीदने वाले के यहाँ जाकर विक्री को अस्वीकार करता और अधिक दाम मांगने 
लगता है | पर एक बार जो दाम तय हो गया उससे अधिक वह यह कह कर नहीं ले 
सकता कि मैंने थोड़े दाम में बहुत-सी चीज दी है। चाहे दाम कम हो या अधिक पर 
जो बेचने के समय तय हो गया वही ठीक है |” (४,२४,६) 

ऐसे ही ऐसे बचनों से यह भी जान पड़ता है कि उस समय खरीदने और 
बेचने के लिये सोने का सिक्का भी जारी था | 'मं० ५. सू० २७ रि० २ आदि स्थानों 
पर ऋषियों के एक सौ सोने का सिक्‍क्रा पाने के उदाहरण मिलते हैं और इसमे 
कोई सन्देह्‌ नहीं कि किसी एक बँँधे हुये दाम के सोने फे ठुकड़े सिक्के की तरह पर 
काम में लाये जाते थे, जैसा कि इन वाक्यों से जाना जाता था | सांथ ही इसके यह 
भी जानना चाहिए कि ऋग्वेद में सिक्के का हाल साफ तरह पर कहीं नहीं मिलता। 
खग्बेद में (० १ सू० १२६ रि० २) 'निषकः शब्द कई जगह पर. संदिग्ध अर्थ में 
आया है। कहीं-कहीं पर उसका अर्थ 'सिक्‍्काः है और कहीं-कहीं पर गले का एक 
सोने का एक गहना? | यह न समझना चाहिये कि ये दोनों ग्र्थ जरूर एक दूसरे से 


उलदे होंगे, क्योंकि आर्याव्त में बहुत पहले के समय से सोने के सिक्के बरावर गले 
के गहनों के काम में लाये जाते थे। 


वेद में समुद्र को यात्रा का वर्णन साफ तरह से मिलता है--पर उनमें जो 
शब्द आये ह उनका अर्थ समुद्र न होकर केवल “नदी! भी हो सकता है। मं० को 
सू० ११६ रि० ३ आदि स्थानों मे भुज्यु के जहाज डूब जाने का और अश्विन देवताओं 
के रे बचाने का वर्णन भी पाया जाता हे और म० १ सू० २५ रि० ७ में 
लिखा है कि वरुण देवता आकाश में चिड़ियों का रास्ता और समुद्र में जहाजों का 
मार्ग जानते हैं | म० ४ सू० ५५ रि० ६ में कवि धन कमाने की इच्छा रखने वाले 


भोजन, कपड़े ओर शान्ति फे व्यवसाय रह 


उन मनुष्यों का वर्णन करता है जो जलयात्रा करने के पहले समुद्र की स्त॒ति करते 
हैं | म० ७ सू० ८८ रि० ३ वशिष्ठ कहते हैं : ल्‍ 
“जब वरुण और में नाव पर चढ़ कर समुद्र में गए; तो में उस नाव पर रहा 
जो पानी पर तैरती थी ओर में उसमें सुखी था | में आनन्द से लहरों पर इधर-उधर 
हिलता था |”? 
ऋग्वेद में समुद्र यात्रा के ऐसे-ऐसे बहुत से साफ वर्णन मिलते हैं पर उसमें 
समुद्र यात्रा की मनाही कहीं पर भी नहीं पाई जाती | 


तीसरा अध्याय 


भोजन, कपड़े ओर शान्ति के व्यवसाय 

जी ओर गेहूँ लेत की मुख्य पेदावार और भोजन की मुख्य वस्तु जान पड़ती 
है। ऋणेद में अनाज के जो नाम मिलते हँ वे कुछ सन्देह उस्रन्न करने बाले हैं क्योंकि 
पुराने समय में उनका जो अर्थ था वह आजकल बदल गया है| आजकल संस्कृत में 
यव! शब्द का अर्थ केवल “जौ” है पर वेद में इसी शब्द का मतलब गेहूँ और जो 
से लेकर अन्न मात्र से है । इसी तरह आजकल “'ान? शब्द का अर्थ कम से कप्त 
वज्धाल में, चावल से है पर ऋग्वेद में यह शब्द भुने हुये जी के लिये आया है, जो 
भोजन के काम में आता था और देवताओं को भी चढ़ाया जाता था। ऋग्वेद में 
ब्रीहि (चावल) का कहीं उल्लेख नहीं है । 

हम लोगों को इन्हीं अनाजों की वनी हुई कई तरह की रोटियों का भी बर्णन 
मिलता है जो कि खाई जाती थीं और देवताओं को भी चढ़ाई जाती थीं। 'पक्ति? 
(पच्‌>पकाना) का अर्थ है 'पकी हुई रोटी? । इसके सिवा कई दूसरे शब्द, जैसे 
पुरोदास 'अपूपः और “करम्भः आदि भी ( म० ३ सू० ५२ रिं० १ और २, म० ४ 
पू० २४ रि० ७ आदि में) पाये जाते हैं । 

यह वात सहज में विचारी जा सकती है कि पश्ाव के पुराने हिन्दू लोग 
विशेष करके मांस आदि खाते थे | हम लोगों को गऊ, भेंसे और वैलों को वलि चढ़ा 
कर पकाए जाने का कई जगह वर्णन मिलता है (म० १ सू० ६१रि० १२; म० २ सू० 


७ रि० *; म० धसृ० २६ ७रि० ओऔए ८; म० दसू० १७रि०११; म० ६ सू०१६ रि० 
सा० ४ 
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४७; म० ६ सू० रप रि० ४; म० १० सू० २७ रि० २; मं० १० सू० रष् रि० ३े) क्‍ 
आदि | हे । 
म० १० सू० ८६ रि० १४ में ऐसी जगह का वर्णन है जहां गोमैघ किया जाता 
था और म० १० सू० ६१ रि० १४ में घोड़ों, वेलों और भेड़ों के बलिदान का वर्णन 
है । घोड़ों के वलिदान का उल्लेख बहुत कम आया है जिससे जान ड़्ता है कि . 
यद्रपि पुराने आर्य लोग यह चाल अपने पहले रहने की जगह से ञ्ार्यावर्त में ले आये 
थे पर घोड़ों के मांस खाने की यह चाल यहां पर बहुत जल्दी उठ गई | यहां पर पीछे 
के समय में तो घोड़े का वलिदान अर्थात्‌ अश्वमेघ” विरलेही कभी होता था। अर्थात 
जब कोई बड़ा प्रतापी राजा अपने आस-पास के सब राजाओं को जीत कर सम्राट ह की 
पदवी लेता, उस समय वह बड़ी धूम धाम से अश्वमेष्र॒ करता था । इसमें काई संदेह 
नहीं है कि राजाओं की यह बड़ी प्रथा उसी पुराने समय को घोड़ों के मारने की सीधी- 
सादी चाल से निकली है जब कि घोड़े का मांस खाया जाता था। पीछे के समय में 
अश्वमेध जिस धूमधाम और कुछ जघन्य रीतियों फे साथ किया जाता था थे. सब बातें 
वैदिक काल में नहीं थीं | है 

वैदिक काल में घोड़ों के मारने का पूरा हाल ऋग्वेद के पहले मंडल के १६२ वें 
सूक्त में पाया जाता है। घोड़े की देह पर बेंत से निशान किया जाता था और फिर: 
चह इसी निशान की हुई लकीर पर से काटा जाता था | उसकी पसलियां और सब 
अंग अलग-अलग कर दिये जाते थे | फिर उसका मांस सेंक कर उवाला जाता था और 
यह समझता जाता था कि घोड़ा देवताओं को पहुँच गया । 

यह कोन विश्वास कर सकता था कि ऋग्वेद का सीधा-सादा अश्ववष श्रर्थात्‌ 
पूजा ओर भोजन के लिये घोड़े की बोटी-बोटी काट कर और उसे सेंक कर उवालने 
की रीति आगे चल कर इतनी वढ़ जायगी और अन्त में राजाओं का अश्वमेध हो 
जायगी £ पर वेद की वहुत-सी सीधी-सादी और स्वाभाविक बातें पोछे के समय में 
इसी तरह से वढ़ कर विविध विघानों की वड़ी-बड़ी रीतें हो गई हैं। वेद के बहुत 
से रूपकों ने जो कि सृष्टि से अदभुत दृश्यों के विषय में हैं, पुराणों में बड़ी लम्बी 
चौड़ी कथाओं का रूप धारण किया है। वेद की सच्ची प्रतिष्ठा इसी में है कि उससे 
हम लोगों को हिन्दुओं की रीति व्यवहार की और साथ ही उनके घर्म की उत्पत्ति का 
पता लगता ह | 


ऐसा जान पड़ता है कि वैदिक समय में नशे की पीने बाली चीज केवल एक 
मात्र सोम वृत्त का उबला हुआ रस ही था | पुराने आये लोगों को इसका इतना 
व्वयेन था कि आर्यावर्त और ईरान में ( ईरान में 'हओ्नोम” के नाम से ५ जल्दी ही 
इसकी पूजा देवता की तरह होने लगी और ऋग्वेद के एक घुरे मंडल में इक देवता 


भोजन, कपड़े और शान्ति के व्यवसाय... 


का वर्णन है| जान पड़ता है कि हिन्दू आर्य लागों को उसके शान्त-ईरॉनी भाइयों की 
अपेक्षा इस सोम मद्रि का अधिक व्यसन था । जंदबस्था _में हिन्दुओं की इस बुरी 
लत का कई जगह उल्लेख है | पुरानी वातों को खोज करने वाले बहुत से विद्वानों 
का यह भी मत है कि दक्षिणी आयों में विगाड़ होकर हिन्दुओं ओर ईरानियों के अलग. 
हो जाने का एक बड़ा भारी कारण यह सोम पान भी हे। 

सोमरस जिस तरह से बनाया जाता था उसका पूरा व्योरा म० ६ सू० ६६ 
ओर दूसरे कई सृक्तों में भी दिया है | हम यहां इस सूक्त को कुछ रिचाओं का अनुवाद 
देते हैं-- 

(७) हे सोम ! तुम्त कुचले गये हो | तुम चारों ओर खुशी फैलाते हुए, इन्द्र 
के लिये नदी की तरह बहते हो । तुम अक्षय आहार देते हो | 

(८) सात स्त्रियां तुम्हारा गीत गाती हुई, अपनी अंगुलियों से तुम्हें हिलाती हैं ।: 
ठुम यज्ञ करने वाले को यज्ञ में उसके कर्मों का स्मरण दिलाते हो | 

(६) ठुम प्रसन्न करने वाली आवाज से पानी में मिलते हो ओर अंगुलियां 
तुम्हें एक ऊनी छुन्ने के ऊपर हिलाकर छानती हैं । तव त॒म्हारे छीटे' उड़ते हैं. और 
ऊनी छुन्ने में से आवाज निकलती है । 

(१०) ऊनो छुज्ना एक वर्तन पर रक्‍्खा जाता है और अंगुलियां सोम को बरा- 
वर हिलाती रहतो हैं, जिससे एक मीठी धार वर्तन में गिरती है । 

(१३) हे सोम ! तब तुम दूध में मिलाये जाते हो | पानी तुम्हारी ओर प्रसन्न 


करने वाने वाली आवाज फे साथ जाता है। 

इस वर्णन से जान पड़ता है कि सोम रस दूध के साथ मिला कर हपिया जाता 
था, जिस तरह आज कल भांग पी जाती है। ऋग्वेद के कवि लोग सोम के गुणों ओर 
उसकी आनन्द देने वाली शक्ति का वर्णन करते-करते मारे खुशी के उच्मत्त हो जाते: 
हैँ | उनके कुछ वर्णनों ने आगे के समय में चल कर पुराणों में अजीव कथाओं का 
रूप धारण किया है | इस वात का उदाहरण देकर सममभ्ताने के लिये दो एक रिचाएं. 
बहुत होंगी-- 

हे सोम ! तेरे समान दिव्य कोई चीज नहीं हैं । जब तू गिराया जाता है तो, 
तू सव देवताओं को अमरत्व देने के लिये निमन्न्रित करता है । (६,१०८,३) 

प्रशंसा के योग्य सोम पुराने चमय से देवताओं के पीने के काम में चला आता: 
है | वह आकाश के युत स्थानों से निकाला गया है । बह इन्द्र के लिये बनाया गया. 
ओर उसकी प्रशंसा हुई | (६,११०,८) 

है सोम जिस लोक में अक्षय ज्योति होती है श्रीर जहां स्वर्ग स्थित हैं उसीः 
अमर ओर मरण विहीन लोक में तू रुके ले चल ! इन्द्र के लिये वहो। (६,११३,७) 


पर प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


ऐसे-ऐसे वाक्य ऋग्वेद के नवें मण्डल भर में पाए जाते हैं। यह कौन अनुमान 
कर सकता था कि समुद्र मथ कर उससमें से अमृत के निकलने की अजीब पौराणिक 
कथाएँ सोम के इन्हीं वेद के सीधे सादे वर्णनों से निकली होंगी | बेद में श्राकाश 
जल्मय समक्ता गया हैं और इसीलिये वह अक्सर ससुद्र के अर्थ में भी आया है। 


सोम के आकाश में से मिलने का अर्थ पुराण मे अमृत के लिये समुद्र का मथना किया 
गया है । 


ऋग्वेद के बहुत से वाक्‍्यों से जाना जाता है कि उस समय बहुत-सी शिल्प- 
विद्याओं की बहुत अच्छी उन्नत हो गई थी | कपड़ा बुनना जरूर ही बहुत अच्छी 
तरह से मालूम हो चुका था और स्त्रियों की निपुण उ'गलियां पुराने समय में भी 
ताना-वाना बुनता बैसा ही जानती थीं जैसा कि आजकल लोग जानते हैं (म० २ 
सू० ३ रि० ६; म० २ सू० ३८ रि> ४ आदि) । एक अपूर्व पद में (म० ६ सू० ६ 
रि० २) एक ऋषी अपने धर्म के क्रिया कर्मों के गृह अर्थ को न जानने का इस तरह 
वर्णन करना है कि “मैं धर्म के क्रिया कर्मों के ताने और वाने नहों जानता ।” एक 
दूसरी जगह (स० १० सू० २६ रि० ६) ऊन बुनने और रझ्ल उड़ाने का देवता पूषण 
कहा गया है, जिसे हम ऊपर दिखला चुके हैं कि वह चरवाहों का देवता है | 

आजकल की तरह सम्भवतः उस सप्तय में भी आयों के हर एक गांव में एक 
नाई होता था | एक जगह पर (म० १ सू० १६४ रि० ४४) आग लगा कर जद्जल के 
साफ करने को 'धृथ्वी का मुंडन करना? कहा गया है। बढ़ई का भी बहुत काम अच्छी 
तरह मालूस था और छुकड़े और रथ बनाए जाने का हाल कई जगह मिलता है। 
(म० हे सू० ५३ रि० १६; म० ४ सू० २ रि० १४; पम० ४ सू० १६ रि० २० 
इत्यादि) लोहे, सोने और दूसरी घातुओं का व्यवहार भी अच्छी तरह से मालूम था। 


म्‌० पे रू? रैं५ रि० ५ में एक लोहार के काम का उल्लेख और म० ६ सू० ३ रि० 
४ में सोनारों के सोना गलाने का भी वर्णन मिलता है। 


पर वैदिक काल की धातुओं के व्यापार का इससे भी ज्यादा हाल हम लोगों 
को उन सब सोने के गहनों और लोहे के वर्तनों और हथियारों से मालूम होता है 
जिनका हाल सारे ऋग्वेद में पाया जाता है । इनका हाल अनगिनती जगहों पर आया 
है। इसलिये हम यहां सिर्फ उतने ही का वर्णन कर सकते हैं जितने से कि हम लोगों 
को उस समय की बनी हुईं चीजों का साधारण ज्ञान हो जाय | म० १ सू० १४० 
रि० १ हे स० २ सू० ३६ रि० ४; स० ४ सू० ४३ रि० २ और कई दूसरी जगहों 
में लड़ाई के हथियारों का बर्णन है | म० २ सू० ४५ रि० ३ में सिर के सोनहले 
हा उल्लेख है और म० ४ सू० ३९ रि० ६ में कन्धों या भुजाओं के लिये कवच 
की वन हैं जिसका मतलव शायद ढाल से है|म० ५ सू० ५३२ रि० ६; 


भोजन, कपड़े ओर शान्ति के व्यवसाय ५३ 


म० ५ सू० ५४ रि० ११ और म० ५ सू० ५७ रि० २ में तलवार वा बाण को तथा 
तौर धनुष और तूणीर को, बिजली की उपमा दी गई है । म० ६ सू २७ रि० ६ में 
तीन हजार कवचघारी योद्धाओं का उल्लेख है; म० ६ सू० ४६ रि० ११ में तेज 
चमकते हुए. वाणों का वर्णन है और म० ६ सू० ४७ रि० १० में तेज धार वाली 
तलवारों का उल्लेख है और इसी सूक्त की २६ वीं और २७ वीं रिचाश्रों में लड़ाई के 
रथों और दन्दुभी का भी वर्णन है ओर अन्त में छुठे मण्डल के ७५ वें सूक्त में लड़ाई 
के हब हथियार और साज सामान का एक उत्तेजना देने वाला वर्णन है, जिसका 
अनुवाद हम अपने पाठकों के लिये आगे चल कर देंगे। 

स० ४ सू० २ रि० ८ में सुनहले साज के घोड़ों का उल्लेख है और म० ४ 
सू० ३७ रि० ४, म० ५ सू० १६ रि० ३ और दूसरे कई स्थानों पर “निष्क, अर्थात्‌ 
गले में पहरने के एक सोने के गहने का उल्लेख हैं | म०५ सू० ५३ रि० ४ में मरुत्‌ 
के चमकीले आभूषणों को रत्न (अज्ञि), गले के गहने (खक), सुनहले कवच (रुक्म) 
ओर हाथ के गहने तथा नूपुर (आदि) की उपमता दी गई है | म० ४ सू०४१ रि० ११ 


में फिर पैर के नूपुरों, छाती के कवचों और सिर के सोने के मुकुट (शिप्रा:हिरणमयीः) 
का वर्णन है। कु 
इस तरह पर यह बात जानी जाती है कि उस सप्य हे हथियार और सब 


तरह के गहनों आदि के बनाने में बहुत कुछ उन्नति हो गई थी | हम लोगों को 
(म० ६ सू० ४फ रि० १८ में ) चमड़े ओर (म० ५ सू० ३० रि०१४ में) लोहे के 
वर्तनों का उल्लेख मी मिलता है | इसके सिवाय और कई जगहों पर (म० ७ सू० ३ 
रि० ७; म० २ सू० १५ रि० १४, म० ७ सू० ६५ रि० १ आदि में ) लोहे के 
नगरों श्रादि का भी वर्णन है, जिसके हम लोगों को बड़े मजबूत किले समभने चाहिये | 


म० ४ सू० ३० रि० २० आदि कई जगहों पर पत्थर के बने हुए सैकड़ों नगरों का 
भी वर्णन है | 


इसमें कोई सन्देह नही कि पुराने समय के हिन्दू लोग पथरीले ओर पहाड़ी 
देशों में भी जाकर बसे ओर पत्थरों को सस्ता और टिकाऊपाकर उन्हें घर बनाने के काम 
में लाने लगे | इस वात के विश्वास करने में कोइ कठिनाई नहीं हो सकती कि हिन्दओं 
के बहुत से नगरों के वहुतेरे भवन और चारों ओर की दौवारें पत्थरों की थीं। हजारों 
खम्भों के भवनों के जो. कई जगह पर [म०२ सू० ४१ रि० ५, म० ५ सू० ६२ रि० & 
आदि में) वर्णन मिलते हैं उनसे जान पड़ता है कि घर बताने की विद्या भी उन्नति पर 
पहुँच गई थी । पर साथ ही इसके यह वात भी माननी पड़ेगी कि ऋग्वेद में सक्ध 
तराशी की विद्या का कहीं पर साफ उल्लेख नहीं मिलता। पुरानी वातों का पता 
लगाने वाले लोग भी आर्यावर्त के किसी हिस्से में बौद्ध संवत के बहुत पहले की बनी 


क््ड प्राचीन भारत की सभ्यता. का इतिहास 


हुई कोई पत्थर की मूर्ति अब तक नहों पा सके हैं । योरप के अगणित बड़े-बड़े 
अजायब घरों में, जो कि इजिप्ट और वेबिलन के बने हुए पुराने पत्थरों से भरे 
हुए हैं, भारतवर्ष के बने हुए कोई ऐसे पत्थर नहीं हैं जिनका सम्रय बुद्ध से बहुत 
पहले का हो | 

आजकल के बहुत से पालतू जानवर ऋग्वेद के समय में भी आर्यावर्त में पालतू 
कर लिए, गये थे | कई जगहों में (म० ६ सू० ४६ रि० १३ और १४ आदि ) हम 
लोगों को युद्ध में घोड़ों के जोश दिलाने वाले वर्णन मिलते हैं । 

वास्तव में आर्य लोग वहां के पुराने रहने वालों के साथ लड़ाई के लिये इन 
घोड़ों को अच्छे काम का समझते थे और बे लोग शीघ्र ही 'दधिक्रा? के नाम से घोड़ों 
की पूजा करने लग गए. | इस देवतुल्व पशु की जो पूजा को जाती थी उसका एक 
जोश दिलाने वाला वर्णन म० ६ सू०३० रि० १३ में दिया है । 

म० ४ सू० ४ रि० १ सें एक राजा का अपने मन्त्रियों के साथ हाथी पर सवार 
होने का हाल है | पालवू जानवरों में से गाय, बकरे, भेड़, भैंस और कुत्तों का उल्लेख 
कई जगहों पर मिलता है | ये कुत्ते बोझ ढोने के काम में लाए जाते थे । 


चौथा अध्याय 
लड़ाइयां 


क्‍ ऊपर कहा जा चुका है कि पुराने हिन्दुओं ने सिन्धु ओर उसकी सहायक नदियों 
के किनारे की उपजाऊ जमीन को यंजाव के पुराने रहने वालों से छीन लिया | पर इन 
घुराने वासियों ने अपने पुरखों की जमीन बिना युद्ध किये ही नहीं दे दी। यद्यपि वे 
लड़ाई के मैदान में हिन्दुओं की सभ्य सेना और वीरता के आगे नहीं ठहर सकते थे, 
पर फिर भो वे लोग करीब-करीव सब ही हिन्दुओं की बस्ती और गांव के आस-पास 
किलों और वनों के निकट आया जाया करते थे | हिन्दुओं को बाहर आने-जने में 
दुःख देते थे, उनकी घात में बेंठे रह कर जभी मौका पाते तभी उन्हें लूट लेते, उनके 
पशु चुरा लेते थे और बड़े-बड़े दल वाँध कर प्रायः उन “पर चढ़ाई करते थे । अतएव 
' स्काटलैंड की गाल जातियों की तरह जिनसे सेक्‍्सन लोगों ने उनकी उपजाऊ जमीन 
: इसी तरह से छीन ली थी और जो कि इसी तरह से उजाड़ किलों में जाकर बसे थें, 


लड़ाइयाँ पर, 


ये लोग भी अपनी दशा इस तरह वर्णन कर सकते थे :-- 

यह समथर उर्बरा और यह नरमी घाटी । 

रही एक दिन गेल जाति ही केरि वपौती ॥ 

आय घिदेसी घोर-कर्म-कारी कर-वारो। 

मम पुरखन से छीनि लियो भूभाग हमारो ॥ 

रहत कहां हम अब ! अहो देखहु तंह अड़वड़ । 

पड़े सैल पे सैल ओर बीहड़ पर वीहड़ ॥! 

मः भः मः 

पचि, यहि उत्तर खंड केर परकोटे माहीं । 

तू समुझत क्‍या कवहूँ निकरिहं हम सब नाहीं ॥ 

लूटन वारे कंह लूटन को ज्यों हो सकिहों । 

ओर छीनवे हेत शिकारहिं वह डांकू सौं ! 

सौंह आतमा केरि ! तहां समथर पर जावत । 

सैकक्‍्सन एकहु अन्न राखि खलिहान रखावत ।। 

जब लो, ए.कहु, दसो सहस पशुबृन्द सम्भारी । 

भसटकऋत, वह वहि नदी तोर की भूलन वारी |। 

गेल नदी मैदान करे सघरम अधिकारी । 

फेर लेइहं प्रवल भुजा सो (निज) पट्टीदारी ॥ प ' 

पर अभागर्यवश उन लोगों में कोई ऐप्ता कवि नहीं था जो हम लोगों को 
उनका हाल मुनाता । हम लोगों को इन हजारों व्ष' के युद्ध का जो कुछ हाल मिलता 
है वह केवल जीतने वाले हिन्दुओं से हो मिलता है। यहां पर यह कहने की आवश्यकता 
नहीं है कि थे विजयी लोग आदिवासियों को वैसी ही अनादर ओर घृणा की दृष्टि 
से देखते थे जैसे कि सव जीतने वाली जातियां देखती आई हैं, चाहे वे जातियां ईसा 
के सच्रह सो वष पहले सिन्धु नदी के किनारे पर रही हों या ईसा के सत्रह सौ वर्षा 
पीछे मिसिसिपी नदी के तट पर ! इतिहास की घटनाएं, घूम फिर कर एक सी होती हैं । 
पंजाव उसी तरह अनार्य आदिवा-यों से विहीन हो गया जैसा कि श्राज कल के 
समय में अमेरिका का यूनाइटेड स्टेटस उन प्रतापी ओर वीर इंडियन जातियों से विहीन 
कर दिया गया है, जो कि उसके पुराने जझलों के भीतर वसती, शिकार खेलती और 
राज्य करती थीं | 

ऋग्वेद में आदिवासियों के साथ इन युद्रों के बहुत से वर्णन पाये जाते हैं | इन 


गूँ इस पद्ममय अनुवाद के लिये में बाबू काशीप्रसाद का अनुप्रहीत हूँ ।-अनु० 





'पूद प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


युद्धों का वर्णन हम स्वयम्‌ न लिखकर यदि इन्हीं वर्णनों में से कुछ अनुवाद कर दे तो 
इन अगरित वैरियों का अधिक ज्ञान हो जायगा । ये वर्णन इतने अधिक हैं कि कठि- 
नाई केवल उनके चुनने में है । 

इन्द्र जिसका आवाहन बहुतों ने किया है ओर जिसके साथ उसके शीघ्रगामी 
साथी हैं, उसने अपने वज्र से प्थ्वी पर रहने वाले दस्युओं और सिम्यों का नाश करके 
खेतों को अपने गोरे मित्रों (आयों) में बांट दिया । वज्र का पति सूर्य का प्रकाश करता 
है ओर जल बरसाता है | ( १,१००, १८ ) | 

इन्द्र ने अपने बज ओर अपनी शक्ति से दस्युओं के देश का नाश कर दिया 

ओर अपनी इच्छा के अनुसार भ्रमण करने लगा | हे वच्री ! तू हम लोगों के सूक्तों 
पर ध्यान दे, दस्युओं पर अपने शस्त्र चला और आरयों की शक्ति और यश बढ़ा। 
(१,१०३,३२ ) । 

इसके पीछे ही के सूक्त में हम लोगों को उन आदिवासी लुटेरों का एक 
अदभुत वर्णन मिलता है जो कि शिफा, अंजसी, कुलिसी और वीरपत्नी नाम की 
नदियों के किनारे पर रहते थे । ये नदियां कहां हैं सो अब जाना नहीं जा सकता । ये 
लुटेरे अपने किलों में से निकल कर सम्य आयों के गाबों को उसी तरह दुःख देते थे 
जैसे कि हम लोगों के समय में इन आदिवासियों की एक सच्ची सन्तान, तांतिया भील 
मध्य प्रदेश के सुखी गावों को सताता था ! हम इन दोनों रिचाओं का अनुवाद नीचे 
देते हैं : -- 

कुयव दूसरे के घन का पता पाकर उसे अपने काम में लाता है। वह पानी में 
रह कर उसे खराब करता है । उसको दोनों स्त्रियां, जो नदी में स्नान करती हैं, शीफ! 
नदी में डूब मरे । 

अयु पानी में एक गुप्त किले में रहता है । बह पानी की बाढ़ में आनन्द से 

रहता है | अंजसी, कुलिशी और बीरपत्नी नदियों के पानी उसकी रक्षा करते हैं | (१, 
१०४,३ ओर ४) | 

हम कुछ प्रमाण और देते हैं :-. 

इन्द्र लड़ाई में अपने आर्य पूजकों की रक्षा करता है।वह जो कि हजारों 
बार उनकी रक्षा करता है, सब लड़ाइयों में भी उनकी रक्षा करता है।जो लोग 
प्राणियों (्‌ आया ) के हित के लिये यज्ञ नहीं करते, उन्हें वह दमन करता है | शन्रुश्रों 
की काली चम्ढ़ी को वह उधेड़ डालता है, उन्हें मार डालता और जला कर राख 


'र डालता है। जो लोग हानि पहुँचाने वाले और निर्दयी हें उन्हें वह जला डालता 
है।? ( १,३०,८ ) 
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हे शत्र ओं के नाश करने वाले ! इन सब लुटेरों फे सिर को इकट्ठा करके उन्हें 
अपने चौड़े पैर से कुचल डाल ! तेरा पैर चौड़ा है । 
हे इन्द्र ! इन लुटेरों का बल नष्ट कर ! उन्हें उस बड़े ओर धृणित खड्डे में: 
फेंक दे । 
हे इन्द्र ! वूने ऐसे-ऐसे पचास से भी तिगुने दलों का नाश किया है। लोग तेरे 
इस काम की प्रशंसा करते हैं | पर तेरी शक्ति के आगे यह कुछ भी बात नहीं है । 
हे इन्द्र ! उन पिशाचों का नाश कर जो कि लाल रंग के हैं और भयानक 
हल्ला मच्तते है | इन सव राक्तुसों का नाश कर [ :-5 (१,१३२,२-५) । 
हे इन्द्र | कवि तुझसे अच्छे भोजन को प्रार्थना करता है! तूने इस प्रथ्बी को. 
दासों को शब्या ( समाधि स्थान ) बनाया है | इन्द्र ने अपने दान से तीनों भुवन को 
सुशोभित किया है । उसने राजा दर्योणी के लिये कुयवाच को भारा है | 
हे इन्द्र ! ऋषी लोग अब तक शक्ति के उस पुराने कार्य की प्रशंसा करते हैं !. 
तूने युद्ध का अन्त करने के लिये बहुत लुटेरों का नाश क्रिया है, वूने देवताश्रों को 
: पूजा न करने वाले शत्रुओं के नगरों को नष्ट किया है और देवताओं के पूजने वाले, 
बैरियों के श॒स्त्रों को नीचा कर दिया है । (१,१७४,७ और ८) । 
है अश्विनो | उन लोगों का नाश करो जो कुत्तों की तरह भयानक रीति से- 
भूक रहे हैं और हम लोगों का नाश करने के लिये आर रहे हैं | उन लोगों को मारो जो 
: हम लोगों से लड़ने की इच्छा रखते हैं । ठम उन लोगो के नाश करने का उपाय बानते; 
हो। लोग तुम्हारी प्रशंसा करते हैं उनके हर एक शब्द के बदले उन्हें धन मिले । है. 
* सत्य देव ! हम लोगों की प्रर्थना स्वीकार करो | 
जगत प्रसिद्ध श्रौर दयावान इन्द्र मनुष्यों ( आरयों ) पर दया रखता है। नाश. 
३ करने वाले और शक्तिमान इन्द्र ने टृष्ट दास का सिर निचे गिरा दिया है। 
कक... इत्र को मारने वाले और नगरों का नाश करने वाले इन्द्र ने काले दासों के कु डॉ. 
'” का नाश किया है और मिट्टी और जल मनु | के लिये बनाया है | वह होम करने वाले 
की इच्छाश्रों को पूरा करे ( २,२०.६ और ७ ) | थे 
हम लोग जानते हैँ कि अमेरिका जीतने वाले स्पेन देश वासियों की जीत का 


पिशाचों ओर राक्षसों से कदाचित कल्पित मतों का ताक्त्यय है। परन्तु हमारा 
विचार यह है कि यहाँ पर उनका तालय आदिम निवासियों से है | 
' यहाँ पर तथा अन्यत्र भी मनु” आर्य जाति का पूर्व पुरुष कहा गया है। 
चहुत से स्थानों पर वह कृषि विद्या तथा अ्रग्निपृूजा का जिनके लिये कि श्राय लोग 
 असिद्ध हैं, चलाने वाला कहा गया है । 


] 
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८ - प्राचीन भारत की सभ्यता का इठिहास 


कारण अधिक करके उनके घोड़े ही थे, जिनको अमेरिका के आदिवासी लोग काम में 
लाना जानते थे ओर इस कारण से उन्हें डर की दृष्टि से देखते थे | ऐसा जान पढ़ता 
है कि प्राचीन हिन्दू आर्यों के घोड़ो ने भी आर्यावत के आदिवासियों में ऐसा ही डर 
उत्पन्न किया । अतएव नीचे लिखा हुआ वर्णन जो कि दघिक्रा अर्थात्‌ देवतुल्य युद्ध के 
शोड़ों के सम्बन्ध में एक सूक्त का अनुवाद है, सनोरंजक होगा । 
जिस तरह लोग किसो कपड़ा चोरी करने वाले चोर पर चिल्लाते ओर हल्ला 
करते हैं, उसी तरह शत्र दधिक्रा को देखकर चिल्लाते हैं | जिस तरह भपटते भूखे वाज 
को देख कर चिड़ियाँ हल्ला करती हैं उसी तरह शत्र लोग भोजन ओर पशु लूटने की 
खोज में फिरते हुये दघिक्रा को देखकर हल्ला करते हैं । 
शत्रु लोग दधिक्रा से डरते हैं जो कि विजली की तरह दीप्तिमान श्र नाश 
करने वाला है । जिस समय वह अपने चारों ओर के हजारों आदमियों को मार भगाता 
है उस सप्तय वह जोश में आ जाता है ओर अधिकार के बाहर हो जाता है। 
( ४,रे८,९५ ओर ८ ) । 
ऋग्वेद के अनेक वाक्‍्यों से जाना जाता है कि कुत्स एक प्रतापी योधा ओर 
काले आदिवासियों का एक प्रवल नाश करने वाला था । म० ४ सू० १६ में लिखा है 
'कि इन्द्र ने कुत्स को धन देने के लिये मायावी तथा पापी दस्यु का नाश किया, उसने 
कुत्स की सहायता की और श्राप दस्यु को मारने के लिये उसके घर आया और उसने 
लड़ाई में पचास हजार “काले शत्रु ओं?! को मारा | म० ४, सू० २८, रि० ४ से जाना 
जाता है कि इन्द्र ने दस्यु को गुणहीन तथा सब मनुष्यों का घृणा पात्र बनाया है। 
म० ४सू० ३० री० १५ से जाना जाता है कि इन्द्र ने एक हजार पाँच सौ दासों का 
नाश किया । 
म० ५ सू० ७० रि० ३ में, म० ६ सू० १८ रि० ३ में, और म० ६ सू० २४ 
रि० २ में दस्यु लोगों तथा दासों के दमन करने और नाश करने के इसी तरह के वर्णन 
हैं | म० ६ सू० ४७२रि २० में दस्यु लोगों के रहने की एक अज्ञात जगह का विचित्र 
वर्णन है जो कि अनुवाद करने योग्य है-- 
हे देवता लोग | हम लोग यात्रा करते हुये अपना रास्ता भूल कर ऐसी जगह 
आ गये हैं जहाँ पशु नहीं चरते | यह बड़ा स्थान केवल दस्युओं को ही आश्रय देत 
है | हे बृहस्पति | हम लोगों को अपने पशुओं को खोज में सहायता दो । हे इन्द्र ! मार 
भूले हुए अपने पूजने वालों को ठीक रास्ता दिखला । 
यह जान पड़ता है कि आर्य कवि लोग आदिवासी असम्यों के चिंग्घाड़ ओः 
'हल्ले का वर्णन करने में बहुत ही निंदक हैं। ये सभ्य विजयी लोग यह बात कठिनत 
से विचार सकते ये कि ऐसी चिग्घाड़ भी भाषा हो सकती है, अतएव उन्होंने इन असम्ये 
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को कहीं-कहीं विना भाषा का लिखा है ( म० ५ सू० २६ रि० १०, आदि )। 

हम दो आदि बासी लुटेरों अर्थात्‌ कुयव और अ्रयु का हाल लिख चुके हैं, जो 
कि नदियों से घिरे हुए. किलों में रहते थे ओर गांवों में रहने वाले आयों को दुःख दिया 
करते थे | कई जगह एक तीसरे आदिवासी प्रवल मुखिया का भी वर्णन मिलता है जो 
कि कदाचित काला होने के कारण कृष्ण कहा गया है। उसके सम्बन्ध का बर्णन अनु- 
वाद करने योग्य है-- 

तेज कृष्ण औशुमती के किनारे दस हजार सेना के साथ रहता था। इच्द्र अपने 
ज्ञान से इस चिल्लाने वाले सरदार की बात जान गया | उसने मनुष्यों (आयों) के हित 
के लिये इस लुटेरी सेना का नाश कर डाला। 

इन्द्र ने कहा--मैंने तेज कृष्ण को देखा है । जिस तरह सूर्य बादलों में छिपा रहता 

हैं उसी तरह वह ओशुमती के पास वाले गुप्त स्थान में छिपा हे । मरुत्स ! मेरा मनोरथ 
हैं कि तुम उससे लड़कर उसका नाश कर डालो | 

तव तेज कृष्ण औशुमती के किनारे पर चमकता हुका दिखाई पड़ा। इन्द्र मे 
बृहस्पति को अपनी सहायता के लिये साथ लेकर उस तेज ओर बिना देवता की सेना का 
नाश कर दिया | (८, ६६,.१३-१५) । 

आदिवासी लोग केवल चिल्लाने वाले तथा बिना भाषा के ही नहीं लिखे गये 


हैं, परन्तु कई जगह पर तो वे मुशकेल से मनुष्यों की गिनती में समझे गये हैं । एक 
जगह पर लिखा है । 


॥ हम लोग चारों ओर दश्यु जातियों से घिरे हुए हैं । वे यज्ञ नहीं करते; वे किसी 
चीज में विश्वास नहीं करते, उनकी रीति व्यवहार भिन्न हैं, वे मनुष्य नहीं है ! 
हे शत्रुओं के नाश करने वाले, उन्हें मार। दास जाति का नाश कर। (१०, 
२२, ८ ) | 
म० १० सू० ४६ में इन्द्र कहता है कि मैंने दश्यु जाति को “आय” के नाम 
से रहित रक्खा है (२ि० ३), दास जाति के नव्रवाप्तव और बृहद्रथ का नाश किया है 
(रि० ६) और दासों को काट कर दो टुकड़े कर डालता है ५ उन लोगों ने इसी गति 
न प्रात होने के लिये जन्म लिया हैं| (रि० ७) 
वे आदिवासी जिनसे प्राचीन हिन्द लोग वरावर युद्ध करते रहे, इस प्रकार 
के थे और हिन्द अपने अ्रमभ्य पड़ोसियों अयथात्‌ भारतवष की भूमि के प्राथमिक अधि- 
कारियों को इस तरह टर्गत करते थे | यह वात भली-भाँति स्पप्ट है कि विजयी लोगों 
ओर पराजित लोगों में कोई प्रीति नहीं थो | विजयी लोग अपने नए, जीते हुए देश में 
निरन्तर युद्ध करके ही अपनी रक्षा करते थे, धीरे-बीरे कृषि की सीमा को बढ़ाते थें 
. नये-नये गांव बनाते थे, प्राथमिक जड्गलों में नई वातयां बनाते थे और सम्बता तथा 
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अपने प्रताप की कीर्ति चारों ओर फैलाते थे | वे तिरस्कृत असम्यों को पूरी धृणा की 
दृष्टि से देखते थे, जब मौका पाते तो उनके झ्ुुण्डों को मार डालते थे, अपने घोड़ों द्वारा 
उनकी सैन्य-पंक्तियो की कम कर देत थे, उन्हें भू कने वाले कुत्तो तथा विना भाषा का 
मनुष्य कहते थे श्रौर उन्हें मनुष्य नहीं वरन्‌ पशु की श्रेणी में गिनते थे और सममभत्ते थे 
कि वे लोग मारे जाने ही के लिये जन्मे हैं, उन लोगों ने इसी गति को प्राप्त होने के 
लिये जन्म लिया है ? परच्तु हठी असमभ्य लोग भी बिना अपना बदला लिये नहीं रहते थे 
यद्यपि वे हिन्दओं की अधिक सभ्य वीरता के आगे हार जाते थे, परन्तु वे नदियों के 
प्रय्येक मोड़ और प्रत्येक किले के निकट लगे रहते थे, घात में लगे रहकर पशथिकों 
को लूटते थे, गांवों में आकर उपद्रव मचाते थे, पशुओं को मार डालते वा चुग ले जाते 
ओर कभी-कभी बड़े-बड़े कुण्डों में हिन्दुओं पर आक्रमण करते थे | वे लोग अ्व्येक इंच 
भूमि देने के पहले उस कठोर हृदता के साथ लड़ते थे जो कि असभ्य जातियों का विशेष 
गुण है। वे विजयी लोगों के धर्म कर्म में बाधा डालते थे, उनके देवताओं का अनादर 
करते थे तथा उनका धन लूट लेते थे । परन्तु इन सब बाधाओं के होते हुच भी, सम्य 
जातियों की नई बस्तियां चारों ओर बढ़ती ही गई, सभ्यता का ज्षेत्र फैलाता ही गया, 
जंगल और मरु भूमियों में खेती होने लगी, गांव और नगर वनते गये ओर पंजाब भर 
में प्राचीन हिन्दुओं का राज्य हो गया | असम्य जातियां या तो निर्मूल ही कर दी गई 
ओर आर्य सभ्यता की बढ़ती हुई सेना के भय से भाग कर उन पहाड़ियों ओर. दुर्गो 
में जा बसीं जहाँ कि उनके सनन्‍्तान अब तक हैं । 

यह कल्पना की जा सकती है कि निर्वल असम्य जातियों में से कुछ लोंगों ने 
निमूल किये जाने था देश से निकाले जाने की अपेक्षा अधम अधीनता स्वीकार करना 
श्रच्छा समझा होगा। इसके अनुसार ऋग्वेद में ऐसे दस्यु लोगों का वर्णन मिलता है 
जिन्होंने अन्त में प्रतापी जातियों का प्रभुत्व स्वीकार किया और उनकी सम्यता ओर 
भाषा को ग्रहण किया | अतएव ये लोग भारतवष' के प्रथम आदि वासी थे जो हिन्दू 
हो गये | 

आदिवासियों और आर्य लोगों के युद्ध के विषय में हम बठ॒त से वर्णन उद्धृत 
कर चुके हैं। अब हम दो एक ऐसे वाक्य उद्धत करेंगे जिनसे जान पड़ेगा कि विजयी 
आर्य लोग स्वर आपस में सदा मेल मिलाप से नहीं रहते थे । सुदास एक श्रार्य राजा 
तथा विजयी था। उसके विप्रय में प्रायः यह वर्णन आया है कि अनेक आर्य जातियाँ 
ओर राजा लोग मिलकर उससे लड़े', पर॑उसने उन सभी को पराजित किया । शआ्ार्य जातियों 
के बीच इन विनाशी युद्धों के तथा जो जातियां सुदास से लड़ी थीं उनके वर्णन ऋग्वेद 
में इतिहास के ध्यान से बढ़े मूल्यवान हैं । 
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(८) धू्॑ शत्रुओं ने नाश करने का उपाय सोचा और अदीन नदी का बांध 
तोड़ डाला । परन्तु सुदास अपनी शक्ति से पृथ्वी पर स्थित रहा और चययान का 
पुत्र कवि मरा । 

(६) क्योंकि नदी का पानी अपने पुराने मार्ग से ही बहता रहा, उसने महा 
मार्ग नहीं क्रिया और सुदास का घोड़ा समस्त देश में धूम आया | इच्द्र ने लड़ाके और 
वतक्कड़ वैरियों ओर उनके बच्चों को सुदास के अ्रधीन कर दिया | 

(११) सुदास ने दोनों प्रदेशों के २१ मनुष्यों को मार कर यश प्रात्त किया। 
जिस तरह यज्ञ के घर में युवा पुरोहित कुश काटता है उसो तरह सुदास ने अपने शत्रुओं 
को काट डाला | वीर इन्द्र ने उसकी सहायता के लिये मरुत्स को भेजा । 

(१४) अनु और दर हम के छांछुठ हजार छ सो छांछुठ योद्धा लोग, जिन्होंने 
पशुओं को लेना चाहा था और सुदास के शत्रु थे सब मार डाले गये । ये सब फार्य इन्द्र 
का प्रताप प्रगाट करते हैं । 

(१७) इन्द्र ने ही विचारे सुदास को इन सब कामों के करने योग्य किया | 
इन्द्र ने बकरे को इस योग्य बनाया कि वह जोरावर शेर को मारे | इन्द्र ने बलिदंड़ को 
एक सुई से गिरा दिया । उसने सब सम्पत्ति सुदास को दी | ( १, श्८ ) 

कवि तृत्सु वा वशिष्ठ, जिसने सुदास के इस यश का वर्णन किया है, वह अपनी 

: चिरस्थायिनी कविता के लिये बिना पुरस्कार पाये ही नहीं रहा । क्योंकि २९ और २३ 

रिचाओं में वह हृतज्ञता के साथ स्वीकार करता है कि वीर सुदास ने उसे दो सो गाय, 

। दो रथ ओर सोने के गहनों से सजे हुए, चार घोड़े दिये | नीचे सुदास के सम्बन्ध का 
४ एक दूसरा सूक्त उद्धत किया जाता है -- 

(१) हे इन्द्र और वरुण ! तुम्हारे पूजने वाले तुम्हारे ऊपर भरोसा करके पशु 

! जीतने के अभिप्राय से अपने अस्त्र-शस्त्र लेकर पूरव की ओर गये हैं। हे इन्द्र और 


६ वरुण, अपने शत्र्‌ ओं का, चाहे वे दास हों वा आय, नाश करो और सुदास को अपनी 
रचा से बचाओ | 


३ (२) जहाँ पर लोग मंडा उठा कर लड़ते हैं, जहाँ हम लोगों की सहायता करने 
.. वाली कोई वस्तु नहीं दिखाई देती, जहाँ लोग आकाश की ओर देखकर भय से कांफ्ते हैं, 
» पेहाँ पर, हे इन्द्र ओर वरुण | हम लोगों की सहायता करो ओर हमें धीरज दो | 
ग (३) हे इन्द्र और वरुण ! पृथ्वी के छोर खो गए से जान पड़ते हैं. और हल्ला 
2आकाश तक पहुँचता है। शत्रु ओं की सेना निकट आ रही है । हे इन्द्र ओर वरुण ! 
; 2 अम सदा प्रार्थनाओ्रों को सुनते हो, हमारे निकट आकर रक्षा करो । 

(४) हे इन्द्र ओर वरुण ! तुमने अभी तक अ्रपराजित भेद को मार कर 
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सुदास को बचाया | तुमने तृत्सुओं की प्रार्थनाओं को सुना | उनकी दीन प्रार्थना लड़ाई 
के समय फलीभूत हुई । 

(५) है इन्द्र और वरुण ! श्र ओ्रों के हथियार हम पर चारों ओर से आक्रमण 
करते हैं, शत्र, लोग हमें लूटते हैं । तुम दोनों प्रकार के सम्पत्ति के स्वामी हो ! युद्ध के 
दिन हमारी रक्षा करो | 

(६) युद्ध के समय दोनों दल की सम्पत्ति के लिये इन्द्र ओर वरुण की प्रार्थना 
करते थे। पर इस युद्ध मे तुमने तृत्सुओं के सहित सुदास की रक्ता की, जिन पर दस 
राजाओं ने आक्रमण किया था | 

(७) हे इन्द्र और वरुण ? वे दस राजे जो कि यज्ञ नहीं करते थे, मिलकर भी 
सुदास को हराने में समर्थ नहीं हुए, । 

(८) हे इन्द्र और वरुण ! जिस समय सुदास दस सरदारों से घिरा हुआ था और 
जिस समय सफेद वस्त्र पहने हुए, _जटा जूट थारी तृत्सु लोगों ने नैवेद्य ओर ,सूक्तों से 
तुम्हारी पूजा की थी तो ठुमन सुदास को शक्ति दी थी। (७, ८३ ) 

एस दूसरे सूक्त में उस समय में जो हथियार काम में लाए, जाते थे उनका वर्णन 
मिलता है | हम उसका कुछ भाग नीचे उद्धुत करते हैं । 

(१) जब युद्ध का समय निकट पहुँचता है और योद्धा अपना कवच पहन कर 
चलता है तो वह बादल के समान देख पड़ता है | योद्धा ! तेरा शरीर न छिंदे, तू जय 
लाभ कर, तेरे शस्त्र तेरी रक्षा करें ! 

(२) हम लोग धनुष से पशु जीत लेंगे, हम लोग घनुप से जय प्राप्त करेंगे, हम 


लोग धनुष से भयानक ओर घमंडी शत्र ओं की अभिलाषा को नष्ट करें । हम लोग 
धनुष से अपनी जीत चारों ओर फेलावेंगे | 


(२) जब धनुष की प्रत्यंचा खींची जाती हे तो वह युद्ध में आगे बढ़ते हुये तीर 
चलाने वाले के कान तक पहुँचती है, उसके कान में धीरज के शब्द कहती है और वह 
तीर को इस तरह गले लगाती है जैसे कोई कोई प्यार करने वाली स्त्री अपने पति को 
गले लगाती है। 

(४) तरकस बहुत से तीरों के पिता के समान है, वहुत से तीर उसके वाल-बच्चों 
की तरह हैं | वह आवाज करता हुआ, योद्धा की पीठ पर लटकता है, लड़ाई में उसे 
तीर देता हे और शत्र को जीतता है | 

(६) चतुर सारथी अपने रथ पर खड़ा होकर जिधर चाहता है उधर अपने घोड़ों 
फो हांकता है, रास घोड़ों को पीछे से रोके रहती है, उनका यश गाओ्रो ! 

(७) घोड़े जोर से हिनहिनाते हुए. अपने खुरों से धूल उड़ाते हैं. और रथों को 
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लेकर त्षेत्र पर जाते हैं | वे हटते नहीं वरन्‌ लुटेरे शत्र ओं को अपने पैरों के नीचे कुचलः 
डालते हैं | 

(१९) तीर में पर लगे हैं, उनकी नोक हरिन ( के सींग ) की है। अच्छीः 
तरह से खींची जाकर तथा तांत से छोड़ी जाकर वह शत्र पर गिरती है | जहां पर मनुष्य 
इकट्ठा वा जुदे-जुदे खड़े रहते हैँ वहां पर तीर लाभ उठाती है । 

(१४) चमड़े का वन्धन ऋलाई को धनुप की तांत की रणड़ से बचाता है और: 
कलाई के चारों ओर सांप की तरह लपटा रहता है। वह अपना काम जानता हे, गुणकारी. 
हैँ ओर हर तरह से योद्धा की रक्षा करता है । 

(१५) हम उस तीर की प्रशंसा करते हैं जो कि जहर से बुको हुई हे, जिसको. 
नोक लोहे* की है और जो पर्जन्य की है । (६७५ ) 

अपने इन उद्धृत वाक्‍्यों को समाप्त करने के पहले हम एक वाक्य और उद्धृत 
करेंगे जिसमें विजयी राजाओं के गद्दी पर बेठने का वर्णन है । 

(९) हे राजा ! में तुम्हें राजा को पदवी पर स्थित करता हूँ | तुम्त इस देश के. 
राजा हो । स्थिर और चिरस्थाई हो ! सब प्रजा तुम्हें चाहें ! तुम्हारा राज्य नष्ट न हो ! 

(२) ठम यहाँ पहाड़ की तरह स्थिर रहो; राज्य सिंहासन पर से उतारे मत जाओ, 
इन्द्र की तरह चिरस्थायी रह कर राज्य का पोषण करो | 

ह (३) इन्द्र ने बक्ञ का भाग पाया है और वह राज सिंहासन पर वैठा हुआ नये. 
: राज़ा की सहायता करता है ! सोम उसको आशीर्वाद देती है | 

(४) आकाश अचल है, एथ्वी अचल है, पर्वत अचल है, यह लोक अचल है । 
£ वह भी अपनी प्रजा के वीच राजा की तरह अचल है । 
६ (५) राजा वरुण तुम्हें अचल करें ! अच्छे बृहस्पति तुम्हें अचल करें; इन्द्र और 
| अग्नि तुम्हारी सहायता करके तुम्हें अचल करें | 
॒" (६) देखी में इस अमृत तुल्य नैवेद्र को अमृत सोम रस के साथ सिलाता, 
हूं। इब्द ने तुम्हारी प्रजा को तुम्हारे अधीन करके उनसे तुम्हें कर दिलवाया है | 
* (१०, १७३ ) 


;॒ इतना वरणुन बहुत होगा | हम पहले दिखला चुके हैं कि योद्धा लोग केवल ः 
( री आ2 2. लक जा नमन ॥ मल: अल किशन कक न मिक ल दर 





इससे प्रगट होता है कि तीर का सिरा लोहे का होता था । पर्जन्य ब्ृष्टि का 
>दैंबवा है । अतएव पर्जन्य की शाखा से कदाचित उन नरकटों से तातर्य है जो बृष्टि में 
* उसनन होते हैँ | स्थारहवीं रिचा से प्रगट होता है कि तौर के सिरे कभी-कभी हरिन के भी; 
होते थे | 


५ 
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कवच ओर शिरो<स्त्र हो नहीं काम में लाते थे वरन्‌ वे लोग कंघों के लिये भी एक 
शस्त्र, कदाचित्‌ ढाल, रखते थे | वे तीर धनुष के सिवाय भाले, फरसे तथा तीखी धार 
'की तलवारों को भी काम में लाते थे | पुराने सभय में युद्ध के जो जो शस्त्र दूसरे 
देशवासियों को मालूम थे उन सब को भारतवासी चार हजार वर्ष पहले जानते थे । युद्ध 
में वे लोग टुन्टुभी बजा कर मनुष्यों को इकट्ठा करते थे, मंडियां लेकर हृढ़ भुल्डों में 
आगे बढ़ते थे और वे लोग युद्ध के घोड़ों और रथों का प्रयोग भी भमली-भांति जानते 
थे । पालतू हाथी भी काम में लाये जाते थे और राजाओं का अपने मंत्रियों के साथ सजे 
हुए. हाथियों पर सवार होने के वर्णन पाये जाते हैं ( म० ४ सू० रि० १) परू्तु ऐसा 
जान नहीं पड़ता है कि बैदिक काल में हाथी युद्ध में नियम पूर्वक व्यवहार में लाये 
जाते हों, जैसा कि ईसा की पहली, तीसरी और चोथी शताब्दियों में होता था, जब कि 
ओऔक लोग भारतवष में आये थे । 
अब केवल यही कहना है कि घह समय, जब कि वैदिक योद्धा लोग रहते ओर 
लड़ते थे, अशान्तमय था, उन लोगों को केवल आदिम निवासियों से ही निरल्‍्तर युद्ध 
नहीं करना पड़ता था वरन्‌ हिन्दू राज्य भी कई अनुशासकों के बीच बटा हुआ था ओर 
बलवान अनुशासक लोग अपने पड़ोसियों के राज्य को अपने में मिला लेना चाहते थे | 
ऋषी लोग भी जो कि यज्ञादि करते थे बलवान होने की कामना रखते थे अथवा 
देवताओं से ऐसे पुत्र मांगते थे जो युद्ध में जय लाभ करें । प्रत्येक हुष्ट-पुष्ट मनुष्य 
योद्धा होता था और अपने घर, खेतों तथा पशुओं की अपनी वलिष्ट दाहिनी भुजा से 
रक्ता करने के लिये सदैब प्रस्तुत रहता था। प्रत्येक हिन्दू कीं वस्ती- अथवा जाति, 
यद्यपि देवताओं की पूजा और शान्ति के भिन्‍न-भिन्‍न व्यवसायों की उन्नति में दत्तचित्त 
थी पर साथ ही इसके इस बात से भी सचेत थी कि उसका जातीय जीवन सदैव युद्ध 
के लिये प्रस्तुत रहने ही पर निर्भर है और हिन्दू जाति के बड़े समूह में सिन्धु के किनारे 
से लेकर सरस्वती के किनारे तक फेला था | ऐसे ही ऐसे कट्टर और रणप्रिय लोग थे 
जिन्होंने निरन्तर युद्ध से भुमि पर अपनी स्थिति, अपनी स्वाधीनता तथा अपने जातीय 
जीवन को स्थिर कर रकखा था और जो जय प्रात करने अथवा देह ही त्याग देने का 
“द ही संकल्प रखते थे | 
ऐसी अवस्था का स्मरण करना शोक जनक है । परल्‍्ठ कया कोई ऐसा भी 
देश है जहाँ प्राचीन काल में जातियों को अपनी उन्नति या अपने जीवन के लिये 
भी निरन्तर युद्ध करना पड़ा हो ? अथवा आधुनिक समय में ही, अर्थात्‌ उन दो 
हजार वर्षों में जो कि गौतम बुद्ध और ईसामसीह को अपने शान्तिमय संदेश के उपदेश 
करने के समय से आज तक हो गए, क्‍या कोई ऐसी जाति देखने में आती है 
जो विना अपने पड़ोसियों से निरन्तर युद्ध किये ही अपने शान्तिमय व्यवसाय के फे 
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प्रात्त करने की आशा कर सकती हो ! कुछ देशों को छोड़ कर जो अच्छे मौके पर स्थित 
हैं, योरप की सब जातियाँ सिर से लेकर पैर तक असत्र-शस्त्र से सुसज्जित हैं । बड़ी-बड़ी 
राजघानियों का प्रत्येक व्यक्ति सदा युद्ध के लिये इतना प्रस्तुत रहता है कि केवल एक 
सप्ताह की सूचना पर अपना घर द्वार तथा काम काज छोड़ कर रणत्षेत्र की यात्रा कर 
सक्रे | सभ्यता ने मनुष्यता के हित के लिये बहुत कुछ किया है। परन्तु सम्यता ने 
तलवार को हंसुआ नहीं वना दिया अथवा मनुष्यों को इस योग्य नहीं कर दिया कि 
वे अपने पड़ोसियों से अन्तिम श्वास पर्यन्त बिना लड़े ही अपने शान्तिमय व्यवसायों का 
फल्ल भोग सकें । 


पांचर्वा अध्याय 
सामाजिक जींवन 


आय लोगों ने आदिवासियों के साथ इसी तरह लगातार युद्ध करके ही, अन्त का 
सारा पंजाव श्रर्थात्‌ सिन्धु से लेकर सरस्वती तक और पर्वतों से लेकर सम्मवतः समुद्र 
तक जीत लिया । 

जैसा कि आशा की जा सकती है, हम लोगों को सिन्धु और उसकी पांचे 
सहायक नदियों का उल्लेख कई जगह पर मिलता है । ऋग्गेद के दसवें मंडल का ७४वें 
यूक्त इसका एक अच्छा उदाहरण है और हम अपने पाठकों के लिये यहाँ पर इस पूरे 
पूक्त का अनुवाद कर देते ह-- 

(१) है नदियों ! कवि, भक्त के घर में तुम्हारी शक्ति की बड़ी प्रशंसा करता है 
उनकी तीन प्रणाली है, प्रत्येक प्रणाली में सात सात नदियाँ हैं | सिन्धु की शक्ति ओऔ 
सब नदियों से अधिक हैं । 

(२) है सिन्धु ! जब तुम ऐसी भूमि की ओर दौड़ो जहाँ कि अन्न बहुत होता है 
तो वरुण ने तुम्हारे लिये मार्ग खोल दिया । तुम भूमि पर एक बिस्तृत मार्ग से बहत॑ 
हो । तम सब बहती हुई नदियों से अधिक चमकती हो । 

(३) सिन्धु का घोर नाद प्रथ्वी से आकाश तक पहुँचता है! बह चमकत 


बट जे >> ३ ५ ७ + 
डंडे वड़े वेग से वहती हे । उनका घोर नाद ऐसा जान पड़ता है जैसे बादल में र 
प्रू०--४ 
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ड्री आवाज के साथ पानी वरसता हो । सित्धु सांड की तरह गरजवी हुई 
प्राती है । है 

(४) जैसे गाय अपने बहुड़ों को दूध देती है, हे सिन्धु ! वैसे ही दूसरी नदियों तेरे 
नकट अपना जल लेकर आती हैं ! जैसे कोई राजा अपनी सेना सहित युद्ध में जाता हे 
उसी प्रकार तु भी अपने अगल-बगल बहती हुई नदियों | की दो प्रणालियों को लेकर 
प्रागेथ्ागे चलती है ! 

(५) हे गंगा, हे यमुना, सरस्वती, शव॒द्रि ((तलज) ओर परुष्णी (रावी) ! 
रेरी इस प्रशंसा को अपने में बाँठ लो ! हे असिक्नी (चनाव) से मिलने वाली नदी ! 
१ विस्तता (मेलम) ! हे आजीकीया (व्यास), जो कि सुषोमा (सिन्धु) से मिली है ! मेरी 
गत सुनो ! 

(६) हे सिन्धु ! तू पहले तृप्टामा से मिलकर और फिर सुसतुं, रसा और श्वेती 
ते मिलकर कर बहती है। तू क्र मु (कुरुप) और गोमती (गोसल) को कुभा (काबुल) 
और मेहलु से मिलाती है । व्‌ इन सब नदियों को साथ लेकर वहती है | 

(७) प्रवल सिन्धु सफेद और चमकती हुई सीधी वहती है। यह बड़ी है और 
उसका जल चारों ओर बड़े वेग से भरता है । सब बहने वाली नदियों में से उसके 
समान कोई भो नहीं वहती ! वह घोड़ों की तरह प्रवल ओर प्रीढ़ा की तरह सुन्दरी है ! 

(८) सित्धु सदा योवना और सुन्दरी रहती हे । उसके पास बहुत से घोड़े, रथ 
शोर वस्त्र हैं ! उसके पास वहुत सा स्वर्ण है ओर वह सुन्दर वस्त्र पहने है । उसके पास 
बहुत अन्न, ऊन और तृण हैं | और उसने अपने को मृदु फूलों से ढँक रवखा है । 

(६) सिन्धु ने अपने सुख से जाने वाले रथ घोड़े बांधे हैं ओर उसमें रख कर 
हम लोगों के लिये भोजन लाती है । इस रथ की महिमा बड़ी है, इसका यश बहुत है 
ओर वह वड़ा और अजित है । 

यह रिचा बहुत ही मनोहर और हृदयग्राहिणी है और कवि की विस्तृत दृष्टि 
को भी प्रकाशित करती है। प्रोफेसर मेक्समूलर कहते हैं कि यह कबि एक ही वार में 
नदियों के तीन बड़े प्रवाहों का वर्णन करता हे, अर्थात्‌ वे जो उत्तर-पश्चिम से बह कर 
सिन्धु में मिलती हैं, थे जो उत्तर-पूर्व से उसमें मिलती है और अपनी शाखों सहित 
दूरत्थ गंग। और जमुना में | यह वैदिक कवि विस्तृत भौगोलिक ज्ञान को प्रकाशित 





| अर्थात्‌ पश्चिम में काबुल की सहायक नदियों और पूरब में वे सहायक नदियाँ 
जो कि पंजाब में बहती हैं और जिनका नाम नीचे की दो रिचाश्रों में है । 
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करता है, जो शान उत्तर में हिमाचल से, पश्चिम में सिन्धु नदी ओर सुलेमान पहाड़: 
से, दक्षिण में सिन्‍्धु नही या समुद्र से और पूर्च में गंगा जमुना मदियों से सीमावद्ध है ॥ 
इसके श्रतिरिक्त पृथ्वी के अन्य भागों का वैदिक कवि को ज्ञान नहीं था । 

पञ्माब की सब नदियाँ मिल कर कहीं-कहीं पर “सप्तनदी” के नाम से पुकारी 
गई हैं। एक जगह पर भी कहा गया है कि “ससनदी” की माता तिन्धु है ओर उससें 
सातवीं नदी सरस्वती है ( स० ७ सू० ३६ रि० ६) सिन्धु और उसको पाँचो शा 
आदिम हिल्दओं के प्राचीन निवास स्थान में अब तक बहती हैं | परन्तु सरस्वती, 
जो कि प्राचीन नदियों में सबसे पवित्र थी और जो उस प्राचीन समय में भी देवी की 
तरह पूजी जाती थो, अब नही वहती । उसका मार्ग कुरुक्षेत्र और थानेश्वर के निकट 
अब तक दिखाई पड़ता है ओर इन स्थानों को हिन्दू लोग अब तक पवित्र 


मानते हैं । 
एक किचिंत अपूर्व स्थान पर ऋषी विश्वामित्र को, सुदास के दिए हुए रथों 


धोड़ों और अ्रन्य पुरस्कारों के साथ, व्यास और सतलज नदी के संगम के पार करने 
में कठिनाई पड़ो, ओर उन्होंने गरजते हुये जल के कोप को शान्त करने के लिये एक 
पूरा सूक्त वना डाला (म०३ सू०३२३) | हम ऊपर कह आये हैं कि यह सुदास एक: 
प्रतापी विजयी था और आस-पास के दस राजाओं. को हरा चुका था। उसने कई 
लड़ाश्यां जीवी थीं, जिनका वर्णन कई उत्तेजित सूक्तों में किया गया है। यह प्रतापी 
विजयी विद्या ओर धर्म की रक्षा करने वाला भी जान पड़ता है। उसने विश्वामित्र 
ओर वशिप्ठ के घराने के ऋषियों को उदारता से बराबर पुरस्‍कार दिया। इसका 
फल यह हुआ कि इन दोनों ऋषियों के वंशों :में आपस में हेघ हो गया, जिसका 
वर्णन हम श्रागे चल कर करेंगे | 
यद्रपि पंजाब की नदियों का उल्लेख अनेक स्थानों पर मिलता है, पर गंगा 
ओर यमुना का उल्लेख बहुत कम मिलता है। हम ऊपर एक सूक्त का अनुवाद दे 
चुके हैं जिसमें इन दोनीं नदियों का नाम आया है । 
ऋग्वेद भर में दूसरा स्थान, जहां गंगा का उल्लेख आया है, केवल छुठे मंडल 
के ४५ वें सृक्त को ३१ वीं रिचा में हे । वहाँ पर गंगा के ऊँचे तटों की उपमा दी गई 
है। यमृना तट पर के चरागाहों |के प्रसिद्ध पशुओं का वर्णन (म० ४ स॒० '४२ रि० 
१७) में है । पर 
इस तरह, भारत बंप में आय अधिवासियों के रहने की सबसे पहली जगह 
पोच नदियों की सृमि थी । इसके सिवाय यह भी जान पड़ता है कि पाँचों नदियों 
पर बसने वालों की धीरे-धीरे करके पाँच जातियाँ हो गई | म० १ स॒० ७ रि« ६ में 
म० १ सू० १७६ रि० ३ में, म० ६ सू० ४६ रि० ७ में तथा कई दूसरे स्थानों पर 


कक 
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“पाँच भूमियों?? (पंच-क्षिति ) का उल्लेख है। इसी प्रकार म० २ सू० २ रि० १० 
श्रीर म० ४ सू० ३८ रि० १० में ,'खेती करने वाली पाँच जातियों” ( पंच-कष्टि ) का 
वर्णन है, और म० ६ सू० ११ रि० ४, म० ६ सू० ५१ रि० ११, म० ८ सू० हर 
रिं० २२, म० ६ सूृ० ६४ रिं० २३ आदि स्थानों में 'पाँच जनों?” (पंच-जन) का उल्लेख 
मिलता है। 
सरल, वीर और उद्योगी आर्य लोगों की इन्हीं “पाँच जातियों” ने, जो कि 
सिन्धु और उसकी सहायक नदियों के उपजाऊ तटों पर खेती और चराई करके रहती 
थीं, अपनी सम्यता हिमालय से लेकर कुमारी अ्रन्तरीप तक फैलाई हैं । 
अब हम पंजाब की इन पाँच जातियों के सामाजिक और घरेलू आचार व्यव- 
हारों के तथा उनके घरेलू जीवन के मनोरंजक और रम्य विषय का वर्णन करेंगे। 
पहली बात जो कि हम लोगों को बिस्मित करती है, यह है कि उस समय में वे. बुरे 
नियम और रुकावट, और एक मनुष्य और दूसरे मनुष्य में तथा एक जाति और 
दूसरी जाति में स्पष्ट भेद नहीं थे, जो कि आज कल के हिन्दू समाज के बढ़े दुश्ख- 
जनक लक्षण हैं । हम लोग देख चुके हैं कि वैदिक समय के बलिष्ठ हिन्दू लोग गो 
मांस को काम में लाने में कोई बाधा नहीं समभते थे और वे लोग अपने व्यापारियों 
की समुद्र यात्रा का वर्णन अ्रभिमान के साथ करते हैं | हम लोग यह भी देख चुके हैं 
कि ऋषियों की कोई अलग जाति नहीं होती थी और न वे अपना जीवन केवल तपस्या 
ओर ध्यान में संसार से अलग ही रह कर विताते थे | इसके विपरीत, ऋषी लोग 
संसार के व्यवहारी मनुष्य होते थे जो कि बहुत से पशुओं के स्वामी होते थे, खेती 
करते थे, युद्ध के समय में आदिवासी शत्रु ओं से लड़ते थे और देवताम्नों से धन के 
लिये, पशु के लिये, युद्ध में बिजय पाने के लिये और अपनी स््री और बाल-बच्चों -की 
मंगल कामना के लिये प्रार्थना करते थे | वास्तव में प्रत्येक कुद्धम्व का मुखिया, एक 
प्रकार से ऋषी ही होता था और अपने देवताओं की पूजा अपने घर में अपनी ही नम्र 
रीति से करता था । कुटठम्ब की स्त्रियाँ भी पूजा में सम्मिलित होकर कार्य के सम्पादन 
करने में सहायता देती थी । परन्तु समाज में कुछ लोग सूक्त बनाने ओर बड़े बड़े होम 
करने में अवश्य प्रधान थे और राजा तथा घनी लोग ऐसे लोगों को बड़े-बड़े अवसरों 
पर बुला कर उदारता से पुरस्कार देते थे। परन्तु इन महान रचयिता लोगों की-- 
ऋग्वेद के इन महान्‌ ऋषी लोगों कौ--भी कोई अन्य साधारण जाति नहीं थी। वें 
लोग भी सासारिक मनुष्य थे जो सर्व-साधारण के साथ मिले हुये थे, उनसे विवाहादि 
करते थे उनके साथ समत्ति के भागी होते थे, उनके युद्धों में लड़ते थे श्रौर सारांश यह 
कि उर्न्हीं में के होते थे | 
जैसे एक रणप्रिय ऋषी एक ऐसे पुत्र के लिये आराधना करता है (म० ५ 
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सू० २३ रि० २ ) जो युद्ध में शत्रुओं को जीते । दूसरा ऋषी ( म० ६ सू०२० रि० 
१ में ) धन, खेत तथा ऐसे पुत्र के लिये प्राथना करता है जो उसके शब्ुओं का नाश 
करे । एक तीसरा ऋषी ( म० ६ सू० ६६ रि० ८ में ) धन और स्वर्ण के लिये, घोड़े 
और गौश्रों के लिले, प्रचुर अन्न और उत्तम सनन्‍्तति के लिए आराधना करता है | एक 
चौथा ऋषी बहुत ही सिधाई के साथ कहता है कि मेरे पशु ही मेरे धन ओर मेरा इन्द्र 
हैँ ( म० ६ सू& र८ रि० ५ )। ऋग्वेद भर में ऋषी लोग साधारण मनुष्य हैं। इध्का 
तनिक भो प्रमाण नहीं मिलता है कि ऋषियों की कोई अलग जाति होती थी जोकि 
योड्ाओं वा किसानों से भिन्न थी | । 

निष्पक्ष विचार के लोग इसे जाति भेद न होने का एक अच्छा प्रमाण सम- 
मेँगे । यह अभाव रूप प्रमाण वहुतेरे भावरूप प्रमाणों की अपेज्ञा भी अधिक दृढ़ है। 
यक्तों के ऐसे बड़े संग्रह के जो कि छ सौ वर्षों से भी अधिक समय में बनाया गया था, 
और जो लोगों की चाल-ढाल और रीति-व्यवहार के वर्णनों से भरा हुआ है--जो कि 
कृषि, चराई और शिल्पनिर्मित वस्तुओं के, आदिवासियों के युद्धों के, विवाह ओर घरेलू 
नियमों के, स्त्रियों की स्थिति तथा धर्मों के, धर्म विषय के ओर उस समय को ज्योतिष 
विद्या के वर्णनों से भरा हुआ हे-- हम लोगों को एक भो ऐसा वाक्य नहीं मिलता 
जिससे प्रगट होता हो कि उस समय समाज में जाति भेद वर्तमान था। क्‍या इस बात 
का विचारना सम्भव है कि उस समय जाति भेद बतेमान था और भी ऋग्वेद को दस 
हजार रिचाओं में समाज के इस प्रधान सिद्धान्त का कहीं उल्लेख नहीं है ! क्या उत्तर 
काल की एक भी ऐसी धर्म पुस्तक का मिलना सम्मव है जो विस्तार में ऋग्वेद का 
दसवाँ ही भाग हो और उसमें जाति भेद का कहीं वर्णन न हो ! 

यहाँ तक हमने अमभाव्ररूप प्रमाणों को इसी प्रकार से सिद्ध किया है जिस पर रे 


|| म० १० सू० ६० रि० १२ में जो चार जातियों का वर्णन आया है उरे 
हमारे प्रमाणों का खण्डन न समझना चाहिये | यह यृक्त ऋग्वेद के यूक्तों के सैकड़ों व 
पीछे का बना है जैसा कि उसकी भाषा और विचार से ही प्रगट होता है।वह ऋण, साः 
तथा यजुवेंदों के जुदे-जुदे किये जाने के (रिचा ६) उपरान्त का, तथा जिस समय हिन्दू धर्म र 
परनेश्वर ने (जिसका कि उल्लेख ऋग्वेद में है ही नहीं) स्थान पा लिया था, उसके २ 
उपरांत का बना हुआ है। अर्थात्‌ कीलब््‌ क के कथनानुसार वह उस समय का वना हुड़ 
है, जब कि ऋग्वेद को असंस्कृत रिचाओं के उपरान्त उत्तर काल में अधिक सोहाबने छुन् 
बनने लग गए थे । इत्र वात पर तो सत्र ही विद्वान सहमत हैं कि यह बहुत ही उत्त 
काल का बना हुआ है। 


७० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


कि इस वात के भाव रूप प्रमाण भी मिलते हैं ओर ऋगेद के कई वाक्यों से प्रगढ 
होता है कि उस सप्तय जाति भेद नहीं था । स्वयं “वर्ण” शब्द का- जिसका अथ आज 
कल की संस्कृत में “जाति” से है, ऋग्वेद में केवल आयों ओर अनारयों में भेद प्रगट 
करने के लिये आया है और कहीं भी आर्यों की भिन्न-भिन्न जातियों को प्रगट करने के 
लिये नहीं आया ( म० ३ सू० ३४ रि० ६ आदि ) | वेद में “क्षत्रिय! शब्द का, 
जिसका अर्थ आज कल की संस्कृत में 'त्षत्री जाति” से है, प्रयोग केवल विशेषण को 
भाँति देवताओं के सम्बन्ध में हुआ है ओर उसका अर्थ “बलवान” है (म० ७ सू० ६४ 
रि० २; मं० ७ सू० ८६ रि० १, आदि ) | “विप्र” जिसका श्रर्थ आजकल “ब्राह्मण 
जाति,” से है, वह भीं ऋग्वेद में केवल विशेषण की भाँति देववाओं के सम्बन्ध में आया 
है और वहाँ 4९ उसका अर्थ “बुद्धिमान” है। ( म० ८ सू* ११ रि० ६ आदि )। 
ओर “्राह्मण”” शब्द जो आज कल की संस्कृत में “ब्राह्मण जाति” प्रगट करता है, 
उसका प्रयोग ऋग्वेद में सैकड़ों जगह पर केवल “सृक्तकार” के अथे में हुआ है (म० ७ 
सू० १०३ रि० ८ आदि ) । 

हम खुशी से इसके और भो प्रमाण दे सकते हैं, परन्तु हमारी सीमा यह” ऐसा 
करने से रोकती है । परन्तु हम एक ओर प्रमाण दिये बिना नहीं रह सकते । उस 
मनोरम सरलता के साथ जो कि ऋग्वेद का साधारण सौन्दर्य है। एक ऋषी अपने 
विप्रय में वरुण से यों कहता है :-- 

“देखो, मैं सूक्तों का रचयिता हू, मेरे पिता वैद्य हैं और मेरी माता पत्थर पर 
अनाज पीसती हैं | हम सब जुदे-जुदे कामों में लगे हुए. हैं ।। जिस तरह गौएँ ( भिन्न- 
भिन्न दिशाओ्रों में ) चरागाह या भूमि में आहार के लिये घूप्तती हैं उसी तरह, है सोम ! 
'हमलोग ( भिन्न-भिन्न व्यवसायों में ) तेरी पूजा धन के लिये करते हैं । तू इन्द्र के लिये 
वह !? ( म० ६ सू० ११२ रि० ३ )। जो लोग कल्पना करते हैं कि वैदिक समय 
में जाति भेद था, उन्हें ऊपर के इन वाक्यों को स्पष्ट करने में तनिक कठिनता होगी, 
जहाँ कि पिता, माता, और पुत्र, वैद्य, पिसनहारी और सूक्तकार वर्णन किए, गये हैं ! 

उत्तर काल के जाति भेद के पक्तपाती लोगों ने कभी-कभी इन बचमों को 

रूपण करने का प्रयत्त किया है ओर इसका फल बहुत अद्भुत हुआ है। ऋग्वेद 
के बहुत से ऋषियों की तरह ( जिन्हें हम ऊपर देख चुके हैं कि वे योद्धा पुत्र होने के 
लिये निरन्तर आराधना करते थे ) विश्वामित्र भी योद्धा और सूक्तकार थे | उत्तर 
'काल के हिन्दू इस पर घबड़ाये और उन्होंने एक सुन्दर पौराणिक कथा गद दी कि 
विश्वामिन्र पहले क्षत्रिय थे और फिर ब्राह्मण हो गये | परन्तु ये सब निरर्थक प्रयत्न 
हैं | विश्वामित्र न तो छृत्नी ही थे और न ब्राह्मण | वे एक वैदिक ऋषि, अर्थात्‌ 
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योद्धा तथा पुजेरों थे, जोकि “ब्राह्मए” और क्षत्रियों के होने फे बहुत पहले 
हुये थे | # 

अस्त, जैसा कि हम ऊपर देख चुके हैं, प्रय्ेक कुठम्ब का पिता स्वयं अपना 
ही पुरोहित होता था और उसका घर ही उसका मन्दिर होता था। ऋग्वेद में मूर्ति 
का, अथवा मन्दिरों अर्थात पूजा करने के उन स्थानों का जहां पर लोग इकट्ठ॑ होते 
थे, कहीं कोई उल्लेख नहीं है। प्रत्येक कुठम्बी के घर में पवित्र अग्नि सुलगाई जाती 
थी ओर वह उन सुन्दर और सरल सूक्तो को गाता था, जिन्हे कि अब हम लोग 
ऋग्वेद में संग्रह किया हुआ देखते हैँं। हम लोगों को उन स्त्रियीं का एक मनोहर 
वर्णन मिलता है जो कि इन यज्ञों में सहायता देती थी, जो आवश्यक सामग्रियों को 
जुटाती थीं, उन्हे ओखली और मूसल से तैयार करती थीं, सोम का रस निकालती 
थी, उसे अपनी अंगुलियों से हिलाती थीं और ऊनी छुत्रो से छानती थीं। हम लोगों 
को अनेक स्थानों पर स्त्रियों के अपने पति के साथ यज्ञ करने का वर्णन मिलता है। 
वे लॉग मिलकर हवन करते थे और इस ग्रकार एक साथ ही स्वर्ग को जाने की 
आशा रखते थे (म० १ स॒ू० १३१ रि० ३, म० ५ स॒ू० ४३ रि० १५ आदि )। 


* यहाँ पर हमको उन तीनों विद्वानों की सम्मति क। उद्ध,त करते हुप बड़ा हे 
होता है जिन्होंने कि अपना जीवन काल बेद ही के देखने में व्यतीत कर दिवा है और 
जिन्हे योरप के वैदिक प्रिद्दानों का त्रियंविराट कहना चाहिए-- 

“तव बदि हम लोग इन सव प्रमाणों पर ध्यान देकर यह प्रश्न कवें कि जाति 
जैसा कि मनु के ग्रन्थों अथवा आजकन्न है, वेद के प्राचीन धर्मा का अंग है अथवा 
नही, तो हमको इसके उत्तर में निश्चय करके नहीं? कहना पड़ेगा? ७-7प]67, 
(95 9700 ॥ (ढ्या87 ए४०775009 ए० | (867), 9. 307. 

“छब तक जातियाँ नहीं थीं। लोग अवतक एक में मिलकर रहते थे और एक 
ही नाम से (अर्थात बिसस'के नाम से) पुकारे जाते थे |? एाठछटा?$ ॥शतांधा 
[टा्थापा6८ (875] 2007) 9 38: 


ओर भ्रन्त में डाक्टर रोथ साहव ने यह दिखलाया है कि वैदिक समय में छोटे- 
छोटे राजाओं के घराने के पुजारी ब्राह्मण कहलाते थे परन्तु तव तक उनकी कोई अलग 
जाति नहीं हो गई थ' | इस बड़े विद्वान ने यह भी दिखज्ञावा है कि आगे चलकर 
भर्थाव महाभारत के समय में किस प्रकार से छोटे-छोटे राजाओं के घराने के पुजारियों के 
प्रवल दल हो गये ओर उनके घरानों ने किस प्रकार से जीवन के प्रत्येक विभाग में सबसे 
अधिक प्रावल्य प्राप्त किया और उनको एक जुदी जाति हो गई। (2प०७० व 
पाए 8 54787 प ८5४७, ४० १ (872) 9. 29. 
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इस विषय में एक पवित्र सूक्त की कुछ रिचाएँ निस्सन्देह हमारे पाठकों को मनोर जक 
होगी । 

(५) हे देवता लोग ! जो दम्पत्ति एक साथ मिल कर नैवेद्य तैयार करते हैं 
ओर सोम के रस को साफ करके दूध के साथ मिलाते हैं | 

(६) वे अपने खाने के लिए. भोजन पावें और दोनों साथ-साथ यज्ञ में आवें। 
उनको भोजन की खोज में कभी न घूमना पढ़े । 

(७) बे देवताओं से वलि चढ़ाने की भूठीं प्रतिज्ञा कमी नहीं करते और न 
ठ॒ग्हारी स्तुति करने में चूकते हैं | वे तुम्हारी पूजा सबसे अच्छे नैवेद्य से करते है | 

(८) वे युवा और बढ़ती हुई अवस्था में पुत्र से सुखी होकर स्वर्ण प्राप्त करते 
हूँ और दोनों दीर्घ आयु तक जीते हैं । 

(६) स्वयं देवता लोग ऐसे दम्पत्ति द्वारा पूजा किये जाने की |लालसा रखते हैं 
जो कि यज्ञ करने के अनुरागी हों और देवताओं को कृतशता से नैवेद्य चढ़ाते हों | वे 
अपना वंश चलाने के लिये एक दूसरे को गले लगाते हैं और वें अपने देवताओं की 
पूजा करते हैं ! (८,३१) 

हम लोगों के लिए उन चुडिमती स्त्रियों का वर्णन और भी रमणीय है जो 
स्वयं ऋषी थीं ओर पुरुषों की तरह सक्त बनाती और होम करती थीं । क्रमोँकि उस 
समय में स्त्रियों के लिये कोई बुरे वन्धन, अथवा सप्ताज में उनके उचित स्थान से 
उन्हें अलग परदे में अथवा अशिक्षित रखने की रीतें नहीं थीं। घुघट कादे हुई स्त्रियों 
ओर दुलहिनों का वर्णन मिलता है पर स्त्रियों के पर्दे में रक्ले जाने का कोई उल्लेख 
नहीं मिलता | इसके विंपरीत हमल्ञोग उन्हें उनके कार्यो को उचित स्थिति में, उन्हें होम 
में सम्मिलित होते हुए और समाज पर अपना प्रभाव डालते हुए पाते हैं।हम लोग 
सुशिक्षित स्त्री, विश्ववारा का वृतान्त अव त्क स्मरण करते हैं ,जों कि हजारों 
वर्षो से हम सुनते आते हैं । यह धार्मिक स्त्री सूक्त बनाती थी, होम करती थी 
ओर अग्नि देवता से विवाहित दम्पत्ति के परस्पर सम्बन्धों को स्थिर करने ओर 
सदाचार से रहने के लिये सच्चे उत्साह के साथ प्रार्थना करती थी (म० ५ सू० रद 
रि० ३ ) हम लोगों को ऐसी दूसरी स्त्रियों के भी नाम मिलते है जो ऋणवेद्र की 
ऋणषी थीं। 

ऐसे सरल समाज में, जैसा कि वेदिक समय में था, जोवन के सम्बन्ध प्रारियों 
को आवश्यकताओं के अनुसार निश्चित किय्रे जाते थे और न कि वंज्र समान नियमों 
फे अनुसार, जैसा कि उत्तर काल मेंहोता था। अतएुव उस सप्तय में यह- कोई 
घर्म सम्बन्धी आवश्यक वात नहीं थी कि प्रत्येक कन्या का विवाह हो ही। इसके 

व्पर.त हम लोगों को ऐसी दिन व्याही रिद्रियों के भी वर्स्न मिलते हैं जो 
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अपने पिता ही के घर रंहती थीं ओर स्वाभाविक रीति से अपने पिता की सम्पत्ति के कुछ, 
अंश का स्वत्व मांग कर, उसे पाती थीं ( म० २ सू० १७ रि० ७) | इसके सिवाय चतुर 
ओर मेहनती पत्नियों का भी वर्णन मिलता है जो घर के कामों को देखती भालती थीं. 
और प्रभाव की तरह सवेरे घर के सब प्रांणियों को जगा कर, उन्हें अपने अपने कामों में 
लगाती थीं ( सू० १२९४ रिं० ४ ) और जो णहस्थी के उन गुणों को रखती थीं. 
जिनके लिये हिन्दू स्त्रियाँ सबसे पहले के समय से लेकर आज तक प्रसिद्ध रही हूँ | परच्तु 
बहुधा बुरी स्त्रियों के जो कुमार्ग पर चलती थी, ( २, २६, १ ) ऐसी विन व्याही स्त्ियों' 
के जिन्हें उनके चरित्र की रक्षा करने के लिये भाई नहीं थे ओर ऐसी स्त्रियों के भी 
( म० ४ सू० ५, रि० ५; म० १० सू० ३४ रि० ४ ) जो अपने पति से सच्चा प्रेम नहीं 
रखती धी, उल्लेख मिलते हैं । एक स्थान पर एक ज्ञीणधन जुझ्ारी की स्त्री का उल्लेख 
भी है जो कि दूसरे पुरुषों की लालसा की वस्तु हुईं थी [ म० १० सू& ३१४ रि० ४ | | 


ऐसा जान पड़ता है कि कन्याओं को भी अपना पति चुनने में कुछ अधिकार 
होता या | उनका यह चुनाव सदा सुखी ही नहीं होता था। क्य्रोंकि “बहुत सी स्त्रियाँ 
अपने चाहने वाले के धन की लालच में श्रा जाती हैं । परन्तु मृदु स्वभाव और सुन्दर 
रूप की स्त्री अनेकों में से केवल अपने ही प्रियतम को अपना पति चुनती हैं?” | म० १० 
सू० २७ रि० १२ ]। हमलोग ऊपर के इस वाक्य में उत्तर काल के स्वयम्बर की छाया 
देखने की कल्पना कर सकते हैं | परन्तु इसमें कोई सन्देह नहीं हो सकता कि पिता भीः 
अपनी कन्या का पति चुनने में एक उपयुक्त प्रभाव का प्रश्रोग करता था और आज 
कल की तरह वह अपनी कन्याओं को सुन्दरता में सजाकर और सोने के गहने पहना 
कर, देता था | [ म० ६ सू० ४६ रि० २; म० १० सू० ३६ रि> १४ ]। 


विवाह की रीति वहुत ठीक होती थी ओर वे प्रतिज्ञाएँ जो वर और कन्या एक. 
दूसरे में करते थे, इस अवसर योग्य होती थीं। हम यहाँ पर ऋग्वेद के अन्तिम भाग 
के एक सूक्त की कुछ रिचाओ्रों का अनुवाद देते हैं, जिसमें इस रीति का एक मनोहर 
वर्णन है | नीचे लिखी रिचाओरों में से पहली दो रिचाओ्रों से जान पड़ेगा कि वाल-विवाह 
को स्वभाव विरुद्ध रीति उस समय नहीं ज्ञात थी और कन्याओ्रों का विवाह उनके य॒वा 
होने पर किया जाता था । 


: - (२१) हे विश्वावसु ! ( विवाह के देवता ) इस स्थान से उठो, क्योंकि इस कन्या 
का विवाह समाप्त हो गया | हम लोग सूक्तों से और दंडवत करके विश्वावसु की स्तुति 
करते है | अब किसी दूसरी कुमारी के पास जाओ, जो कि अब तक अपने पिता के घर 


की 
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हो और विवाह करने की अवस्था के चिन्हों को प्राप्त कर चुकी हो | वह ठ॒म्हारा भाग 
होगी, उसे जानो । 

(२२) हे विश्वावसु ! इस स्थान से उठो | हम तुम्हें दंडवत करके तुम्हारी पूजा 
करते हैं | अब किसी दूसरी कुमारी के पास जाओ जिसका अंग प्रीढ़ता को प्राप्त होता 
'हो, उसे .एक पति से मिलाकर पत्नी बनाओ । 


(२३) जिस मार्ग से हमारे मित्र लोग विवाह के लिये कुमारी दँँढने को जाते हैं 
उस मार्ग को सीधा और कांटों से रहित करो । है देववा लोग ! पति और पत्नी अच्छी 
'तरह से मिलें । 

(२४) हे कुमारी ! सुन्दर सर्य ने तुझे ( कँआरेपन के ) बन्धनों से बांधा है, अब 
हम लोग ठ॒फे उन बन्धनों से छुड़ाते हैं | हम तुझे तेरे पति के साथ ऐसे स्थान में रखते 
हैँ जो कि सच्चाई और पुण्य का घर है। 


(२५) हम इस कुमारी को इस जगह ( उसके पिता के घर ) से मुक्त करते हैं. 
'परन्तु दूसरी जगह ( उसके पति के घर ) से नहीं । हम उसका सम्बन्ध अच्छी तरह से 
दूसरे स्थान से करते है | हे इन्द्र ! बह भाग्यशालिनी और योग्य पुत्रों की माता हो । 

(२६) पूषण इस जगह से तेरा हाथ पकड़कर तुझे ले चले। दोनों अश्विन त॒झे 
एक रथ में ले चलें | अपने ( पति'के ) घर जा ओर उस घर की मालकिन हो । उस 
घर में सब चीजों की मालकिन हो और सब पर अपना प्रभुत्व कर | 


(२७) तुझे सन्‍्तान हो और वहां तुझे आशीर्वाद मिले । अपने घर का काम 
काज सावधानी से कर । अपना शरीर अपने इस पति के शरीर के साथ एक कर और 
बुढाई तक इस घर मे प्रभुत्व कर । 


(४०) पहले सोम व॒ुके अद्भीकार करता है, तव त॒मे! गन्धर्व अजद्भीकार करता 
है, तेरा तीसरा स्वामी अग्नि है और तब चौथी बार मनुष्य का पुत्र तुके अज्भीकार 
कराता है* । 

(४१) सोम ने यह कन्या गन्धर्व॑ को दी, गन्धर्व ने उसे अग्नि को दिया और 
अग्नि ने उसे घन ओर सन्‍्तति के साथ मुझे दिया है। 

(४२) हे दम्पति | तुम दोनों यहां साथ मिल कर रहो, जुदे मत हो। नाना 
प्रकार के भोजन का सुख भोगो ; अपने ही घर में रहो और अपने पुत्र और पौन्र के 
साथ आनन्द भोगो । 

*इससे तथा इसके नीचे की रिचाओं से जाना जाता है कि कन्या का वर से 
'विवाह किए जाने के पहले वह इन तीनों देवताओं को अर्पण कौ जाती थी । 
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(४३) [ पति और पत्नी कहते हैं ] प्रजापति हम लोगों को सन्ताम दें, श्रर्यमन 
हमलोगों को बुढ़ापे तक एक साथ रक्खें | ( पत्नी के प्रति ) हे प्रिये, अपने पति के घर 
में शुभ पोरे से गरवेश कर । हमारे दास दासियों और पशुओं का हिंत करो | 


(४४) तेरी आँखें क्रोध से रहित रहें और तू अपने पति के सुख्त के लिये यत्न 
करे, ओर हमारे पशुओं का हित करे । तेरा मन प्रसन्न रहे और तेरी सुन्दरता शोभा- 
यमान हो । तू बीर पुत्रों की माता और देवताओं की भक्त हो | हमारे दास, दाधियों 
ओर पशुओं का हित करे। 


(४५) हे इन्द्र | इस स्त्री को भाग्यवती और योग्य पुत्रों की माता बना | उनके 
दस पुत्र हों, जिसमें घर में पति को लेकर ग्यारह पुरुष हो जांय | 

(४६) ( स्त्री के प्रति ) तेरे सास और ससुर पर तेरा प्रभाव रहे और तू अपनी 
ननद और देदर पर रानी की तरह शासन करे । 


(४७) (पति और पत्नी कहते हैं ) सब देवता लोग हमारे हृदय को एक करें| 
मातरिश्वन, धातृ और वागदेवी हम लोगों को एक करें ( १०, ८५३ ) 


ऊपर का उद्धृत भाग कुछ अधिक लम्बा चौड़ा है परन्तु इस उद्धृत भाग से विवाह 
विधि की उपयुक्तता और नई वहू की अपने पति के घर में स्थिति और उसके स्वामी का 
अनुराग एक वार ही प्रगट होता है । 

वैदिक समय में राजा और अ्रमीर लोग एक साथ कई स्त्रियों से विवाह करने 
पाते थे और यह रीति पुराने जमाने में सव देशों और सब जातियों में थी। ऐसो दशा 
में घरेलू झगड़े स्वाभाविक ही होते ये और ऋग्वेद के अन्तिम भाग में ऐसे यूक्त पाये 
जाते हैं जिसमें स्त्रियां अपनी सौतों को शाप देती है ( म० १० सू० १४५; म० १० 
द० १५६ )। परन्तु ऐसा जान पड़ता है कि यह कुरीति वैदिग युग के अन्तिम भाग में 
ही चली थी, क्योंकि प्राथमिक यूक्तों में इसका कोई उल्लेख नहीं मिलता | 

... दो अपूर्व रिचाएँ ऐसी भी मिलती हैं जिनसे उत्तराधिकारी होने के नियम प्रगट 
है।ते हैं। अतण्व वे विशेष मनोहर हैं । हम उनका अनुवाद नीचे देते हैं।../ 

(१) जिस पिता के पुत्र नहीं होता वह पुत्र उत्पन्न करने वाले अपने दामाद को 
मानता है और अपनी पुत्री के पुत्र के पास जाता हैं अर्थात्‌ अपनी सम्पति उसे देता है। 
बिना पुत्र का पिता अपनी पुत्री की सन्त॒ति पर भरोसा करके सन्तोष करता है । 

(३) पुत्र अपने पिता को सम्पति का कोई भाग अपनी बहिन को नहीं देता | 
वह उसे उसके पति को पत्नी फी भांति दे देता है । यदि किसी माता को पुत्र या पृत्री, 


७ प्राचीन भारत की सम्बता का इतिहास 


दोनों हो तो एक (अर्थात्‌ पुत्र ) तो अपने पिता के काम-काज में लगता है और दूसरा 
(अर्थात्‌ पुत्री ) सम्मान पाती है ।! (८३, ३१ ) 


यह हिन्दुश्रों के उत्तराधिकारी होने के नियम का पहला सिद्धान्त है जिससे कि 
पुन्न और न कि पुत्री, अपने पिता की सम्पत्ति और धर्म कार्यों का उत्तराधिकारी होता 
था और जिससे केवल पुत्र सन्‍्तान न होने ही पर सम्पत्ति नाती को मिलती थी | हमारा 
विचांर है कि नीचे लिखे हुए वाक्‍्यों से हिन्दुओं के पुत्र गोद लेने के नियम के प्रथम 
सिद्धान्तों का भी पता लगाता है । 


जिस तरह से, जिस मनुष्य को ऋण नहीं होता वह बहुत धन पाता है उसी तरह 
हम लोग भी उस धन को पार्वेंगे जो दृढ़ रहता है) (अर्थात्‌ पुत्र) हे अग्नि । हमें दूसरों 
का जन्मा हुआ पुत्र न ग्रहण करना पड़े | मूर्खों की रीति पर मत चलो । 


“दूसरों का जन्मा हुआ पुत्र हमें सुख दे सकता है, परन्तु कभी अपने पुत्र की 
तरह नहीं हो सकता | ओर वह अन्त में अपने ही घर चला जाता है। इससे हम एक 
नया पुत्र जन्में जो कि हमें अन्न दे और हमारे शत्रुओं का नाश करे ( ७,४,७ और ८ ) 


हमने इस अध्याय में विवाह ओर उत्तराधिकारी होने के विषय में लिखा है। 
अब हम अपने ग्रहस्थी के रीति व्यवहारों के वर्णन को अच्त्येष्टि क्रिया सम्बन्धी कुछ 
वाक्‍्यों को उद्धृत करके, समाप्त करेंगे। ऋग्वेद में यम, नरक का देवता नहीं है 
वरन्‌ स्वर्ग का देवता है जो कि पुण्यात्मा मनुष्यों को मरने के पीछे सुखी भूमि में 


बह 


पुरस्कार देता है। केवल उसके दो कुत्ते ऐसे हैं कि जिनसे बचना चाहिये या जिन्हें संतुष्ट 
करना चाहिये । 


(७) रे मृतक ! जिस मार्ग से हमारे पुरखा लोग जिस स्थान को गये हैँ उसी 


मार्ग से तुम भी उसी स्थान को जाओ | यमराज ओर वरुण, दोनों नेवेद्यों से प्रसन्न हैं । 
जाकर उनका दर्शन करो। 


(८) उस सुखी स्वर्ग में जाकर पूर्वजों में मिलो | यम से अपनी पुण्याई के फलों 
फे साथ मिलो । पाप को पीछे छोड़ो, अपने घर मे प्रवेश करो | 


(६) है प्रेत लोग ! इस स्थान को छोड़ कर यहाँ से चले जाओ । क्योंकि पितरों 
ने मृतक के लिए एक स्थान तैयार किया है । वह स्थान दिन से चमकते हुए. जल से 
और प्रकाश से सुशोभित है | यम इस स्थान को मृतक के लिये नियत करता है । 


(१) हे मृतक । इन दोनों कुत्तों में से प्रत्येक की चार-चार आँखें हैं और 
इनका रज्ध विचित्र हैं! उनके निक्रट से जल्दी से निकल जाओ | तब उस सुन्दर 


सामाजिक जीवन ॥ छ७छ 


र्ग से उन बुद्धिमान पितरों के पास जाओ जो कि अपना समय यम के साथ प्रसन्नता 
तर सुख में बिताते हैं (१०,१४) । 

इन रिचाओरों से हमे वेदिक समय के हिन्दुओं का आने वाले सुख में विश्वास 
कट होता है | अन्त्येष्टि क्रियाओं का उल्लेख नीचे लिखें वाक्पों में आया है-- 

'हे अग्नि | इस मृतक को भस्म मत कर डाल, उसे दुःख मत दे, उसके चमड़े 
॥ शरीर को हुकड़े-टुकड़े मत कर डाल । हे अग्नि ! ज्योंही उसका शरीर तेरी ज्वाला 
त जल जाय त्पोंही उसे हमारे दितरों के लोक में भेज दे (१०,१६,१) । 

(१०) है मृतक ! उस विस्तृत भूमि पर जा जो कि माता की तरह है। वह 
विस्तृत और सुन्दर है | उसका स्पर्श ऊन या स्त्री की तरह मृदु हो | तुमने यश्ञ किए हैं 
अतणव वह तुम्हें पाप से बचावे | 

(११) हे पृथ्वी ! उसके पीछे उठो, उसे टुःख मत दो । उसे अच्छी चीजें दो। 
उसे धीरज दो। जैसे माता अपने पुत्र को अपने श्रांचल से ढ़कती है वैसे ही तुम इस 
मृतक को दढँको । 

(१२) उसके ऊपर मिट्टी का जो हृहा उठाया जाय वह उसके लिये हलका हो । 
मिट्टी के हजारों कण उसके ऊपर पड़े । वे सव्‌ उसके लिये मक्खन से भरे हुये घर की 
तरह हों, वे उसको आश्रय दें | (१०, १८) 

अब इस सूक्त की केवल एक अ्रदूश्ुत रिचा का उल्लेख वाकी रह गया है, 
जिसमें कि विधवा विवाह का होना स्पष्ट लिखा है-- ह 

हे क्री ! उठ, वू ऐसे के निकट पड़ी है जिसका प्राण निकल गया है। जीबित 
लोगों की सृष्टि में आ, अपने पति से दूर हो और उसको पत्नी हो जो कि तेरा हाथ 
पकड़े हुए, हैं और तुझसे विवाह करने को तैयार है (१०, १८,८) ॥? 

यह अनुवाद तेतरीय आरण्यक से सायन के अनुसार है ओर इसके शुद्ध होने में 
बहुत कम सन्देह हो सकता है, क्योंकि 'दिधिषुः शब्द का संध्कृत भाषा में केवल एक ही 
अर्थ है अर्थात्‌ स्त्री का दूसरा पति! । हम यहाँ नीचे ।लले वचन उद्बूत करते हैं जो कि 
डाक्टर राजेन्द्र लाल मित्र ने प्राचीन भारतवष में अन्त्येष्टि क्रिया के विषय के एक लेख 
के अन्त में दित्रा हैं -'वैदिक समय में विधवा विवाह की चाल थी, यह बात अनेक 
प्रमाणों और वितरकों से सिद्ध की जा सकती है । प्राचीन काल से संस्कृत भाषा में ऐसे 
शब्दों का रहना जेसे कि 'दघियुः अर्थात्‌ वह मनुष्य जिसने विधत्रा से विवाह किया 
हो, परपूरः अथांत्‌ जिस स्त्री ने दूसरे पति से विवाह किया हा, 'पीनर्भव” अर्थात्‌ किसो 
स्री का उसके दूसरे पति से उत्पन्न हुआ पुत्र, आदि इस वात को सिद्ध करने के लिये 

चहुत हैं | 


ष्प प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


यहां हमको दुःख और पश्चाताप के साथ, इस-सूक्त के सम्बन्ध में एक दूसरे 
वचन का वर्णन करना पड़ता है। यह वचन ऋग्वेद में (री तरह से अ्रनिष्ट रहित है परंतु 
जिसका अनुवाद सती होने की निष्ठुर रीति को प्रमाणित करने के लिए उत्तरकाल में 
उसको बदल कर उल्टा किया गया है | इस महानिष्ठुर आधुनिक हिन्दू रीति का ऋग्वेद 
में कोई प्रमाण नहीं है। उसमें केवल एक पूर्णतया अनिष्ट रहित वर्णन है (म० १० 
सू० २८ रि० ७) जिसमें अन्त्येष्टि क्रिया में स्त्रियों के प्रस्थान का हाल है। इसका अनु- 
वाद यों किया जा सकता है। 


ईश्वर करे ये र्तरियाँ विधवापन के दुःखों को न रहें, इन्हें अच्छे ओर मनमाने 
पति मिलें और ये उनके घरों में नेत्रनांजन और मक्खन सहित प्रवेश करें | इन स््रियों 


को विना रोए और विना दुःख के, श्रमूल्य आभूषण पहन कर पहले उस घर को 
जाने दो । 


ऊपर के वाकयों में विधवाओं के जलाए, जाने के सम्बन्ध का एक शब्द भी नहीं 
है | परन्तु इसमें के एक शब्द “अग्रे? का अग्ने! करके मिथ्यानु+द्‌ किया गया और 
यह वाक्य वज्धाल में विधवाश्रो के जलने की आधुनिक रीति का प्रमाण दिया गया है। 
प्रोफेसर मेक्समूलर कहते हैं कि यह इस कपत का कदाचित सबसे निन्दित उदाहरण है 
कि अशंकित ग्रोहितों द्वारा क्या-क्य्रा वातें हो सकती हैं । केवल एक छिल्न-मिन्न किए हुए, 
मिथ्यानुबादित और मिथ्याप्रयुक्त वाक्य के प्रमाण पर हजारों जीव आहुति दिए. गए और 
इसी के कारण धर्मान्मत्त राजविदोह भी हुआ चाहता था । 


छठवाँ अध्याय 
बैदिक धर्म 


ऋग्वेद का धर्म सुप्रख्यात है---वह प्रधानतः बढ़े गम्भीर श्रौर उच्च रूप में 
प्रकृति की पूला है। वह आकाश जो चारों ओर घेरे हुए, वह सुन्दर और विकसित 
प्रभात जो काम काज यहणी की तरह मनुष्यों को नींद से जगा कर उनके कामों पर भेजता 
हैं, वह चमकीला उप्ण सूर्य जो पृथ्वी को सजीव करता है, वह वायु जो संसार भर में 
व्यात्त है, वह अग्नि जो हम लोगों को प्रसन्न और सजीव करती है ओर बो प्रचण्ड 


वैदिक धर्म ७६. 


आंधियाँ जो भारतवष' में भूमि को उपजाऊ करने वाली बृष्टि करा आना प्रगट करतीः 
है--ये ही सब देवता थे जिनकी प्राचीन हिन्दू लोग पूजा करते थे । ओर जब कोई: 
प्राचीन ऋषी श्रद्धा और भक्ति के साथ इन देवताओं में से किसी एक की स्वुति करने 
लगता था तो वह वहुधा उस समय यह भूल जाता था कि इस एक देवता के अतिरिक्त 
ओर कोई देवता भी है। इसलिये उसके उक्त सूक्तों में सृष्टि के एक मात्र ईश्वर की 
स्तुति के उत्कर्ष' और लक्षण पाये जाते हैं | यही कारण है कि बहुत से विद्वान वैदिक 
धर्म को अद्वत वादी करने में बहुधा रुकते ओर हिचकिचाते हैं। वास्तव में ऋषी 
लोग बहुधा प्रकृति-पूजा से ऊँचे और गूढ विचारों की ओर गए हैं ओर उन लोगों ने 
साफ-साफ कहा है कि भिन्न-मित्र देवता लोग केवल एक ही आदिकरण के मिन्न-मित्न 
रूप अथवा नाम हैं | उन लोगों ने प्रकृतियूजा और अद्वे तवाद के बीच की सीमा का 
उल्लंघन कर डाला है और ऋग्वेद के बड़े-बड़े ऋषी लोग प्रकृति के देवताओ्रों की ओर 
बढ़े हैं । 

आकाश स्वभावतः ही पूजा की सबसे मुख्य वस्तु थी। आकाश के मभिन्न-मिन्नः 
रूप धारण करने के कारण उसे मिन्न-मिन्न नाम दिये गये थे ओर इसी लिये मिन्न-मिन्न 
देवताओं की कल्पना की गई थी । इनमें से सबसे प्राचीन कदाचित चु? ( जिसका श्रर्थ 
“चमकता हुआ, है ) है, जो कि ग्रीक लोगों का 'जीउस?, रोमन लोगों के जुपिटर का 
प्रथम अक्षर जु!,, सेक्‍्सन लोगों का 'टिउ, और जर्मन लोगों का 'जिश्नोः है। बहुत 
सी आद भाषाओं में इस नाम के मिलने से ऐसा जान पड़ता है कि इन सब जातियों. 
के पूर्व पुरुष लोग अपने प्रथम प्राचीन निवास स्थान में इस देवता की पूजा करते थे | 


परन्तु, यद्यपि ग्रीस और रोम देश के देवताओं में जीउस ओर जुपिटर प्रधान 
रहे, परन्तु भारतवष में उसकी स्थिति शीघ्र ही जाती रही श्रीर आ्राकाश की शअ्रपनीः 
र॒क विशेष शक्ति ने उसका स्थान ग्रहण किया। क्योंकि भारतवष में नदियों की 
वार्षिक वाद, पृथ्वी का उपजाऊपन ओर फसल का अच्छा होना, हम लोगों के ऊपर 
चमकने वाले आकाश पर निर्भर नहीं हैं बरन्‌ बरसने वाले मेश्र पर निर्भर ।है। 
अतएव इन्द्र जिसका अर्थ ,इृप्टि करने वाला? है, वेदिक देवताओं में शीघ्र ही प्रधान 
हो गया । 

झआाकाश का एक दूसरा नाम वरुण था, जो कि ग्रीक लोगों का 'डरेनस? है । 
इस शब्द का झ्थ ढाँकना! है, ओर वरुण, वह आकाश, कदायित बिना प्रकाश का 
अथवा रात्रि का आकाश--था जो पृथ्वी को ढांके हुए. हैं, क्योंकि दिन के उज्बल 
आकाश के लिये हम लोगों को एक दूसरा शब्द “मित्र मिलता है, जो कि जंदबस्ता 
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का मिथ! है-। संस्कृत-माष्यकार लोग स्वभावतः ही वरुण को रात्रि और मित्र को 
दिन बतलाते हैं और ईरानी लोग मिथु के नाम से सूर्य को पूजते हैं ओर “वरुण”! को 
यदि आकाश नहीं तो एक सुखभय लोक कहते हैं | 

इन सब बातों से प्रगट होता है कि आकाश के देवता वरुण का नाम आर 
उसकी कल्पना आर्य जातियों के पूर्व पुरुषों को उनसे अलग होकर यूनान, फारस 
और भारतवर्ष' में जाने के पहले से ज्ञात थी । वास्तव में प्रह्र्यात जर्मन विद्वान डाक्टर 
राथ का मत है कि हिन्द-आर्य और पवित्र था और उनके धर्म के पहले वरुण उन 
लोगो के देवताओं में सबसे श्रेष्ठ और पवित्र था और उनके धर्म के आध्यात्मिक 
अंश को निरूपण करता था। उनके अलग होने के पीछे यह साथुब्नत्त का देवता 
ईरानियों का परम देवता 'अहुर्मज्द” हो गया है और भारतवष्र में यद्यपि वरुण ने देव- 
'ताओों में ग्पना स्थान युवा और प्रवल बृष्टि के देवता इन्द्र को दे दिया परन्तु फिर 
भी उसने उस पवित्रता को कदापि नहीं खोया जो उसकी पहली कल्पना में वर्तमान 
थी और ऋग्वेद के सबसे पविन्न सक्त उसी के हैं, न कि इन्द्र के | यह सम्मति चाहे 
जैसी हो, परन्तु ऋग्वेद में वरुण की प्रधान पवित्रता तो अस्बीकार नहीं की जा सकती 
ओर इसके उदाहरण के लिये हम वरुण के सूक्तों में से कुछ का अनुवाद देते हैं--- 

(६) हे वरुण ! जो चिड़ियाँ उड़ती हैं उन्होंने तुम्हारा बल या तुम्हारी शक्ति 
नहीं पाई है | निरन्तर वहने वाला पानी और चलती हुई हवा भी तुम्हारी गति का 
मुकावला नहीं कर सकते । 

(७/ निष्कलंकित शक्ति का राजा वरुण आकाश में रहता है और ऊपर प्रकाश 
की किरणों को पकड़े रहता ह। ये किरणें नीचे की ओर उतरती हैं, परन्तु आती हैं 
ऊपर ही से | उनसे हमारा जीवन बना रहे | 

(८) राजा वरुण ने सूर्य की परिक्रमा के लिये मार्ग फैला दिया है। उसने 
मार्ग रहित आकाश में सूर्य के लिये मार्ग बना दिया हे वह हमारे उन शत्रश्नों को 
निन्दित करे जो कि हमारे हृदय को टखित करते हैं | 

हम दूर रख | जो पाप हमने किए हैं उनसे हमारा 
उद्धार कर | 

(१०) वे सब तारे * जो कि ऊपर स्थित हैं और रात को दिखाई देते हैं, 


यहाँ 4 
* यहाँ पर “रिक्त” शब्द आया है जिसका अभिप्राय या तो नक्षत्र मात्र से अथवा 
सम्पति के नक्षत्र से भी हो सकता है | 'रिच! घाठु का अर्थ “चम्कना? है | अतएव समय 
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दिन में कहाँ चले जाते है ! वरुण के कार्य अनिवार्य हैं, चरम छठी से 
शोभायमान होकर चमकता है । ( १, २४ ) है 

(१) है वरुण ! में उत्सुक हृदय से तुकसे अयने पापों के विषत्र में पूछता 
हूँ । मैं पण्डितों के पास इसकी पूछ ताछ के लिये गया हूँ । सब पण्डितों ने मुझे यही 
कहा है कि वरुण तुझसे अप्रसन्न है । 

( ४ ) हे वरुण ! मैंने ऐसा क्या किया है कि जिससे तू ने अपने मित्र, अपने 
पूजने वाले का नाश किया है ! हे महाशक्तिमान्‌, वू मुझे इसका बृत्तान्त कह जिपतसे कि 
मैं ठुके शीघ्र दन्डयत करूँ और तेरी शरण आऊँ | 

(५ ) हे वरुण ! हम लोगों का हमारे पितरों के पायों से उद्धार कर, नो पाप 
हम लोगों ने स्वयं किये हैं उनसे हमारा उद्धार कर | हे वरुण, वशिष्ठ का उद्धार कर 
जैसे एक वकछूड़े को रस्सो से और चोर को, जिसने चुराये हुए जानवर को भोजन किया 
है, उद्धार होता है । 

(६ ) हे वरुण ! ये सब पाप हमने जात बूक कर नहीं क्रिय्रे हैं। भूल, मदर, 
क्रोच, चत, अथवा अविकार से पाप होते हैं | एक बड़ा भाई भो छोटे को कुमार्ग पर 
लगाता है । स्वप्नो में पाप होता है। 

(७) पाप से मुक्त होकर दास की भाँति मैं उत वरुण की सेवा करूँगा जो हमारे 
मनोरथों को पूरा करता और हमें सहायता देता है । हम अश्ञ हैं | आर्य देवता हमें ज्ञान 
दें। बुद्धिमान देवता हमारी प्रार्थना स्वीकार करें ओर हमें धन दें। ( ७, ८६ ) 

( १ ) हे वरुण राजा | में कभी भीमिक रह में न जाऊँ। है महृदशक्ति, दया 
कर, दया कर। 

(२ ) है शस्त्र सज्जित वरुण ! में कॉपता हुआ आता हूँ जैसे वायु के आगे 
मेघ थ्राता है । हे महदशक्ति, दया कर, दया कर । 





पाकर 'रिक्ष! शब्द का दो अ्र्थ हो गया अर्थात्‌ एक तो किसी विशेष नक्षत्रपुंज के 
चमकते हुए तारे और दूसरे एक जानवर जिसकी चमक्रीली आँखें और चम्कते हुए 
चिकने वाल होते हैं । इन दोनों अ्रथों के स्वाभाविक गड़वड़ी से स्वयम्‌ के नक्षत्र हो 
(रित्र! कहलाने लगे । इस विपय पर मेक्ममूलर साहव ने अपनी चनाई 5587०6 0 
,8॥7 ७०३2० नामक पुस्तक में बहुत त्प्टता ओर पाण्डित्य के साथ विचार किया 
है। वे कहते हूँ वहुतेरे विचारवान पुरुषों ने जो इस वात पर आश्चर्य करते रहे हैं कि 
इन सातों नक्षत्रों का नाम रिक्ष क्‍यों रक्खा गया उनका समाधान मनुष्य की पहले की 
भाषा पर ध्यान देने से हो जाता है ।? 
प्रा० ८5 
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(३ ) हे धनी और पवित्र वरुण ! दृद़ता के अभाव से मैं सत्‌ कर्मों से विमुख 
रहा हू । मह॒दशक्ति, दया कर, दया कर। 

(४) तेरी पूजा करने वाला पानी में रह कर भी प्यासा रहा है। है महदशक्ति, 
दया कर, दया कर | 

(५ ) हे वरुण ! हम नाशवान हैं । जिस किसी तरह हमने देवताओं के विरुद्ध 
पाप किया हो, जिस किसी माँति हमने अज्ञान से तेरा काम न किया हो - इन पापों के 
लिये हम नष्ठ न कर | ( ७,८६ ) 

इन अनेक सूक्तों से बिदित होता है कि भारतवध में बरुण की वह पवित्र 
भावना अपहरण नहीं हो गयी, जिससे कि उसकी आदि में पूजा की जाती थी | परन्तु 
फिर भी 'द्यू? की तरह वरुण का प्रभाव युवा इन्द्र के सामने हट गया। यह इच्दर 
विशेषतः भारतवष ही का देवता है, श्रन्य आये जातियों में इस देवता का पता नहीं 
चलता | 

इन्द्र के विषय की एक बड़ी प्रसिद्ध कथा, जो कि आये संसार में कदाचित्‌ 

सवसे अधिक प्रसिद्ध है. दृष्टि करने के सम्बन्ध की है| वे काले घने वादल जिन्‍्हें मनुष्य 
उत्कण्ठा से देखते हैं परन्तु जो उन्हें अकाल में वहुधा निराश करते हैं, उन्हें “'बृत्र? का 
प्राचीन नाम दिया गया है । 

ऐसी कल्पना की जाती है कि बृत्र जल को रोक लेता है और नीचे नहीं आने 
देता, जब तक कि आकाश या बृष्टि का देवता इन्द्र इस दुष्ट को अपने वच्र सेन 
मारे | तव यह रुका हुआ जल अनेक धाराश्रों म॑ नीचे आता है। नदियां शीघ्र ही 
बढ़ने लगती हैँ तथा मनुष्य और देवता लोग प्रकृति की इस बदली हुई आकृति से 
प्रसन्‍न होते है । ऋग्वेद म॑ बहुत से उत्तेजित सक्त हैं जिनमें इस युद्ध का वर्णन बड़ी 
प्रसन्नता और हप के साथ किया गया है| इस युद्ध में आंधी के देवता मरुत्स इन्द्र की 
सहायता करते हैं और गरजने के शब्द से पृथ्वी और आकाश कांपने लगते हैं | बृत्र 
बहुत देर तक युद्ध करता और तव गिर कर मर जाता हैं, अकाल का अंत हो जाता 
है और दृष्टि प्रारम्भ हो जाती है। 

हम कह आये हैं कि इन्द्र विशेषतः भारतवर्ष ही का देवता है और अन्य 
आर्य जातियां इसे नहीं जानती | परन्तु ऊपर को कथा और बृत्र का नाम भिनन- 
मिन्‍न आर्य जातियों में मिन्‍न-मिन्‍न रूप से पाया जाता है। दृत्नन्न अथवा वृत्र का 
मारने वाला, जन्दवस्ता में वेरेथन्न' के नाम से पूजा गया है ओर इसी पुस्तक में 
अहि ( जो कि वेद में बृत्र का दूसरा नाम है ) के नाश होने का वृत्तान्त दिया है। 
अहि का मारने वाला थ्‌ येतन है। प्रसिद्ध फ्रांसीसी विद्वाव वर्नाफ ने अपनी बुद्धि 
से इस बात का पता लगावा है कि यह थूयेतवन फिदोंसी के शाहनामें का 'फर- 
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दीन है। कदाचित्‌ पाठकों को यह जानकर और भी आश्चय“छ्हाथा ।क ।वेद्दानों ने 
वेद और जन्दवस्वा के इस अ्रहि का पता यूनानी पुराण के 'एचिस! और 'एशिडना? 
नामक पर वाले सांप में पाया है | एशिडना की सन्‍्तान ओस्थूस ((07॥]709) में 
उन लोगों ने हमारे बृत्र श्रथवा मेष को पहचयन लिया है ओर इसलिए ओरथूत का 
मारनेवाला हक्‍्यु लीज जन्दवस्ता के थ्यन अथवा ऋरेद के इन्द्र का समगरुणा- 
पन्न है । 
इन कथाश्रों का बढ़ाना बहुत सहज होगा परन्तु स्थानाभव से हम ऐसा नहीं 
कर सकते | इसलिये हम यहाँ एक ओर कथा, अर्थात्‌ रात्रि के अन्धकार के पीछे इन्द्र 
द्वारा पूरे प्रकाश के आने की कथा का साधारणतः उल्लेख करेंगे। प्रकाश के किरणों की 
उन पशुओं से समानता की गई है बिन्‍्हें अन्धकार की प्रवलता ने चुरा लिया है और 
जिनकी खोज इन्द्र ( आकाश ) व्यर्थ कर रहा है। वह सरमा श्रर्थात्‌ प्रभात को उनकी 
खोज के लिये भेजता है और सरमा उस विलु अर्थात्‌ किले को पा लेती है जिसमें कि. 
पनिस अर्थात्‌ अन्धकार की प्रवलता ने पशुओं को चुरा रक्खा है। पनिस सरभा को 
ललचाता है लेकिन उसका ललचाना सब घ्यर्थ हुआ | सरमा इन्द्र के पास लौट कर 
आई, इन्द्र ने अपनी सेना सहित कूच किया ओर उस किले की नष्ट करके वह पशुओं 
को ले आया--अ्रन्धकार दूर हो गया और अब प्रकाश हो गया | यह एक प्रसिद्ध वैदिक 
कथा है ओर इन्द्र के यूक्तों में इसके वरावर उल्लेख आये हैं | 
प्रोफेसर मेकक्‍्समूलर इस वात का समथन करते हैं कि ट्राय का युद्ध इसी सीधी- 
सादी वैदिक कथा को बढ़ा कर लिखा गया है ओर यह केवल उसी युद्ध की पुनरुक्ति हे 
जो नित्यप्रति पूर्व दिशा में सूर्य द्वारा हुआ करती है जिसका कि अति दीप्तमान धन 
प्रति दिन संध्या को पश्च्मि दिशा में छीन लिया जाता है | उक्त प्रोफेसर साहव के 
अनुसार इलिश्रम (॥]079 ) ऋग्वेद का विलु अर्थात्‌ किला अथवा गुफा है, पेरिस 
( 7४778 ) वेद का पनिस है जो कि ललचाता है और हेलेना ( 77८)९7० ) वेद की 
सरमा है जो फि वेद में लालच को रोकती है परन्तु यूनानी पुराण में लालच में आ 
जाती है। 
हम यह नहीं कह सकते कि मेक्समूलर ने अपने सिद्धान्त को प्रमाणित कर दिया 
है परत ट्राय के ऐतिहासिक र॒हासरे का होना इस बात का खण्डन नहीं करता | क्योंकि 
प्राचीन समय के इतिहास में पौराणिक नामों ओर घटनाओं को बहुत करके ऐतिहासिक 
घटनाओ्रों से मिला देते थे । कुर ओर पाश्ालों के ऐतिहासिक युद्ध का नायक श्रज्ञुन 
पल्पित है और यह इृष्टि के देवता इन्द्र का दूसरा नाम है | अतएव यह असम्भव नहीं 
हैं कि जिस कवि ने ट्राय के ऐतिहासिक युद्ध का वर्णन किया है उसने इसकी घटनाओं 
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ग्रौर नामों में शौर्य कथाओं को मिला दिया हो । अब हंस इन 'कथाश्रों- को स्पष्ट 
देखाने के लिये ऋग्गेद से कुछ छोटे से वाक्य उद्धुत करेंगे-- _ द 

(१) हम उन वीरोचित कार्यों का वर्णन करेंगे जिन्हें कि बच्र धारण करने वाले 
इन्द्र ने किया है। उसने अहि का नाश किया और पानी वरसाया तथा पहाड़ी नदियों के 
बहने का मांगें खोल दिया | 

(२) इन्द्र ने पहाड़ों पर विश्राम करते हुए अहि को मार डाला, व्वष्टि ने उसके 
लिये दूर तक पहुँचनेवाले बज्र को वनाया था । पानी की घाराएँ समुद्र की ओर इस भांति 
बहने लगीं जैसे गाय उत्सुक हो कर अपने बछुवों को ओर दौड़ती हैं । 

(३) सांड की तरह कुपित होकर इन्द्र सोम रस को पी गया | उसको तीन यश्ञों 
में जो द्रव पदार्थ चढ़ाएं गए, उन्हें उसने पिया | तब उसने बह वच्र लिया ओर उससे 
सबसे बड़े अहि को मार डाला ह 

(४) जब तुमने सबसे बड़े श्रहि को सारा उस समय तुमने चतुर उपाय रचने 
वालों की युक्तियों का नाश कर दिया | तुमने धूप, प्रभात तथा आकाश को साफ कर 
दिया और किसी शत्रु को छोड़ नहीं रक्खा । 

(४) इन्द्र ने अपने सर्बनाशी बज्र से अन्धकार करने वाले बृत्न (बादल) को मार 
डाला और उसके हाथ पैर काट डाले ! अहि अब प्रथ्वी पर इस तरह से पड़ा है जैसे 
बोई कुदाल से गिराए, हुए पेड़ का घड़ । 

(६) धमण्डी बृत्र ने समझा कि हमारी बराबरी का कोई नहीं है और उसने 
नाश करने बाले तथा विजयी इन्द्र को युद्ध के लिये ललकारा । परन्तु वह झत्यु से 
नहीं वचा और यह इन्द्र का शत्रु गिरा और उसके गिरने से नदियाँ नष्ट हो गई । 

(८) प्रसन्नचित्त पानी उसके पड़े हुए शरीर के ऊपर से कूदता हुआ इस 
भाँति वह रहा है जैसे गिरे हुए. तठों के ऊपर से नदियाँ बहती हों । इतर जब जीवित था 


तो उसने अपने वल से पानी को रोक रक्खा था | अहि अरब उस पानी के नीचे पड़ा 
हुआ है । ; 


(६) उसका शरोर निरन्तर बहते हुए. चंचल पानी के नीचे अ्रज्ञात छिपा पड़ा .है 
ओर पानी उसके ऊपर बहता है| यह इन्द्र का शत्रु अब चिरकाल के लिये सो रहा 
है। (१,३२) ॥ 

ऊपर का सूत्र बृत्र की कथा के सम्बन्ध का है | अब हम एम दुसरा सूक्त उद्धृत 
करते हूँ जो कि सरमा से सम्बन्ध रखता है-- | 
(5) पनिस कहता हे--हे सरमा ! तू यहां क्यों आई है! वह स्थान बहुत 
है जो पीछे की श्र देखेगा वह इस मार्ग से नहीं आ सकता । हम लोगों के 
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पास क्या है जिसके लिये तू आई है ? तूने कितनी दूर यात्रा की है? तू ने रसा 
नदी कैसे पार किया ! 

(२) सरमा उत्तर देती है- में इन्द्र की भेजी हुई हूं”। हे पनिस ! तुमने 
जो बहुत से पशुओं को छिपा रबखा है, उनको प्राप्त करना मेंरा उद्देश्य है। जल ने 
मेंरी सहायता की है, मेरे पार होने पर जल ने भय माना और इस प्रकार मैं रसा को 
पार करके आई हूँ । 

(३) पनिस--वह इन्द्र किसके समान है जिसकी भेजी हुईं तू इतनी दूर से 
आती है ! वह किसके समान देख पड़ता है! (वे परस्पर कहते हें -) इसको आने 
दो, हमलोग इसे भत्र भात्र से स्वीकार करेंगे | इसको हमारी गायें ले लेने दो | 

(४) सरमा--मैं किसी को ऐसा नहीं देखती जो उस इन्द्र को जीत सके 
जिसकी भेजी हुई मैं बहुत दूर से आती हूँ । वही सब को जीतने वाला है। बड़ी बड़ी 
नदियाँ उसके मार्ग को नहीं रोक सकती । हे पनिस १ तुप्त निससन्‍्देह इन्द्र से मारे 
जाकर सीचे गिरोगे । 

(५४) पनिस--हे सुन्दर सरमा! तुम आकाश के सबसे दूर के छोर से आई 
हो। हम तुम्हारी इच्छा के अनुसार तुम्हें बह सब गाय बिना झगड़ा किए. हुये दे 
दे गे। दूसरा और कौन इन गायों को विना झगड़ा किये हुये दे देता ? हम लोगों के 
पास बहुत से चोखे हथियार हैं | ह 

(६) पनिस -हैं सरमा १ तुमको उस देवता ने धमका कर भेजा है इसलिये 
तुम यहाँ आई हो । हमलोग तुमको अपनी बहन की तहह स्वीकार करेंगे | तुम्त लौट 
कर मत जाओ । हैं सुन्दर सरमा, हम तुमको इन पशुओं में से एक भाग देंगे | 

(१०) सरमा--मेरी समझ में नहीं आता कि तुम कैसा भाई और बहन कहते 
हो । इन्द्र और अ्रद्धिरस के प्रबल पुत्र यह सब जानते हैं। जब तक ये पशु न ॒ प्राप्त हो 
जाँय तब तक उनपर दृष्टि रखने के लिये उन्होंने मुझको भेजा है। मैं उन्हीं की रक्षा के 
लिए यहाँ आई हू”। हे पनिस ! यहाँ से दूर बहुत दूर भाग आओ । (१०,१०८ ) 

जो थोड़े से वाक्य ऊपर उद्ध त किये गये हैं उनमें जान पड़ेगा कि इन्द्र के 
सृक्तों में बल शक्ति की विशेषता पाई जाती है, जैसा कि वरुण के सूक्तों में सदा- 
चार के भावों की विशेषता है। सच पूछिये तो इन्द्र वैदिक देवताओं में सबसे प्रवल 
है जो कि सोम मद्रा का अनुरागी, युद्ध में ग्रसत्नता प्राप्त करने वाला, अपने 
साथी मरुत्सो का नायक बनकर अनावृष्टि से लड़ने वाला, काले आदिवासियों से 
लड़ने वाले आर्य लोगों के दलों का नेता और पज्ञाव की पांचो' नदियो' के तट पर 
से उपजाऊ भूमियों को खोदने में उनका सहायक है | पृथ्वी और आकाश ने उसे 
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शत्रु ओं को दरड देने के लिए उत्न्न किया है (३,४६,१)। यह वलवान बच्चा जब 
अपनी मावा अदिति के पास आहार के लिये गया तो उसने उसकी छाती पर सोम 
का रस देखा और अपनी माता का दूध पीने के पहले उसने सोम का ही पान किया 
(३,४८,२ और ३) | और यह बड़ा पान करने वाला तथा लड़ने बाला वहुधा इस 
विचार में पढ़ जाता है कि वह यज्ञ में जाय जहाँ कि सोमरस उसे चढ़ाया जाता है, 
अथवा घर पर रहें जहाँ कि एक सुन्द्र पत्नी उसके निऋ्ठ रहती है । (३,५३ ,४-६) 
हमने यहाँ तक 'द्यू? वरुण, मित्र और इन्द्र का ऋग्वेद के मुख्य मुख्य 
आकाश के देवताओं की भाँति वर्णन किया है। परन्तु ये सब देवता प्रकाश 
के देवता भी समझे जा सकते है क्योंकि इन सब देवताओं की ( कहीं-कहीं 
पर वरुण की भी ) कल्पना में आकाश के उज्वल प्रकाश का ध्यान आता है।. परन्तु 
अब हम कुछ ऐसे देवताश्रों का वर्णन करेंगे जो साफ-साफ सौर्य गुण सम्पन्न हैं और 
जिनमें से कुछ आदित्य (अर्थात अदित के पुत्र) के साधारण नाम से पुकारे जाते 
हैं । यह नाम ऋग्ेद की कथाश्रों में वड़ा अदभुत है | इन्द्र शब्द से इन्द निकला है 
जिएका श्र्थ बृष्टि होता है और द्य्‌ शब्द का अर्थ चमकना है, परन्तु अदिति! शब्द 
इन दोनों ही से अधिक्र मिश्रित विचार रखता है। अदिति का अर्थ अभिन्न, अपरिमित 
आर अनन्त है । यह कहा जा चुका है कि वास्यव में यह पहला नाम है जिसे कि 
मनुप्य ने अनन्त को,--अर्थात दृस्यमान श्रनन्‍्त , वा उस अनन्त विस्तार को जो कि 
पृथ्वी, मेघ और आकाश से भी परे हं--प्रगट करने के लिये गढा था। यह बात 
देवता की कल्पना में पाई जाती है। इसी से प्रगट होता है कि प्राचीन हिन्दुओं की 
सभ्यता और उनके विचारो में वहुत हौ श्रधिक्र उन्नति हुई थी। दूसरी आय जातियों 
के देवताश्नों में ऐसा शब्द नहीं पाया जाता और यह अवश्य आर्यों के इस 
देश में बस जाने के उपरान्त गढ़ा गया होगा | जर्मनी के प्रसिद्ध डाक्टर राथ के 
अनुसार इस शब्द का अर्थ अनादि! और अनिवार्य सिद्धान्त अर्थात ईश्वरी 
अक्राश है । 9 +. 
ख्वेद में यह बात बहुत ही स्पष्ट हैं कि इस ईश्वरी प्रकाश के पुत्र, आदित्य 
लोग कोन हैं | म० २ सू० २७ में वरुण और मित्र के सिवाय जिनका कि उल्लेख 
ऊपर किया जा चुका है, अमन, भग, दक्त और अंश का नाम दिया है | म० ६ 
गया है । सवितृ अर्थात सूर्य भी बहुधा बा कक हि शक अ हज 
ओर विष्णु भी, जो कि सूर्य के दूसरे नाम हे गो 230 सके कि ३ 
* बांटा गया तो श्रादित्यो की संख्या पक हे पर हि < ३३ 
१२ स्थिर को गई ओर वे बारहों महीनों के सूर्य हुए । 


वैदिक घम । फ् 
ऋग्वेद में 'सूर्य! और 'सवितृ” ये दोनों सूर्य के नाम बहुत ही प्रतिद्ध हैं। इननें 
से पहला नाम ठीक वही काम देता है जो कि श्रीक हेलिश्रोस (7००05), कैटिन 
सोल (50) और ईरानी खुरशेद (६0०7शा८व) | भाष्यकारों ने सवित्‌ और सूर्य 
में यह भेद किया है कि सचितृ ऊगते हुए. अथवा बिना ऊगे हुए, सूर्य को कहा गया है 
और सूर्य ऊगे हुए प्रकाशित सूर्य को कहा है । सूर्य को सुनहली किरणों का दृष्टान्त 
स्वभावतः ही हाथों से दिया गया है यहाँ तक कि हिन्दुओं के पुराणों में वह कथा भी 
हो गई हे कि सवितृ का हाथ एक यज्ञ में जाता रहा और उसके स्थान पर उसको एक 
:सुनहला हाथ लगाया गया । यही कथा जर्मन देश के पुराणों में दूसरे रूप में पाई 
जाती है जितयें बह वर्त है कि सूर्य देवता अयता हाथ एक वाघर के मुह में रख कर 
हस्त रहित हो गया । 
अब हम सूर्य के विषय का जो एक मात्र सूक्त उद्धृत करते हैं वह ऋग्वेद के 
[यूक्तों में सवसे अधिक प्रसिद्ध, अर्थात्‌ गायत्री वा उत्तर काल के ब्राह्मणों का सबेरे के 
समय का सृक्त है। परन्तु ऋग्वेद में द्राक्षण लोग नहीं माने गए. है । उस समय जाति 
भेद ही नहीं हुआ था और यह उत्कृष्ट सृक्त उन प्राचीन हिन्दुओं की जातीय सम्पत्ति 
थी जो कि सिन्धु के तटों पर रहते थे | हम मूल सक्त को तथा डाक्टर विह्सन के 
अनुसार उकके अनुवाद को नीचे देते है-- 
“तत्सबिदुर्वरेण्य म्भरणों देवस्य घीमहि घियो यो नः प्रचोदयात्‌?? 
हम लोग उस दिव्य सवितृ के मनोहर प्रकाश का ध्यान करते हैं जो हम लोगों 
को पवित्र कर्मों में प्रवृत्त करता है। (३,६२,१०) 
पृषन उन गोपों का सूर्य है जो नए-नए चराहगाहों की खोज में धूमा करते थे | 
वह वकरों से जुते हुये रथों पर चढ़ कर चलता है, मनुष्यों ओर पशुओं की यात्रा अथवा 
श्रमण में उनको मार्य दिखाता हैं और पशुओं के कुडों को जानता है तथा उनकी 
रक्ता करता है। अतएव पूषन के सूक्तों में बहुधा बड़ी सरलता पाई जाती है। ऐसे 
कुछ सृक्तों का अनुवाद पहले दिया जा चुका है । 
विप्णु ने आज कल्ल के हिन्दू धर्म में सर्वोच्च देवता होने के कारण ऐसा 
प्रधान स्थान पा लिया हैं कि आज कल के कट्टर हिन्दू उसे उसके वैदिक रूप में अर्थात्‌ 
फेवल एक सूर्य देवता की भाँति स्त्रीकरार करने में स्वभावतः हिवको हैं। परन्तु ऋणेद 
में वह ऐशा ही है श्र वैदिक देवताओं में बह बहुत ही तुच्छु देयता है, जिसका पद 
इन्द्र वा वरुण, सवितृ अथवा अग्नि से कहीं नीचा है। पौराणिक समय में अर्थात्‌ 
ईसा के बहुत पीछे आरा कर विष्णु परमात्मा समझा जाने लगा, इसके पीछे वह ऐसा 
नहीं समझता जाता था । वेद में लिखा है कि विष्तु तीन पद में अथात्‌ उगते हुये, 
शिरोविन्दु पर तथा अस्त होते हुर्‌ आकाश को पार कर देवा है। पुराणों में इस सादे 
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रुपक की एक बड़ी लम्बी चौड़ी कथा वना डाली गई है। 

सब पुरानी जातियों में अग्नि एक पूजने की वस्तु थी परूतु भारतवर्ष में होमा- 
रिन रुवसे अधिक सत्कार की दृष्टि से देखी जाती थी । अग्नि के बिना कोई होम किया 
ही नहीं जा सवता था अतएव अरिन देवताओं वा आवाहन करने वाली कही जाती 
थी। वह 'यविप्ट” अर्थात्‌ देवताबों में स्ब्से छोटी भी कही जाती थी क्योंकि हर वार 
होम के समय वह अरनी को रगड़ कर नये सिरे से उत्पन्न की जाती थी | इसी कारण 
से वह 'प्रमन्‍थ' अर्थात्‌ रगड़ से उत्पन्न होने वाली भी कही गई है। * 

ऋग्वेद के देवताओं में अग्नि का इतना वड़ा सत्कार है कि जब प्राचीन 
भाष्यकार यारक ने बैदिक देवताओं की संख्या कम करके उनकी रंख्या ३३ कर देने 
का यत्न किया तो उसने अग्नि को प्ृथ्दी का देवता रबखा, इन्द्र अथवा वायु को 
अन्तरिक्षु का देवता और सूर्य को आकाश का देवता रक्खा | 

परन्तु ऋग्वेद में अग्नि केवल इस पृथ्वी ही पर की अग्नि नहीं है बरन वह 
विजली तथा रूय॑ में की आग भी है और उसका निवास स्थान अधद्श्य स्वर्ग में है। 
भगु ऋषियों ने उसे वहां पाया, मातरिश्वन उसे नीचे ले आये और अथर्वन तथां 
अज़्िरा लोगों ने जो कि सबसे प्रथम यज्ञ करने दाले थे उसे इस पृथ्वी पर मनुष्यों के 
रक्षक की भाँति स्थापित किया | 

वायु ने वैदिक कवीश्वरों से कम्त समन पाया है और उसके सम्बन्ध में बहुत 
थोड़े रुक्त पाये जाते हैं "रन्तु हम देख चुके हैं कि मस्त्स अर्थात्‌ आंधी के देवताशरों को 
पहुंचा आवाहन किया गया है जिसका कारण सम्भवतः यह है कि वे अधिक भय 
उत्तन्न करते थे और यह ख्याल किया जाता है कि रुप्ट मेघों से वृध्टि प्रात्त करने 
में वे इन्द्र के साथी होते थे । जब वे अपने हार जुते हुए. रथ पर सवार होकर चलते 
थे तो पृथ्वी कांपने लगती थी और मनुप्य उनके शरस्त्रों तथा उसके आभूषणों की 

# कावत साहव का मत है कि बहुत से ग्रीक और लेटन देवताओं की उत्तत्ति 
अग्नि के रुंखत नामों से हुई है “आर्न का जो 'यविप्ठ” नम है वह किसो वेदिक 
देवता को नहीं दिया गया परन्तु इस नाम को हम ॥9]]0770 प्र८४०॥०४४१०७ में 
पाते हैं। नोट--इस प्रकार से अश्नि को छोड़ कर आग वा आग के देवताओं के 
ओर रुव नामों को पश्चिम के आर्य लोग भी अपने साथ ले गये | हम लोग 'प्रमन्‍्थः 
को ओमेथिशस? के रूप में; 'भरण्युः को 'फोरोनस! के रुप में और संस्कृत के “उल्का! 


को लैटिन में 'वल्वेनस? के रुप में पाते हैं [7 (०6ए8/ज0029ए ०67 ए270 
2१7078, ह । 


“ झाग का देवता लैटिन में इग्निस्‌ (78779) और सालवोनियन लोगों में 
ओग्नि ((६7)) के रुप में पाया जता है? ७ णा।?5 5278|076 "८5६८६. 


वैदिक घम... प्र 


चमक को बिजली के रुप में देखते थे परन्तु यह सब होने पर भी वे परोपकार थे और 
मनुप्यों के हित के लिये अपनी माता एश्नि (बादलों) के स्तन से बहुत सी इृष्ठि दूहते थे । 


रुद्र, जो कि एक भयानक देवता है, मरुत्स का पिता है, वह बड़ा कोलाहल करने 
वाला है जैसा कि उसके माम ही से प्रगट होता है। यास्‍्कर ओर सायन भाष्यकारों ने 
उसका रूप अग्मि बतलाया है। अ्रतएव डाक्टर राथ के इस कथन में कोई सन्देह नहीं 
हो सकता कि इस जोर से शब्द करने वाली अग्नि का, आंधियों के इस देवता का 
असल अर्थ विजली से है | ऋग्वेद में विप्णु की तरह रुद्र भी एक छोटा सा देवता है 
ओर उसके सम्बन्ध में वेबल बहुत थोड़े से सूक्त पाये जाते हैं | विष्णु ही की तरह रुद्र 
ने भी उत्तर काल में विख्याति प्राप्त की है और वह पुराणों की त्रिमूर्ति में से एक है, 
अर्थात्‌ परमेश्वर का एक अंश है ) कुछ उपनिषदों में काली कराली, इत्यादि नाम श्रम 
का भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से आया है ओर स्वेत यजुर संहिता में 'अ्रम्बिका? रुद्र की बहिन 
कही गई है| परच्तु पुराणों में जब रुद्र ने अधिक रःष्ट्ता प्राप्त की तो ये सब नाम 
उसकी पत्नी के भिन्‍न-भिन्‍न नाम कर दिये गये ! अ्रव हमको केवल इतना ही कहना है 
कि इनमें से किसी देवी का अथवा लक्ष्मी का ( जो कि पीराशिक विष्णु की पत्नी है ) 
नाम तक भी ऋग्वेद में नहीं है । 

दूसरा देवता जिसका चरित्र पुराणों में बदल गया है “यमः अर्थात्‌ झतकों का 
देवता है । एराणों में वह सर्य का पुत्र कहा गया है और इस बात के विचारने के कुछ 
वारण हैं ( जिन्हें प्रोफेसर मेक्‍्समूलर अपने स्वाभाविक फम्राहत से वर्णन करते हैं ) कि 
ऋचग्वेद में यम की आदि कल्पना अस्त होते हुये सूर्य से की गई है| सूर्य उसी तरह अस्त 
होकर लोप हो जाता है, जैसे कि मनुप्य के जीवन का अन्त हो जाता है । किसी सीधी 
सादी जाति का विचार सहज ही में एक भविष्यत लोक में विश्वास करने लगेगा जहाँ 
कि यह देवता मरे हुये प्राणियों की आत्माओं पर अधिष्ठान करता है ] 


ऋग्वेद के अनुसार विवस्वत अर्थात्‌ आकाश यम का पिता है, सरन्यु अर्थात्‌ 
प्रभात उसकी माता और यमी उसकी बहन है । 


आकाश और प्रभाव छा पुत्र सिवाय से अथवा दिन फे और कौन हो सकता 
है ! थम और यमी की आदि कल्पना दिन और रात से है, इस विचार का विरोध करना: 
किन है। ऋग्वेद में एक अद्भुत वर्णन जिसमें कि कामी वहिन यमी, यम्त से अपने 
पति की तरह आर्लिंगन किया चाहती है परव्ठु उसका भाई ऐसे अपवित्र समागम को 
स्वीकार नहीं करता। इस बात के तातय को समझ लेना वहुत कटिन नहीं है| दिन 
और रात यद्यपि सदा एक-दूसरे का पीछा किया करते हैं, परन्तु उनका परस्पर समागम्‌ 
नहीं हो सकता । 
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परन्तु यम की असल कल्पना चाहे जो कुछ हो, पर इसमें कोई सन्देह नहीं कि 
ऋग्वेद में इस देवता ने एक अलग रूप प्राप्त कर लिया है अर्थात्‌ डसमें वह मृतकों का 
राजा है । यहाँ तक तो उसका वैदिक चरित्र उसके पौराणिक चरित्र से मिलता है परत्तु 
इसके आगे इस समानता का अन्त हो जाता है। वेद में वह उस सुखी लोक का परोप- 
क्वारी राजा है जहाँ कि पुण्यात्मा लोग मृत्यु के उपरान्त रहते और सव सुख भोगते हैं । 
नेजवान शरीर धारण करके वे लोग प्रकाश तथा चमकीले पानियों के प्रदेश में यम के 
ग्रगल-बगल बैठते हैं, वहाँ अनन्त सुख भोगते हैँ और यहाँ इस एथ्वी पर उनकी पूजा 
पितरों? के नाम से की जातो है। परल्तु पुराण में यम का जो वर्णन पापषियों के निष्ठुर 
भर भयानक दंड देने वाले की तरह किया गया है वह वेद से कितना विपरीत है। 


(१) बिवस्वत के पुत्र यम की पूजा भोगादि सहित करो । सब उसी के पासजाते 
हैँ । जिन लोगों ने पुण्य किया है उन्हें वह सुख फे देश में ले जाता है। वह बहुतों फे 
लिये मार्ग कर देता है। 


(२) यम ही ने पहले-पहल हम लोगों के लिये मार्ग खोजा । वह मार्ग अब नष्ट 
नहीं होगा | सब जीवधारी लोग अपने कर्म फे अनुसार उसी मार्ग से जायेंगे जिससे कि 
हमारे पितर लोग गए, हैं । ( १०, १४ ) 

हम यहाँ पर सोम के विषय का भी एक सूक्त उद्धृत करेंगे जिसमें कि परलोक 
का इससे अधिक वर्णन दिया है । यह बात तो भल्नी भाँति विदित है कि सोम एक पौधे 
का रस था ओर वह यज्ञों में तर्पण के काम्त में आता था । सोम ने जल्दी ही देवता का 


पद्‌ प्राप्त कर लिया और नवें मण्डल के सब सूक्त उसी की स्तुति और प्रशंसा में बनाये 
गये हैं । 


(७) है वहते हुए. सोम | सुके उस अमर और नाश न होने वाली भूमि में 
ले चलो जहाँ सदा प्रकाश वर्तमान रहता है और जो स्वर्ग में है। हे सोम ! इन्ध्र के 
'लिये वहो । आओ 

(८) मुके वहाँ ले चलो जहाँ का राजा यम है, जहाँ स्वर्ग के फाटक हैं और जहाँ 
'वड़ी-बड़ी नदियाँ वहती हैं । मुझे वहाँ ले चल कर अमर बन। दो । हे सोम ! इन्द्र के 
'लिये बहो । 
ु (६) मुझे वहाँ ले चलो जहाँ कि तीसरा स्वर्ग है, जहाँ आकाश के ऊपर. प्रकाश 
का तीसरा लोक है और जहाँ मनुष्य श्रपनी इच्छा के अनुसार घूम सकते हैं । मुझे वहाँ 
'ले चलो और अमर वना दो | हे सोम ! तुम्त इन्द्र के लिये बहो । ह 


(१ ०) मुझे वहाँ तले चलो जहाँ “कि सब इच्छाएँ तृप्त हो जाती हें, जहाँ प्रश्न 
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का निवास स्थान है, जहाँ भोजन और सन्‍्तोष है। मुझे वहाँ ले चलकर अपर बना दो । 
हे सोम ! तुम इन्द्र के लिये वहो । 

(१९) मुझे वहाँ ले चलो जहाँ कि सुख, हप और सन्तोष है, जहाँ उत्सुक हृदय 
की सब इच्छाएँ तृप्त हो जाती हैं | मुझे! वहाँ ले चलो ओर अमर बनाञ्री | है सोम ! 
तुम इन्द्र के लिये वहो । (६, ११३ )। 

हम ऊपर कह चुके हैँ कि विवस्वत अर्थात्‌ आक्राश और सरण्यु श्र्थात्‌ प्रभात 
से यम और यमी ये दो सन्‍्तान हुए | लेकिन यह एक अपूर्व बात है कि उन्हीं दोनों 
माता पिता से और एक यमज अर्थात्‌ दोनों अश्विन हुए; ।,इसमें सम्देह नहीं हो सकता 
कि यम भ्रीर यमी की भाँति इन दोनों की भी असल कल्पना दिन और रात से अथवा 
प्रमात और सन्ध्या से हुई है । 

परन्तु अश्विनों की असल कल्पना चाहे जो कुछ हो पर ऋग्वेद म॑ हम उच्हें बड़े 
भारी वैद्य पाते हैं जो कि रोगियों और घायलों की ओषध करने वाले और बहुतों का 
बड़ी मेहरवानी के साथ उपचार करने वाले वन किये गये हैं। दोनों श्रश्विनों के बहुत 
से दयालु कार्यों का कई सूक्तों म॑ं वणन किया गया है और उनकी चिकित्साश्रों का बार- 
बार उल्लेख है । ये दानों अश्विन अपने तीन पहियों वाले रथ पर सवार होकर एथ्वों 
की परिक्रमा प्रति दिन करते हैं श्र दुखी लोगों का उपकार करते हैं | 

बृहस्पति अथवा ब्रह्मनस्पति य॒क्तों के स्वामी है क्योंकि ऋग्वेद में बह्मन का अर्थ 
सुत्त से है । इस देवता की कल्पना की उत्पत्ति उसी तरह हुई जिस तरह कि अभि और 
सोम देवताओं की कल्पना की उत्पत्ति हुईं। जिस प्रकार से अभि और यज्ञ के हवन 
में शक्ति है उसी प्रकार स्थुति के सूक्तों में भी शक्ति है । और स्तुति को इस शाक्ति का रूप 
वैदिक देवता ब्रह्मनस्पति में कर दिया गया है। 


जी. अप अर 


टे 
) 


' ऋग्वेद में वह विलकुल छोटा सा देवता है परस्ठु उसका भविष्यत बहुत ऊँचा 
/ है क्योंकि कई शताब्दियों के पीछे उपनिषदों तत्वशों ने ९क सर्वव्यापक परमात्मा की 
कल्पना को ओर उसका वैदिक नाम “ब्रह्मन? दिया। उसके उपरान्त जब तेश में बौद्ध 
6 मत फैला तव वौद्ध मत वालों ने अपने देवताओं में “ब्रह्म” को एक कोमल और उपकारी 
दा देवता की तरह रकखा और फिर जब पौराणिक हिन्दू धर्म ने भारतब॒ध में बौद्ध मत को 
दबा दिया तो पौराणिक काल के तत्वश्ञों ने सारे विश्व के रचने वाले (ब्रह्मा! का नाम 

ह दिया। इस प्रकार से अपनो जातीय पुश्तक्रों की सब से पुरानी बातों के देखने 
३६ से हमको पुराणों की उन चट्कीली भड़कीली कथाश्रों की उत्तत्ति के सीबे सादे 
कारण मालूम होते हैं, जिन्होंने कि एक हजार वष॒ से ऊपर हुए हमारे करोड़ों देश 
(ः भाश्यों श्लीर देश भगिनियों के विश्वास और आचरण पर अपना प्रभुत्व जमाया है। यह 
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कार्य उसी तरह का है जैसा कि हमारे भारतवंध की किसी नदी के सोते का पता लगाना: 
है जो कि अपने मुहाने के निकट कई मील तक फैली हुई हो परन्तु जो अपने सोते के. 
पास केवल एक छोटी सी परन्तु साफ और चमकीली धारा से झनादि पहाड़ों से निकल 
रही हो | काल पाकर विचार भी उसी तरह बढ़ कर परिपक्व हो जाते है जैसे कि नदियाँ 
अपने मार्ग में नया पानी पाकर बढ़ती जाती हैं श्रोर यहाँ तक कि वे श्रपने पहले रूप 
को बिलकुल ही खो देती हैं यद्यपि उनका नाम वही रहता है| हम वैदिक ब्रह्मन, वैदिक 
विष्णु, वैदिक सूर्थ और वैदिक रुद्र को पुराण के विश्वकर्ता, पालक और संहारक के रूप 
में उसी भाँति नहीं पहचान सकते जैसे कि हम हरिद्वार की चमर्कली छोटी धारा को 
गंगा के उस समुद्रवत्त कैलाव में नहीं पहचचान सकते जो कि बंगाल की खाड़ी में मिलने 
के स्थान पर है। 


ये ऋग्वेद के मुख्य देवता हैं | देवियों में केवल दो हैं जिन्होंने कि कुछ स्पष्ट 
रूप पाया था अर्थात्‌ उषसू व प्रभात और सरस्वती जो कि इस नाम की नदी थी परल्ठु 
पीछे से वाग्देवी हुईं | 

ऋणवेद में प्रभात से सुन्दर और कोई कल्पना नहीं है। प्रभात के सम्बन्ध में जो 
सूक्त हैं उनसे अधिक वास्तविक कवितामय सूक्त वेद भर में कोई नहीं है ओर किसी 
प्राचीन जाति के सांगीत काव्य में इससे अधिक मनोहर कोई वस्तु नहीं पाई जाती । यहाँ 
पर हम इस सम्बन्ध के केवल कुछ सूक्त उद्धृत कर सकते हैं । | 

है (२० . हे अमर उषस ! तू हमारी प्रार्थना की अनुरागिनी है। तुझे कौन जानता 

है | हे तेजस्विनी, तृ किस पर दयालु है ! 

(२१) हे दूर तक फैली हुई नाना रंगों की चमकीली उघस्‌। हम लोग तेरा 
निवास स्थान नहीं जानते, चाहे वह निकट हो या दूर । 


(२२) है आकाश की पुत्री | इन भेटों को स्वीकार कर और हमारे सुखों को 
चिरस्थायी कर | (१, ३० ) 


(७) आकाश को वह पुत्री जो युवती है, स्वेत वस्त्र धारण किये है ओर सारे 
सांसारिक खजाने की प्रालिक है, वह अन्धकार को दूर करके हम लोगों को प्रकाश देती 
है। हें शुभ उपस्‌ | इस स्थान हम लोगों पर प्रकाश कर । 

(८) जिस मार्ग से बहुतेरे प्रभात बीत गये हैं और जिस मार्ग से अनन्त प्रभात॑ 
श्ाने वाले हैँ उसी मार्ग से चलती हुई तेजस्विनी उघस्‌ अ्रन्धकार को दूर करती है. अं 
जो लोग मृतकों की तरह नींद में वेखबर पड़े हैं उन सब को जीवित करके जगाती है| 


(१०) कितने दिनों से वरावर प्रभात होता रहा है और कितने दिनों तक. वह | 
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वरावर होता रहेगा ! आज का प्रभात उत सब का पीछा करता है जो कि बीत गये हैं, 
आगामी प्रमात आज के चमकीले उषस्‌ का पीछा करेगा । 


(११) जिन प्राणियों ने प्राचीन उप्स्‌ को देखा था वे अब नहीं हैं, हम लोग 
उसे इस समय देखते हैं, ओर हमारे उपरान्त भी लोग होंगे जो कि भविष्य में उसे 
देखेंगे। (२,११३) 

(४) अहना धीरे से सबके घर में प्रवेश करती है वह फैलने वाली प्रभा आती 
है और हम लोगों को आशोर्वाद दे कर हमारी भेंट स्वीकार करती है। 


(११) अपनी माता के द्वारा सिंगारी हुई नववधू को तरह शोभायमान हो कर 
तू अपना शरीर प्रगट करतो है| हे शुभ उषस्‌ | इस आच्छादित अन्धकार को दूर कर; 
तेरे सिवाय ओर काई इसे छिल्न-मभिन्न नहीं कर सकता | (१,१२३) 
प्रभात बहुत से नामों से विख्यात था और इनमें से बहुत से नाम तथा उनके 
सम्बन्ध की कथाओं को हिन्दू लोग अपने आदि निवास से ले आये ये क्योंकि इन नापों 
के समानार्थवाची शब्द तथा इनमें से बहुत-सी कथाओं की पुनरुक्ति भी यूनानी पुराण 
में पाई जाती है । उपस को हम यूनानी भाषा में इओस ( 7405 ) और लैटिन भाषा में 
अरोरा ( »५:०१४ ) के नाम से पाते हैं - भाषातत्ववेत्ताओं के अनुसार अजु नी वही 
जो कि यूनानी अजिनोरिस्‌ (४3897:078), इंसया यूनानी ब्रिसेशस (3778८9) 
ओर दहना यूनानी दफने (9077८) है। सरमसा व्वनि फे अनुसार वही जो कि 
यूनानी लोगों की हेलेना (7८]८०४) | यम और अश्विनी माता सरण्यु यूनानी में 
एरिनिस्‌ (!2798) है, और अहना प्रसिद्ध देवी एथिना (१५॥९॥8) है । 
हम सरण्यु की कथा का उल्लेख ऊपर ही कर चुके हैं कि वह अपने पति बिव- 
स्वत के यहां से मिकल गई ओर तव उसने दोनों अश्विनों को जना | यही कथा 
हम ग्रीक लोगों में भी पते हैं | उनका विश्वास है कि इरिनिस डेमेटर (छाप 95 
]22706/८।) इसी भांति अपने पति के यहां से निकल गई थी और तब उसने एरि- 
अन (237८07) ओर डेस्पोसिना (/2८5|205779) को जना था । दोनों कथाओ्रों का 
आशय एक ही है। वह यह है कि जब दिन अथवा रात आती है तो प्रभात निकल 
भागती है ( इसी आशय पर यूनान को दूसरी कथा की भी उत्पत्ति हुई है और इसकी 
उद्चत्ति का पता भी ऋग्वेद से लगता है । वहुत से स्थानों में ( जैसे १,११५,२ में ) 
हम लोग सूर्य को प्रभात का पीछा करते हुये पाते हैं जिस तरह से कि कोई मनुप्य किसी 
र्री का पीछा छरता हो | इसी तरह से यूनानी एपोलो (:9०!॥०) दफने का पीछा 


दारता हैं यहां तक कि अन्त में उसका रूप बदल जाता है शअ्र्थात्‌ प्रभात का लोप हो 
जाता है | 
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सरस्वती, जैसा कि उसके नाम ही से प्रगट होता है, इस नाम की नदी की 
देवी थी। यह नद्दी इस कारण से पवित्र मानी जाती थी कि उसके तदों पर धार्मिक 
कार्य किए जाते थे और वहाँ पवित्र सूक्तों के उच्चारण किये जाते ये परन्तु विचारों 
की स्वाभाविक प्रगति से यह देवी उन्हीं यूक्तों को देवी समझी जाने लगी अर्थात्‌ 
यह वाणी की देवी हो गई और इसी भाँति से उसकी अब भी पूजा की जाती है। 
इसके ओर सब साथी अर्थात्‌ दुर्गा, काली, लच्धमी, इत्यादि सब आधुनिक समय की 
रचना हैं । 
ऋग्वेद की प्रकृति पूजा इस प्रकार की है। जिन देवताओं और देवियों की 
पूजा हमारे पुरे लोग चार हन्नार वष पहले सिन्ध के तटों पर करते थे बे इस प्रकार 
के थे। प्रकृति के देवताओं की कल्पना तथा जिस एक मात्र भक्ति के साथ उनकी पूजा 
की जाती थी उससे एक वीर जाति की सरलता तथा शक्ति प्रकट होती है ओर इससे 
उन लोगों की उन्नति तथा सविचारता भी प्रगट होती है जिन्होंने कि सभ्यता में बहुत 
कुछ उन्नति कर ली थी । वैदिक देवताश्रों की केवल कल्पना ही से एक उच्च भाव प्रगट 
होता है जिससे विदित होता है कि जिन लोगों ने इन देवताओं की कल्पना की होगी वे 
बढ़े ही सदाचारी रहे होंगे। एम० वार्थ साहव बहुत ठीक कहते हैं कि वैदिक देवता 
निकटवर्ती स्वामियों की तरह हैं ओर वे मनुप्यों से अपने धर्म का उचित प्रतिपालन 
चाहते हैं | 'लोगों को उनसे निष्कपट होना चाहिये क्योंकि उनको धोखा नहीं दिया जा 
जा सकता । नहीं, स्वयम्‌ वे भी किसी को धोखा देते अतएव यह उनका हक है कि ने 
मित्र, भाई और पिता की भाँति अपने उपर लोगों का विश्वास तथा प्रीति प्राप्त करें | 
* मनुष्यों को बुरे होने की अनुशा कैसे दी जा सकती है जब॒ कि स्वयम्‌ देवता लोग 
अच्छे हैं। सूक्तों में निस्सन्‍्देह यह एक अद्भुत वात है कि उनमें कोई दुष्ट प्रकृति 
के देवता नहीं पाये जाते, कोई नीच और हानिकारक बात नहीं पाई जाती “ अतण्व 
हम लोगों को यह स्वीकार करना चाहिये कि सूक्तों में एक उच्च और विस्तृत नीति 
की शिक्षा पाई जाती है ओर उनसे यह विदित होता है कि वैदिक कवीश्वरों को 
श्रदेति और आदित्यों के सामने निर्दोष होने का यत्न करने के सिवाय इस 


बात 58 शान था कि देवताओं को भेंट चढ़ाने के सिवाय उनके और भो 
कर्तव्य थे । 


ऋग्वेद में मनुष्यों के बनाये हुये ऐसे मन्दिरों का कहीं भी उल्लेख नहीं 
मिलता जो कि पूजा के काम में लाये जाते हों | इसके विरुद्ध प्रत्येक गहस्थ, जो 
प्रत्येक घराने का मालिक था अपने घर ही में होमारिन प्रगट करता था और अपने 
घराने के छुख के लिये, वहुत से धन धान्‍्य और पशु के लिये, रोग रहित .रहने के 
लिये और काले आदिवासियों पर जय पाने के लिये, देवताओं से प्रार्थना करता 


वादक चर्स थे ३ 


था । पुजारियों को कोई अलग जाति नहीं थी और न लोग धर्म पर विचार करने ओऔरः 
इन सक्तों को बनाने के लिये बन ही में निकल जाया करते और वहाँ तपस्था करते ः 
थे। इसके विरुद्ध. प्राचीन ऋषि लोग--अर्थात्‌ वे सच्चे ऋषि लोग जिनका कि बर्णन 
ऋग्वेद में हे और न कि वे कल्पित ऋषि जिनकी वनाबटी कथाएँ पुराणों में पाई जाती: 
६--सांसारिक मनुष्य थे अर्थात्‌ ऐसे मनुष्य थे जिनके पास अन्न और पशु के रूप में 
बहुत सा धन था, जो कि बड़े-बड़े घरानों में रहते थे, समग्र पड़ने पर हल के बदले 
भाला और तलवार धारण करते थे और काले असम्पों से सम्यता के उन सुर कीः 
रक्षा करते थे जिनको कि वे अपने देवताश्ं से मांगा करते थे ओर जिन्हें उन लोगों ने; 
इतने कष्ट से प्राप्त किया था । 

परन्तु यद्यपि प्रत्येक ०हसथ स्वयं पुजारी, योद्धा और कृषक तीनों ही होता था, 
फिर भी हम इस बात के प्रमाण पाते हैं कि राजा लोग बहुत करके ऐसे लोगों की 
सहायता से धर्म विघानों को करते थे जो लोग कि सूक्तों के गाने में विशेष निपुण होते. 
थे, और इन लोगों को वे इस कार्य के लिये द्रव्य भी दे देते थे | जब हम ऋग्वेद के 
उत्तर काल के सूक्तो को देखते हैं ता हम इस प्रकार के पुजारियों को प्रसिद्धि धन में. 
बढ़ते हुये, सरदारों ओर राजाश्रों के यहाँ प्रतिष्ठा प्राप्त करते हुए, तथा पशु और रथों 
का पुरस्कार पाते हुए देखते हैं | हम कुछ घरानों को धार्मिक विधानों के करने में और 
सूक्तों के बनाने म॑ विशेष निपुण पाते हैँ और यह वहुत सम्भव है ऋग्वेद के वर्तमान 
यक्त इन्हीं घरानों के लोगों के बनाये हुये हों और इन्हीं घरानों में वाप से बेटे को 
: सिखाये जाकर वे रक्षित रखे गए हों | 

ऋग्वेद के सृक्त दस मण्डलों में वंटे हें और वे उनके रचबिता ऋषियों के नाम 
के क्रम से हैं। पहला मण्डल और अन्तिम मण्डल कई ऋषियों का बनाया हुआ है। 
परन्तु बाकी के आठ मण्दलों में से प्रत्येक किसी एक ऋषि, अथवा यों कहिये कि ऋषियों 
फे किसी एक घराने वा शाखा का बनाया हुआ्या है । हम पहले कद्द चुके हैं कि दूसरे 
मण्डल के सूक्त भगुवंशी रत्समद के बनाये हुये हैं, तोसरा मण्डल विश्वामित्र का, चौथा, 
वामदेव का, पाँचवा अतृ का; छुठां भारद्वाज का, सातवाँ वशिप्ठ का, आठवाँ कणप्व का, 
ओर नवाँ अद्धिरा का बनाया हुआ है । ये सव नाम आधुनिक हिन्दुओं को उन अग- 
शित कथाओं द्वारा परिचित हैं जो कि पीराशिक समय में रची गई थी और आधुनिक 
हिन्दू लोग अब भी इन प्राचोन और पूज्य घरानों से अपनी उत्मत्ति बताना पसन्द करते 
हैं। हम इन ऋषियों ओर उनके सम्बन्ध की कथाओं के विपय में आगे के अध्याय 
मे लिखेंगे | 

इन्हीं तथा कुछ अन्य पूज्य घरानों ही के द्वारा आर्य जाति की सबसे पुरानी: 
, “चना आज तक रचित है| लगातार कई शताब्दियों तक वे सूक्त जवानी सिखाये: 
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गये और पुजारियों के घराने के युवक लोग अपने जीवन के प्रथम भाग को अपने वृद्ध 
पिता से इन पवित्र सूक्तों के सीखने में व्यतीत करते थे | इस प्रकार से ऋग्वेद का 
अमूल्य खजाना सैकड़ों वष तक रक्षित रक्खा गया | 

काल पाकर पुजारी लोग बेधड़क सृष्टि की अधिक गूढ वातों पर विचार करने 
लगे और उन्होंने प्रकृति के देवताओं को परमेश्वर में निश्चित किया | 

(१) उस सर्वज्ञ पिता ने सब स्पष्ट देखा और उचित बिचार के उपरान्त उसने 
आकाश और प्रथ्वी की उनके द्रव रूप में एक दूसरे को छूते- हुए बनाया | जब॒ इनकी 
सीमाएँ दूर-दूर खींची गई तो एथ्वी ओर आकाश अलग-अलग हो गये | 

(२) यह जो सब का रूष्टा है, बड़ा है। वह सब को उत्यन्न करने वाला और 
पालन करने वाला है । वह सब के ऊपर है ओर सब को देखता है| वह सातों ऋषियों 
के स्थान से भी ऊपर है | ज्ञानी लोग ऐसा ही कहते हैं और ज्ञानी लोगों की सब काम- 
नाएँ परिपूर्ण होती हैं । 

( ३ ) वह जो हम लोगों को जीवन देता है, वह जो हम लोगों का बनाने 
वाला है, वह जो इस सृष्टि के सब स्थानों का बनाने वाला है वह एक ही है, यश्रपि 
वह अनेक देवताओं के नाम से प्रसिद्ध है। दूसरे लोग भी उसको जानने को इच्छा 
रखते हैं । 

( ७) तुम इन सब चीजों के बनाने वाले का चिन्तन नहीं कर सकते | वह 
तुम्हारे लिए. अचिन्त्य है । लोग अन्धकार से घिरे रह कर केबल अनुमान करते हैं । वे 
अपने जीवन को रखने के लिये भोजन करते हैं और सूक्तों का पाठ करते हुए इधर 
उधर घूपते फिरते हैं । ( १०,८२ ) | 

इस उच्च सूक्त से हमको बिना किसी सन्देह के यह विदित होता है कि वेद 
फे भिन्‍न-मिन्‍्त देवता लोग केवल एक ही अचिन्तप ईश्वर के भिन्‍्न-मिन्तर नाम हैं। हम 
ऐसा ही एक दूसरा सूक्त नीचे उद्धृत करते हैं । 

( १ ) इस सम्रय जो चीजें हैं वे उस समय नहीं थीं और जो इस समय नहीं 
हैं वे भी उस सप्रय नहीं थीं | घथ्वी नहीं थी और दूर तक फैला हुआ आकाश भी 

हीं था | तो फिर कौन सी चीज ढँके हुई थी ! कौन स्थान किस चीज के लिये नियत 
थी, क्या उस सप्तय अलंप्य और गहरा जल था ? 

(२ ) उस सप्तय न तो मृत्यु थी ओर न अपरत्व, दिन और रात का भेद भी 
नहीं था। उस समय केवल वही एक था जो विना हवा के सांस लेता था और अपनी 
आप रक्ता करता था। उसके सिवाय और कुछ नहीं था । 

( हे ) पहले अन्धकार अन्धकार ही में ढँँका हुआ था । कोई चीज अपनी 


वैदिक धर्म ६७ 


अफ्नी सीमा में न थी, सव जल के रूप में थी। सृष्टि विलकुल शूज्य थी और जो 
चस्तुएँ नहीं थीं उनसे दँकी थी, और उसकी रचना ध्यान द्वारा हुई | 

(४) मन में इच्छा प्रगट हुई श्रीर इस प्रकार से सृष्टि रचना का कारण उत्त 
हुआ । ज्ञानी लोग विचार करते हैं ओर अपने ज्ञान फे द्वारा, जो वस्तुएँ नहीं हैँ उनसे 
चतंमान वस्तुओं की उत्पत्ति निश्चित करते हैं । 
(५) पुरुष लोग वीय॑ के सहित उत्पन्न किए गये और शक्तियाँ भी उत्पन्न की 
उनकी किरण दोनों ओर तथा ऊपर ओर नीचे क्नो ओर फैली, एक स्वयं रक्ित 
सिद्धान्त नीचे ओर एक शक्ति ऊपर | 


(६) यथार्थ वात छीन जानता है ! कोन दर्द करेगा ? सब की उत्तत्ति कब 


क्ष 


व्फ जेंप 


६.४ 
ग् 


ब्व 
॥५॥ 


हुई ! इन सब की उच्पत्ति कहाँ से हुई ! देवता लोग दम के उपरान्त बनाये गये। 
यह छीन ज्ञानता हू कि वे कहाँ से बनाये गये 


(७) ये सब बल्तुएँ कहाँ से बनाई राई, बनने उकचि किससे हुई, किसी ने 
उनको बनाया या नहीं,--यह केवल उठी को ज्ञाद हे शो कि इस खंब का इंश्बर हो 
कर सर्वोच्चतम स्थान में स्थित है | बंद वह नीन इनता हो तो ओर के 


है! 5, कार काइई इसका 


नही जानता । (१०, १२०) 
सृष्टि के भेद का पता लगाने के दिएए | बढ सदर की अब कातियों 


5 क्र अब जातियों क्वा सबसे 
एहला बत्न ह जा कि लिखा हुआ्ला ए्वा ज्ञता दे इतना चरण झी उसचि के विप्रय में 
हजारों चष्र प्ले हमार परएा ह््द्८ न इन उन नि अर्भीद श्र स्का बद्धायर 
संदिग्ध, विचार उतन्न हुए थे | 

हम यहां पर एक अझददत दत्त को ऋर इंद्त अनयो लिममे जान उदेप- 
उत्तर काल के ऋणी लोग किस उबर ने :ड्ूदि के देदनाबओं की अत्यता में ऋआपः बंद 
53: ं ; 
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(४) उसकी जिसकी शक्ति से कि ये वरफवाले पहाड़ बने हैं ओर जिसकी रचना 
यह पृथ्वी और उसमें के समुद्र हैं । उनकी जिसके कि हाथ ऋत्ष के अंश हैं। हम लोग 
हव्य से किस देवता की पूजा करें ! 


(५) उसकी जिसने कि इस आकाश ओर इस पृथ्वी को अपने-अपने स्थान 
पर स्थित किया है, उसकी जिसने कि आकाश को नापा है | हम लोग ह॒व्य से किस 
देवता की पूजा करें ! 

(६) उसकी जिसने कि शब्दमय आकाश ओर प्रथ्वी को स्थित करके विसृत 
किया है, उसकी जिसको कि चमकीला आकाश तथा प्रथ्वी सर्व शक्तिमान मानती है, 
उसकी सहायता से रृर्थ उगता और प्रकाश प्राप्त करता है | हम लोग हब्य से किस 
देवता की पूजा करें १ 

(७) प्रवल जल सारे विश्ध में व्याप्त था । उसने अपने गर्भ में अग्नि को धारण 
करके उसे उत्पन्न किया । तब वह एक मात्र ईश्वर जो कि देवताओं का जीवन है, 
प्रगट हुआ | हम लोग ह॒व्य से किस देवता की पूजा करें १ 

(८) वह जिसने कि अपनी शक्ति से जल को (जिससे कि शक्ति उत्नन्न हुई) 
प्रगट किया, वह जो कि सब देवताओं का मालिक है, वह एक ही है । हम लोग हन्य 
से किस देवता की पूजा करें ! 

(६) वह सत्यधर्म्मा जो कि इस पृथ्वी का रचने वाला है, इस आकाश का रचने 
वाला है ओर हप जनक तथा प्रवल जल का रचने वाला है, वह हम लोगों की हिंसा 

न करे | हम लोग हव्य से किस देवता की पूजा करें ! 

(१०) है प्राणियों के स्वामी ! तेरे सिवाय और किसी ने इन सब वस्तुओं को 
नहीं उतपन्न किया | जिस मनोरथ से हम लोग पूजा करते हैं वह पूरा हो | हम लोग 
घन ओर सुख को ग्राप्त करें । ( १०, १२१ ) 

अब हम लोग इस कथन के भाव को सममभते हैं कि ऋग्वेद का धर्म प्रकृति 
से प्रकृति के देवताओं की ओर जाता है ! पूजा करने बाला प्रकृति के अदूृुत दृश्यों 
को सममता है और इन दृश्यों से सृष्टिकर्ता के भेदों को समझने का यत्न करता है | 


सातवां अध्याय 
वैदिक ऋषि 


हम पिछुले अ्रध्याय में कह चुके हैं कि वैदिक काल में कुछ घार्मिक और विद्वान 
वंशों को यश आदि की विधि जानने ओर सूक्त वनाने की शक्ति होने के कारण, 
श्रेष्ठता दी जाती थी । राजा लोग ऐसे वंशों का आदर करते थे ओर उन्हें पुरस्कार 
देते थे | इसके सिवाय, आर्य लोग वैदिक सुक्तों को पीढ़ी दर पीढ़ी बताते रहने के कारण, 
इन्हीं वंशों फे अनुप्रहीत हैं । आज कल फे हिन्दू लोग इन पुराने वंशों से अपनी 
उद्मत्ति बताने में अपना गौरव समभते- हैं और उनके नाम श्राधुनिक हिन्दू समाज में 
प्रसिद्ध हैं । अतएव इन प्रादीन ऋषियों,--अर्थात्‌ हिन्दू धर्म के पूज्य मार्यदर्शकों का 
कुछ दइत्तान्त हिन्दू पाठकों को अ्रप्रिय न होगा | 
वैदिक ऋषियों में, या यों कहिए कि ऋषिकुलों में, सबसे प्रधान विश्वामित्र 
श्रौर वशिष्ठ हैं | विद्यान और उद्योगी डाक्टर म्योर ने अपने संस्कृत टेक्स्ट्स! ($0॥- 
_ /57६ ॥6४।9) पहले भाग में उत्तर काल को संस्कृत पुस्तकों में से इन ऋषियों के 
विषय में बहुत-सी कल्पित कथाओं का संग्रह किया है। परन्तु ऐसा कोई विरला ही 
/ हिन्दू होगा, जिसने इन पूज्य ऋषियों के विप्रय में इस प्रकार की अनेक कथा बचपन 
“से ही न सुनी हों । 


प्रवल विजयी सुदास, वशिष्ठ ओर विश्वामित्र दोनों ही को बड़ा मानता था । 

; इन दोनों ऋषि छुलों में स्वाभाविक ही कुछ दोष था और ये आपस में एक-दूसरे को 

(कटवचन भी कहते थे | यह कहा जाता है कि मण्डल ३ सूक्त ५३ की नीचे लिखी' 

रिचाओं में वशिप्ट के कुल को ही कट्ठ वचन कहा गया है-- 

हि (२१) है इन्द्र | आज वू हम लोगों के पास बहुत-सी उत्तम सहायताओं के साथ 

“श्रा; हम लोगों का मंगल कर | जो कोई हम लोगों से घृणा करता हो उसका अधःपतन 

हो और जिस किसी से हम लोग घृणा करते हैँ उसके जीवन प्राण उससे निकल जांय । 

(२२) जिस तग्ह से पेड़ को फरसे से हानि पहेंचतो है, जिस तरह से सिम्बल 

प्र फूल तोड़ लिया जाता है, जिम तरह डोलते हुए कड़ाहे में सेफेन निककता है, वही 
शा, है इन्र ! शत्रुओं की भी हो । 


॥ 
दर 
रब 


(२३) नाशकर्ता की शक्ति नहीं देख पड़तो । लोग क्रूषियों को इस तरह 


( ६६ ) 
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टरटराते हूँ जैसे कि वे पशु हों | बुद्धिमान लोग मूढों की हँसी करने पर नहीं उतारू 
होते | वे लोग घोड़ों के आगे गदहों को नहीं ले चलते । 

(२४) इन आयों ने (बशिष्ठों के साथ) हेल मेल करना नहीं सीखा वरन्‌ दुराव 
करना सीखा है। वे शत्रुओं की तरह उन लोगों के विरुद्ध घोड़ों को दौड़ाते हैं । वे युद्ध 
में धनुष धारण करते हैं । : 


ऐसा विचारा जाता है कि वशिष्ठ ने म० ७ सू० १०४ की नीचे लिखी रिचाओं 
में इसी कुबाक्य का उत्तर दिया है - 2 
... (१३) सोम बुरे लोगों को अथवा उस शासक को आशीर्वाद नहीं देता जो 
अपनी शक्ति को बुरी तरह से काम में लाता है। वह राक्ष्सों का नीश करता' है; वह 
भूठे आदमियों का नाश करता है; दोनों इन्द्र के वन्धनों से-बँधे हैं । ० 
(१५) है जातबेदस , यदि मैंने भूठे देवताओं की पूजा की होती अथवा यदि 
मैंने देवताओं का आहान भूठ मूठ किया होतां,-परन्तु व्‌ मुझसे अप्रसन्न क्यों है ? इथा 
वकवाद फरने वाले तेरे संहार के नीचे पड़े । ह 
(१५) यदि मैं यात॒धान होऊँ वा यदि मैंने किसी के जीव को दुःख दिया हो) 
तो मैं अभी मर जाऊँ । पर जिसने मुझे भूंठ मूठ यातुधान कहा हो वहं अपने दस मित्रों 
के बीच से उठ जाय । | 2 
(१६) यदि में यात॒धान नहीं हूँ और कोई मुझे यात॒धान कहता है अथवा झुल्दर 
राक्षस कहता है, तो इन्द्र उसे अपने बढ़े शस्त्र से मारे । वह सब जीवों से अधम हो। 
यहाँ तक तो इन दोनों कुपित ऋषियों का द्वेष॒ सम्क में आने लायक ओर 
स्वाभाविक है, यद्यपि वह उनकी विद्या ओर पवित्रता के योग्य नहीं है । परन्तु जब हम 
लोग इसके पीछे के समय की संस्कृत पुस्तकों की ओर देखते हैं तो इन मानुषी ओर 
स्वाभावक घटनाओं को अद्भुत और बिलक्षण कथाओं के बादल से ढेका दुश्ना 
पाते हे । 
इन उत्तर काल की कथाओ्रों में शुरू से यह माना गया है कि वशिष्ठ एस 
ब्राह्मण ओर विश्वामित्र एक क्षत्रिय था, यद्यपि ऋग्वेद में ऐसा कहीं नहीं माना गये 
और न उसमें ब्राह्मण श्रौर क्षत्रिय की कोई जाति ही मानी गई है। इसके विरु्े 
विश्वामित्र ने बहुत से श्रेष्ठतम सूक्त बनाये हैं, जिन्हें कि उत्तर काल के ब्राह्मण लोग 
सम्मान की दृष्टि से देखते हैं ओर जिनमें आजकल के ब्राह्मणों का प्रातःकाल का भजन 
अथांतू गायत्री भी है। 


यह मान कर कि विश्वामित्र ने क्षत्रिय कुल में जन्म लिया था; महाभारत 


“7 / बेदिक ऋषि...“ हक 


हरि वश, विष्णु पुराणं तथा उत्तर काल को दूसंरी-दूसरी पुस्तकों में उनके ब्राक्षण हों 
जाने की एक मनोरंजक कथा लिखी है। सत्यवती एक क्षत्राणी कन्या थी। उसका 
विवाह ऋचीक नाम ब्राह्मण से हुआ । ऋचीक ने अपनी स्त्री के लिए एक भोजन 
बनाया जिसके खाने से उसे एक ब्राह्मण के गुणवाला पुत्र होता ओर एक दूसरा 
भोजन अपनी सास के लिए बनाया जिसके खाने से उसे एक छत्रो के गुण वाला पुत्र 
होता । परन्तु इन दोनों स्त्रियों ने अपने भोजन बदल लिये। अतएव क्षत्राणी को 
ब्राह्मण के गुण वाले विश्वामित्र हुए ओर ब्राह्मणी सत्यवती को जमदरगिनि हुए जिनके 
पुत्र छपी परशुराम, यद्मपि ब्राह्मण थे, परन्तु एक प्रसिद्ध और नाश करने वाले योद्धा 
हुए । उत्तर काल के लेखक गण, वेदिक ऋषियों की एक विशेष जाति मान कर और 
इस तरह से अपने को उलमन में डालकर, इस उलमून को सुलफाने के लिये ऐसी- 
ऐसी कथाएँ गढते हैं । 
राजा हरिश्चन्द्र की प्रसिद्व कथा में विश्वामित्र का एक लोभी ब्राह्मण की 
तरह वर्णन किया गया है। उसने राजा से केवल उसका राज्य ही नहीं ले लिया 
वरन्‌ अपनी निप्टुर दक्तिणा लेने के लिए. उसे अपनी स्थ्री, पुत्र श्रीर अपने को भी 
दास की तरह बेचने के लिए विवश किया ! यदि ये कथाएँ ब्राह्मणों की भक्ति और 
ग्रान सिललाने के लिये गद़ी गई ह तो वे अपने उद्देश्य को पूरा नहीं करती वरन्‌ 
टसरे हो भाव उद्न्न करती हैँं। वियोग से संतत्त हरिंश्चन्ध को अंत में इसका 
ग्रच्छा फल मिला | विश्वामित्र ने उसके पुत्र को राजगद्दी पर वेठाया और हरिश्चन्द्र 
स्वर्ग को गया | वशिप्ठ इससे कुपित हुआ ओर उसने विश्वामित्र को शाप दिया कि 
बह बक हो जाय और विश्वमित्र ने भी वशिप्ठ को अ्रि पक्षी बना दिया । इन दोनों 
पत्तियों में आपस में हृतना युद्ध हुआ कि सारा ब्रह्मांड कांप उठा और अन्त में ब्रह्मा 
को मध्यस्थ होना पड़ा अर्थात उन्होने इन दोनों ऋषियों क्रो उनके असल रूप में 
छरके उनमें मेल मिलाप करा दिया । 
फिर तृश छू की कथा सुनिये । यह राजा सदेह स्वर्ग में जाना चाहता था| 

वशिप्ठ ने उसके इस मनोरथ को असम्भव कहा ओर जब राजा इस वात पर कुपित 
हुआ तो उसने चाएडाल वना दिया। अब क्रोधी विश्वामित्र इस स्थान पर आ 
उपस्थित हुए, उन्होंने राजा की इच्छा को पूर्णतया सम्भव कहा । उन्होंने एक बड़ा 
यश्ष प्रारम्भ छिया श्रोर वशिप्ठ के न सम्मिलित होते पर भी उसे किया। तृशक्ु 
स्वर्ग को चदा परन्तु इन्द्र ने उसे ग्रहण करना स्वीकार नहीं किया और उसका सिर 
नीचे श्रोर पेर उपर करके उसे पृथ्वी की और फेका । परन्तु विश्वामित्र ने इन्द्र 
देदताओो और तारों के सहित एक दूसरा स्वर्ग बनाने को घमकाया | अतणएव 
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देवताओ को हार मानना पड़ा औरे तृशंकु पुनः स्वर्ग को चद्ा और सूर्य के रास्ते से 
दूर तारे की तरह चम्कने लगा, यद्यपि कुछ असुख स्थिति में अथात उसका सिर 
श्रव तक भी नीचे की ओर था। 

ऐसी ही ऐसी बहुतेरी कथाएँ पाई जाती हैं जो हिन्दुओं के लड़के और 
लड़कियों के लिये घरेलू कहानियाँ ही हो गई हैं और जिनमें ये दोनों ऋषी काल क्रम 
का अनादर करके सदैव एक-दूसरे से वैर भाव में देख पड़ते हैं 'जो एक दूसरे से वीस- 
बीस, तीस-तीस; अथवा पचास पचास पीढ़ी के श्रन्तर पर हुये हैँ | किसी राज्यवश 
या किसी दूसरे नायक की ऐसी हो कोई संस्कृत कीं लेख रचना होगी जिसमें हमें 


वशिष्ठ और विश्वामित्र सदैव एक दूसरे के प्रतिदवन्दी न मिलें, यथा विष्णुपुराण में 


वशिष्ठ को इच्चांकु के पुत्र निमि का पुरोहित कहा गया है। ओर वह सगर का भी जो 


इच्चांकु से १७वीं पीढ़ी में हुआ, पुरोहित कहा गया है। फिर रामायण में वशिष्ठ 


राम का पुरोहित कहा गया है, जो कि इच्चांकु से ६१वीं पीढ़ी में हुआ । उत्तर काल 
की गढ़ी हुई कथा बनाने वाले लोग ऋग्वेद को सीधी सादी वातों को इस तरह प२ 
काम में लाए हैं और उन्होंने पुराने वेद की सामान्य, स्वाभाविक ओर मानुषी वात 
के सम्बन्ध में ऐसी-ऐसी भ्ूठी-फूठी कथाएं गढ़ डाली हैं | केवल वेद (के ऋषियों हैं 
की नहीं, वरन्‌ द्वत्येक देवता और प्राकृतिक अदभुत बातों के विषय की लगभर 
प्रत्येक उपमा व रूप की भी उत्तर काल के काल्पनाशील हिन्दओ्नों ने ऐसी दशा की है 
परन्तु यद्यपि उत्तर काल में विश्वामिन्र के ब्राह्मण हो जाने के विषय में सेकड़ 
कथाएँ गढ़ी गई हैं, पर इस बात का प्रत्यादेश करने ।का किसी ने विचार भ॑ 
नहीं किया | महाभारत से लेकर मनुस्मृति और पुराणों तक की प्रत्येक कथा, प्रत्ये१ 
विद्याविशिष्ठ लेख, प्रत्येक्र बालोचित कहानी और प्रत्येक बड़े-बड़े ग्रन्थ में यही लिख 
है कि विश्वामित्र ज्षत्नी और ब्राह्मण दोनों ही थे। महाभारत के अनुशासन पर्व: 
युधिष्ठिर ने भीष्म से पूछा है कि वशिष्ठ केबल ब्राह्मण ही नहीं वरन्‌ इस बड़े कुशिः 
वंश का संस्थापक कैसे हुआ जिसमें कि ब्राह्मण और सेकड़ों ऋषी भी हुये। इस 
अश्न का उत्तर देना उस पौराणिक काल में कठिन होगां जिसमें कि महाभारत रच 
गया था। परन्तु उस काल में ।इसका उत्तर कठिन न होगा जब कि जातिभेद अर 


था ओर स्वयं विश्वामित्र के, श्र्थात वेद कें काल में जबकि जातिभेद था ही नहीं 
तो यह प्रश्न हो न उठता । 


अब अंगिरा, वामदेव, भारद्वाज और भगु ऋषियों के हाल भी सुनिये, जो * 
विश्वामित्र ओर वशिष्ठ से कम प्रसिद्ध नहीं हैं | ये सब वैदिक ऋषि अर्थात्‌ वेदिः 
सुक्तों के रचने वाले थे | श्रतएव उत्तर काल फे लेखकों को इनकी जांच के विषय 
कुछ संदंह जान पड़ता है। ये लोग कभी क्षत्री गुण वाले !ब्राह्मण कहे गये हैं, श्री 
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कभी ब्राह्मण गुण वाले क्षत्री | कहीं कहों पर निर्भवता से यह भी सत्य अनुमान किया 
गया है कि ये सब ऋषि उस समय रहते थे जब कि ज्ञाति भेद नहीं था । 
अंगिरा ऋग्वेद के लव मण्डल के बनाने वाले हैं । इसके विषय मे विष्णुपुराण 
( म० ४, अ० २, श्लो० २) में यों लिखा हे : --“नथाग का पुत्र नाभाग था, उसका 
उन्र अम्बरीष था, उसका पुत्र चिरूप था, उससे प्रघदश्व उत्पन्न हुआ ओर उससे रथी- 
नर? इस विषय में यह कहा हे-“थे लोग, जो कि क्षेत्री गंश से उत्पन्न हुये और 
पीछे अद्धिरा कुल के कहलाये, रथोनरों के सरदार थे, अर्थात्‌ थे लोग ब्राह्मण थे जिनमें 
क्षत्रियों के गुण मी थे | 
वामदेव ओर भारद्राज ऋग्वेद के चौथे और छुठें मंडलों के बनाने वाले हं। 
मत््यपुराण में (अध्याय १३२) इन्हें अंगिग वंश का ही ठहराया है, जिसका हम ऊपर 
वर्णन कर चुके हैं । 
पत्तमद ऋग्वेद के दूसरे मण्डल के यूक्तों के वनानेवाले कहे जाते हैं। इसके 
विषय में भाष्यकार सायन यह कहते हैं कि वह पहले अंगिरा के कुल के थे, परन्तु 
पश्चात्‌ वे भ्गुवंश के गृत्समद हो गये । इस अद्भुत कथा की टीका महाभारत के 
अनुशासन पर्ग में इस तरह से की गई है । उसमें लिखा है कि वीतहव्य एक ज्षत्री राजा 
था और उसने आयु के आश्रम में शरण ली थी। भूयु ने इस शरणागत की, उसके 
पीछा करनले वाले से रक्षा करने के लिये कहा--“वहां कोई क्षत्री नहीं है, ये सब ब्राह्मण 
हैं ।” भगु के वाक्य झूठे नही हो सकते थे, अतएव शरणागत ज्षत्री वीतहव्य तुरन्त 
आहणत्व को प्रात्त होकर गत्समद हो गया | यह बात अवश्य स्वीकार करने योग्य है कि 
व्राहए हो जाने का यह रास्ता विश्वामित्र को अपेक्षा सहज है, जिसे कहा जाता है कि 
हजारों वष॒ तपश्या करनो पड़ी - उसके अतिरिक्त कि उसकी माता ने एक ब्राह्मण की 
पत्नी से भोजन का बदला कर लिया है | 
परन्तु यृत्समद फे जाति बदलने की वात सब जगह स्वीकार नहीं की गई है। 
विप्णुप्राण और वायुपुगण ने सच-सच कह दिया है कि गुत्समद जाति भेद होने के 
पहले रहता था - “गृत्समद से सौनिक उत्पन्न हुआ, जिसने कि चारों जातियाँ बनाई |” 
(विष्णुप्राण ४,८) 
अन्त में कन् ओर अत्रि का दृत्तान्त भी सुन लीजिये | कन्व ऋरवेंद के आठवें 
मण्डल के बनाने वाले हैं । इनकी जाति के विषय में भी हम लोगों को वैसा ही सन्देह 
है। विष्णु पुराण (४,६६) ओर भावगत पुराण (४,२० ) में लिखा है कि कन्व पुरु की 
रन्‍्तान था, जो कि क्षत्री था। परन्त फिर भी कन्व के वश वाले ब्राह्मण सममभे जाते 
थे | “अजमीध से दानव उतन्न हुआ और उससे मेथा तिथि, जिससे कि कन्वनय ब्राह्मण 
उस्मन्न हुए (वि० पु०।४,१६) ।? | ४ 
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अत्रि ऋग्वेद के पाँचमें मण्डल के बनाने वाले कहे जाते हैं, परन्तु उनकी जाति 
के विषय में भी ऐसा ही सन्देह पाया जाता है | विष्णुपुराण (४, ६) में अन्रि पुरुरवा के 
दादा कहे गये है, जो कि कछुत्री था । 
इतने उद्भुत वाक्य वहुत हैं | ये सब ऐसे ग्रन्थों से उर्दृत किये गये हैं जो वैदिक 
क्रृषियों के दो तीन हजार व पीछे के बने हुये हैं । परन्तु इन उद्धृत वाक्यों से हमलोग 
वैदिक धर्माचायों और योधाओं की दशा और स्थिति का विचार कर सकते हैं, अतएव 
वैदिक काल के दत्तान्त में इनका उद्धृत करना अनुचित नहीं है | वेदिक काल-के इतने 
पीछे के समय के लेखकों ने प्रायः प्राचीन वातों ओर कथाओं का असल तत्व नहीं 
समझा | परन्तु फिर भी पिछुले समय का बातों में दृढ़ भक्ति होने के कारण, डन लोगों 
ने ऐसी-ऐसी कथाओं में हस्तज्ञेप नहीं किया | ये कथाएँ ऐसे समाज की थीं जिनको हुये 
बहुत काल हो गया था और जो अब अस्पप्ट हो गया। पुराणों के जानने वाले यह नहीं 
सोच सकते थे कि धर्माचार्व और योधा दोनों एक ही कुल से उत्तन्न हो सकते हैं, ऋषि 
भी योद्धा हो सकता है अथवा योद्धा भी घर्माचार्य हो सकता है । अवएवं उन लोगों ने 
इन कथाओं की हजारों तरह की कहल्पनाओं ओर उपाख्यानों द्वारा व्याख्या करने का 
उद्योग किया है | पर फिर भी उन लोगों ने इन कथाओं को विना विकार वा परिवर्तन 
के भक्ति और निप्कपटता के साथ लिखा है । इसके उदाहरण के लिये हम एक वा 
ओर उद्धत करेंगे। मल्यपुराण में ६१ वैदिक ऋषियों के वर्णन के बाद अन्त में ये 
लिखा है (अध्याय १३२) “इस तरह ११ मनुष्यों का वर्णन किया गया है जिन्होंने वि 
सूक्तों को रचा ये ब्राह्मण, ज्षत्री और वैश्य सब ऋषियों के पुत्र थे ।” 
इस तरह से इस पुराण में की यह पुरानी वात टीक-ठीक लिखी गई है वि 
वैदिक सूक्त सव आर्य जाति मात्र के बनाए हुये हैं और जब ग्रन्थका ' यह कहता है वि 
इन सूक्तों के वनाने वाले ब्राह्मण, ज्षत्री ओर वैश्य थे तो इससे हम लोगों के यह अनु 
मान करने में बहुत कठिनाई नहीं पड़ती कि ये सक्त इन जातियों के संयुक्त पूर्वपुरुष 
द्वारा बनाए गये थे । 
आजकल के ग्रन्थकारों ने ऋषियों के तीन भेद किये हैं, देवर्षि अर्थात्‌ नार' 
की तरह देवताओं के तुल्य ऋषि लोग, ब्रहार्पि अर्थात्‌ शकुम्तला नाटक के कन्व क 
तरह साधु ब्राह्मण और राजरपिं अर्थात्‌ विदेह के राजा जनक की तरह पुण्यात्मा क्षंत्र 
लोग | पुराने वैदिक समय के क्ररूषि लोग इन तीनों में से किसी एक खास तरह ' 
नहीं थे श्रोर इसी कारण आजकल के ग्रन्थकारों को उनके विषय में कठिनाई पड़ः 
थी। इसलिये उन लोगों ने एक ऐसी वात का कारण वतलाने के लिये कि जिसव 
कारण है ही नहीं, लाखों कथाएँ गढ़ डालीं । परन्तु फिर भी उनके इन निराले अन 
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मानों में यह यथार्य अनुमान भी पाया जाता है कि वैदिक ऋषि लोग जाति भेद होने 
के पहले रहे होंगे । इसलिये हम इन सव कल्पनाओं और कथाओं पर आश्चय नहीं 
करते वरन्‌ उनके इस साहस की प्रसंसा करते हैँ कि उन्होंने कभी-क्रभी इस बात का भी 
अनुमान किया है । 
अन्त में इन अनमोल बातों से--कि धर्माचार्य ओर योडा लोग एक ही जःति 
के थे और प्रायः एक ही ऋषि घर्माचार्थ और योड़ा दोनों था--हम लोगों को वैदिक 
ऋषियों की सच्ची स्थिति समझ में आतो है | क्योंकि इन कथयाओ्रं की अद्भुत गढ़ी 
हुई बातों पर ध्यान न दिया जाय तो उनसे क्या विदित होता है | उनसे यह बिदित 
होता है कि पुराने समय में वशिष्ठ, विश्वामित्र अंगिग और कन्बच आदि की तरह पूज्य- 
वंशों भें विद्वान, पुरोहित और उसके साथ ही बड़े-बड़े योद्डा लोग भी होते थे | जिस 
तरह परसी ( ?८7८ए ) अथवा डगलस ( )०प९88 ) के खानदान का कोई 
य चाहे उत्साही पादरी वा चाहे कट्टर योद्धा हो सकता है उसी तग्ह कन्ब या अंगिरा 
के बंश के लोगों का भी हाल था । यह वात निश्चित हे कि जिन तरह से योरप के 
लोग विशेष करके वड़े विख्यात योद्धा होते थे उसी तरह हिन्द्र लोग विशेष करके 
बड़े विख्यात पुरोहित होते थे, परन्तु जाति भेद जैसे योरप निवासियों में नहीं था उसी 
तरह हिन्दुओं में भी नहीं था | योरप के मध्य समय (शट्ता८ए३)] पएा०७८) में 
उन जमीदारों (887079) में से बहुतेरों के पिता, चाचा, पुत्र व भतीजे पवित्र मठों 
के एकान्त में निवास करते थे, जिनका कि नाम अत तक घर्मार्थ युद्ध ((४70०५०४०८७) 
वे; इतिहास में पाया जाता है । इसी तरह से वशिष्ठ अथवा विश्चामित्र फे जिनके. 
धार्मिक यूक्तों को हम लोग अरब तक स्मरण ऋरत और सत्कार की दृष्टि से देखते हैं 
उनके पुत्र अथवा भतीजे वेदिक काल के उन युद्धों में लड़े थे जो क्रि आदिम निवासियों 
से भूमि लेने के लिये निरन्तर हुआ करते थे | ये बातें स्वयम्‌ ऋग्वेद से सिद्ध होती हैं 
जिसके कुछ भाग हम एक पहले के अध्याय में उद्धत कर चुके हैं और वे कथाएँ भी 
श्नकी पुष्टि करतो हूँ जिन्हें हमने इस अध्याय में उत्तर काल के संस्कृत अन्थों से 
उद्धत किया है | वदिक काल के ऋषि लोग सूक्त बनाते थे, वे युद्धों में लड़त थे और 
खेतों में हल जोतते थे, परन्तु न तो ब्राह्मण थे, न क्षत्री थे और वैश्य ही थे | वैदिक 


समय दो, बड़े बड़े ऋषियों के वंश में मी पुरोहित ओर योड़ा दोनों हो उल्नन्न होने श्र 


परन्तु वे इसी तरह से नतो ब्राह्मण और क्षत्री थ, जिस तरह से कि मध्य समय में 
योरप में परसी व डगलस लोग ब्राह्मण व क्षत्री नहीं थे । 


ऐतिहासिक काव्य काल 


[ ईसवी से १४०० वर्ष पूर्व से १००० वर्ष पूर्व तक ] 
आउठवाँ अध्याय 
इस काल के ग्रन्थ 


हम वैदिक काल का वृत्तान्त समात्त कर चुके जब हिन्दू आर्य लोग उस सारी 
भूमि को जीत कर बस गये थे, जो कि सिन्‍्ध ओर उसकी पांचों सहायक नदियों से सींची 
जाती है। हम दिखला चुके हैं कि उस समय का एक मात्र ग्रन्थ जो हम लोगों को प्राप्त 
है, केवल ऋग्वेद संहिता है और साथ ही इसके यह भी दिखला चुके हैं कि इस संहिता 
के सूक्तों से वैदिक काल की सम्यता का पता किस भाँति लगता है | अब हम उस काल 
की सभ्यता का वर्णन करेंगे जब हिन्दू लोग सतलज के आगे गंगा ओर जमुना के गर्भ 
में बढ़े और उन्होंने आधुनिक वनारस और उत्तरी बिहार तक बढ़ेनढ़े राज्य स्थापित 
किए. | वेदिक काल की तरह इस काल का वृत्तान्त भी हम उस समय के अ्न्‍्यों में 
से देंगे। 

परन्तु इस काल के कोन से ग्रन्थ हैं और उसके पीछे जो दार्शनिक काल हुश्रा, 
उस समय के कोन-कौन से ग्रन्थ हैं। ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिधद्‌ जिसमें गंगा की 
'घाटी में रहने वाले कुरु, पाज्ञालों, कोशलों और विदेहों का वराबर वर्णन है, इस काल 
'फे ग्न्थ हैं | इसी तरह से सूत्र, जिसमें भारतवर्ष में न्यायवाद के बढ़ने के चिन्ह मिलते 
हे और जो कि उस समय बनाए गये थे जब कि आर्य लोग सारे भारतवध' में फैल गए. 
थे, दाशनिककाल के ग्रन्थ है। 


तीस वध के करीब हुआ कि प्रोफेसर मेक्‍्समूलर ने संस्कृत ग्रन्थों के बारे में 
'एक उुस्तक छुपाई थी। उसमें उन्होंने वे सब कारण दिखलाये हैं. जिनसे कि सूत्र अन्थों 
को ब्राह्मण ग्रन्थों के पीछे समझना चाहिये, और ये कारण प्रायः माने भी गए हैं । 
उन्होंने दिखलाया हे कि सूत्र अ्न्यों ने आह्मणु ग्रन्थों को भॉन लिया है: आए उरते 
उद्धृत भी किया है | परन्तु इसके विपरीत ब्राह्मण भ्रन्‍्थों में सूत्र ग्रन्थों का कोई 


( १०६ ) 
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चिन्ह महीं मिलता | उन्होंने यह भी दिखलाया है कि ब्राह्मण ग्रन्थों से यह कलकता कि 
धर्माचायों का उस समय बड़ा प्रभ॒ुत्व था और उनमें लोगों की निसंशय आज्ञापरता थी, 
जो कि सूत्र ग्रन्थों के व्यावहारिक, दाशनिक ओर संसयात्मवादी समय के पहले थी। फिर 
उन्होंने यह भी दिखलाया है कि उपनिषदों के समय तक ब्राह्मण ग्रन्थों को लोग भारतवर्ष 
में दैविक प्रकाश द्वारा प्राप्त मानते थे | परन्तु सूत्र ग्रन्थ मनुष्यों के बनाये समझे जाते 
है। प्रोफेसर मेक्समूलर ने इन सब बातों को उदाहरण के साथ ऐसे पांडित्य से वर्णन 
किया है जिससे बढ़ कर अब हो ही नहीं सकता । पं 
यह कहने की कोई आवश्यकता नहीं है कि हम यहाँ पर इन झकंगड़ों को विस्तार के 
साथ नहीं लिख सकते । इस ग्रन्थ के उद्दे श्यों के अनुसार हम ऊपर लिखी हुईं बातों के 
विषय में कुछ साहित्य के सम्बन्ध की नहीं वरन्‌ इतिहास के सम्बन्ध की बाते कहेंगे । 
भिन्न-मिन्न श्रेणियों के पुराने संस्कृत ग्रत्थों में इस अनुक्रम का ऐतिहासिक कारण क्‍या 
है! प्राचीन हिन्दुओं ने कई शताब्दी तक अयने ग्रन्थ एक विशेष रूप में अर्थात्‌ वैदिक 
यूक्तों के रूप में क्‍यों बनाये ? फिर उन्होंने धीरे-धीरे इस प्रणाली को छोड़कर, कई आगे 





| इसके उपरान्त की खोज ने इस वात को और भी पुष्ट कर दिया है। केवल 
किसी विशेष संप्रदाय के सूत्र उस संप्रदाय ही के ब्राह्मण के पीछे नहीं बनाये गये वरन्‌ 
सब सूत्र प्रन्थ मात्र ब्राह्मण ग्रन्थों के पीछे बनाये गये हैं। इसके केबल एक उदाहरण के 
लिये हम डाक्टर बुलहर के वाक्य उद्धृत करते है जो कि इध विषय में मेक्समूलर से 
पूर्णतया सहमत नहीं है । उन्होंने अपने “बर्मसूत्र” नामक पुस्तक की भूमिका में दिख- 
लाया है कि उन सूत्रों में अनेक स्थानों पर भिन्न-भिन्न ब्राह्मणों के विचार उद्धृत किये गये 
हू । उन्होंने दिखलाया हैं कि गोतम का धर्म सूत्र जो कि सबसे प्राचीन है उसमें स्वाम- 
यजुर्वेद के एक आरण्यक के, सामबेद के एक ब्राह्मण के और अशथर्ववेद के भी एक 
उपनिषद्‌ के विचार पाये जाते हैं । उन्होंने दिखलाया है कि वशिप्ठ के धर्मसत्र में ऋग्वेद 
फे एक ब्राह्मण का, श्यामयजुर्वेद के एक आरण्यक का और स्वेतयजुवेंद के एक ब्राह्मण 
का विचार उद्धत किया गया है और उसमें अथर्ववेद्‌ के एक उयनिपद्‌ का भी उल्लेख 
है। इसी प्रकार से वौधायन के धर्मसूत्र में श्याम और श्वेत यकुबेंद के ब्राह्मणों से उद्धृत 
विचार पाये जाते हैं | इसके विरुद्ध किसी ब्राह्मण ग्रन्थ में कहीं पर भी किसी सन्न ग्रन्थ 
के विचार उद्धृत नहीं पाये जाते । 

कोई विद्वान भी इस बात को नहों मानता कि सच्रसे अन्तिम ब्राह्मण अन्थ सबसे 
प्रथम यूज प्रन्थ के लिखे जाने के पहले बना हो । परन्तु इन सत्र प्रमाणों से अच इस बात 
में कोई सन्देह नहीं रह जाता कि एक समय ऐसा था जब कि लेख प्रणाली ब्राह्मण 
प्रन्थों के दंग की थी और उसके उपरान्त लिखने का ढंग सत्रों का सा हो गया ! 


श्ण्८ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


की शताब्दियों में सुविस्तार और गद्य में ब्राह्मणों को क्यों लिखा ? और फिर धीरे-धीरे 
इस प्रणाली को भी बदल कर इसके आगे की कई शताब्दियों में उन्होंने संज्ञित सूत्रों 
की प्रणाली क्यों ग्रहण की ? ऐसी क्या बात थी कि जिससे प्राचीन हिन्दुओं ने अपने 
इतिहास के भिन्न-भिन्न समयों में भिन्न-भिन्न प्रणाली में लेख लिखे हैं ओर इस तरह पर 
वे भविष्य में इतिहास बनाने वालों के लिये अपने लेखों के काल का पता लगाने का 
मार्ग छोड़ गये हैं ? 

इन प्रश्नों का पूछुना जितना सहज है उतना ही सहज इनका उत्तर देना 
नहीं है। परन्तु इसका उत्तर इसी की भाँति एक प्रश्न पूछने से दिया जा सकता है। 
क्या ऐसी वात थी कि जिससे योरप के मध्य काल के इतिहास और कल्पित कथाएँ 
उसी प्रणाली में नहीं बनाई गई जिस प्रणाली में चौदहवीं ओर पन्द्रहवीं शताब्दियों 
के ग्रन्थ बमाये गये हैं ! हू म और गिवन ने मध्यकाल की प्रणाली के अनुसार इति 
हास क्‍यों नहीं लिखा ! और फील्डिड् और स्काट ने मध्यकालीन की कल्पित कथाएँ 
क्यों नहीं लिखी ? फिर भी इन सबके विषय एक ही थे । तो फिर लेख प्रणाली में 
इतना अन्तर क्यों है कि यदि योंरप के इतिहास का नाम भी मिट जाय तो भी 


केवल इन्ही साहित्य की पुस्तकों से हमलोग आजकल के समय से फ्यूडल समय का 
विभाग कर सकते हैं ! 


कोई अंगरेज इन प्रश्नों का उत्तर यो देगा कि एलिजवेथ के राज्यकाल के, 
शेक्सपियर और वेकन के लेखों के पीछे भी मध्यकाल के इतिहासों और कल्पित कथाओं 
की प्रणाली में लेख लिखना असम्भव था, क्योंकि इसके पीछे योरप में एक नया प्रकाश 
उदय हो गया था, मनुष्यों की बुद्धि बढ़ गई थी धर्म संशोधित हो गया था, पूर्वी 
गोलाड़' का पता लग गया था, आजकल की फिल्लासीफी ( न्यायशास्त्र ) की उत्पत्ति 
हो गई थी, वाणिज्य और समुद्री व्यवसाय में अद्भुत उन्नति हो गई थी और सैनिक 
काश्तकारी पूरी तरह से उठ गई थी | सारांश यह कि योरोपियन सृष्टि ही बदल 
गई थी। 

यदि पाठको के सामने हिन्दू सभ्यता का इतिहास वैसी ही स्पष्टता से 
उपस्थित करना सम्भव होता जैसा कि उनके सामने योरप की सभ्यता का इतिहास 
है, तो वे भारतवप के ऐतिहासक कालों के सम्बन्ध में भी ऐसा ही उत्तर दे 
सकते | ऐतिहासिक काव्य के काल में हिन्दुओं की विस्तृत सभ्यता और उनकी 
धार्मिक क्रियाओों के आडम्बर होने के पोछे यह बात असम्मभव थी कि ग्रन्थ वैदिक 
यूक्तों को प्रणाली में लिखे जाते । वह सीधी-सादी भक्ति जिससे कि पंजाब के आर्य 
लोग आकाश, प्रभात अथवा सूर्य को देखते थे, सदैव के लिये लोप हो गई थी ।...अब 
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प्रकृति को वे सहज शोभाएँ, गज्ञा की घाटी में रहने वाले सम्प आरयों की, जो कि अब 
बड़े आइम्बर के अचारों और यज्ञों में लिप्त थे धार्मिक प्रशंसा विस्मय को आकर्षित 
नहीं करती थी । अब इस काल में इष्टि क॑ देवता इन्द्र की अथवा प्रभात की देवी उषा 
की भक्ति के साथ स्तुति करना सम्भव नहीं था, प्राचीन सरल यूक्तों का अर्थ और उद्देश्य 
ही भूल गया था और अब मुख्य धर्म सादे प्रभात ओर साथंकाल के अध्य से लेकर 
बड़े-बड़े विधान के राजसू के यज्ञों तक, जो कई वर्षों में समाप्त होते थे, नाना प्रकार के 
यज्ञो में ही था । यज्ञों के नियम, छोटी-छोटी बातों का गुरुत्व श्रौर उद्देश्य और तुच्छ 
गीतों के नियम, ये हो अब लोगों के घामिक हृदय में भरे थे | ये ही अब विद्वान राजाओं 
ओर राजगुरुओं में विचार के विषय थे ओर इन्हीं का ब्राह्मण ग्रन्थों में उल्लेख है | 
इसलिये इस समय के सम्य ग्रन्थकारों और विद्वानों की पुरानी प्रणाली के अनुसार वैदिक 
यूक्तों की प्रणाली में लिखना वैसा ही असम्मव था जैसा कि योरप के मध्य काल के विद्वानों 
का पुराने समय की वन्य और सादी नारजेजियन प्रणाली में लिखना । 


फिर, डेकार्ट और वेकन के लेखों के पीछे योरप में मध्य कालीन दर्शन शास्त्रों 
की विवेचना असम्भव थी । इसी प्रकार से और इसी कारण से, भारतव में कपिल 
ओर गौतम बुद्ध की शिक्षाओ्रों के पीछे ब्राह्यणों की <स्वृत किन्तु व्यर्थ की बकवाद भी 
असम्मभव थी। भारतवासियों के हृदय में एक नया प्रोत्साहन उदय हो गया था। 
विन्ध्या चल के झ्रागे एक नई भूमि भी ज्ञात हो गई थी, यद्यपि उस मनुष्य का नाम जिसने 
दि पहले पहल इस दक्षिणी भूमि को ज्ञात किया, भूल गया है। उत्साह श्रीर भक्ति से 
पूर्ण उपनिषद्‌ लिखे जा चुके थे, जो ब्राह्मणों के विद्याभिमान के बड़े विरोध में ये । कपिल 
ने, जो की भारतवष का एक भारी दाशुनिक था, अपने सांख्यदर्शन से मारतवष में 
हलचल मचा दो थी और गौतम ने, जो भारतत्रष का बड़ा भारी सुधारक था, दीन- 
दुखियों के लिये एक रुशोधित धर्म चलाया ओर ब्राह्मण के विशेषाधिकारियों का दृढ़ 
विरोध छिया | उस समय ऋई नवे-नये विज्ञान सी आविप्कृत हो गये थे और भारतवर्ष 
में एक नया प्रकाश उदय हो गया था । 


ब्राह्मण साहित्य का लोप साधारणतः हुआ । विस्तृत और श्रर्थ विहीन नियमों 
पर अ्न्धकार छा गया और मिन्न-भिन्न प्राचीन धर्म सम्बन्धी कमों के नियम संक्षिप्त रूप में 
लिखे गए.। दाशंनिक शात्त्रों के सृत्र बनाये गये और विद्या के प्रत्येक विभाग का रूप 
संक्तित किया गया । मानवी विद्या के प्रत्येक विभाग पर संक्तित् रूप से ग्रन्थ लिखे गये 


जिसमें गुरू छुग॒मता से पद्ा सके ओर विद्यार्थी उसे कह सके । और यही कारण है कि 


दर्शन काल का समस्त साहित्व सूत्रों के रूप लिखा गया | 


११० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


इन तीनों प्रकार के प्राचीन संस्कृत ग्रन्थों का, जो हिन्दू इतिहास के तीन मिन्न- 
मिन्न कालों का वर्णन करते हैं, ऐतिहासिक शुरुत्व यह है कि सूक्तों से वेदिक समय को 
वीरोचित सरलता प्रगट होती है | ब्राह्मण ऐतिहासिक काव्य काल के आडबम्बर युक्त 
आचार प्रगट करते हैं और सूत्रों से विवेकमय काल की विद्या, शात्र और अविश्वास 
प्रगठ होते हैं । 

हम ऊपर कह चुके हैं कि इनमें से प्रत्येक काल में हिन्दुओं का अधिनिवेश 
पूरत्र और दक्षिण की ओर बढ़ता गया, ओर जिन संस्कृत ग्रन्थों का ऊपर वर्णन हुआ 
है उनसे भी ये बातें प्रमाणित होती हैं | योरप में इटली, जर्मनी, फ्रांस और इज्डलेंड में 
फ्यूडल समय के ग्रन्थों ओर आजकल के साहित्य की एक हो स्थल में वृद्धि हुई, परन्तु 
भारतवष में ऐसा नहीं हुआ । इसका कारण यह है कि आय॑ लोग प्रत्येक काल में विजय 
करते हुए, आगे बढ़ते गये और प्रत्येक काल के ग्रन्थों में भारतवर्ष, के केवल उतने ही 
भाग का उल्लेख है जितने में कि उस काल में आर्य लोगों का अधिकार और राज्य 
था । केवल इसी बात से हम लोगों को भिन्न-मिन्न श्रेणी के ग्रन्थों के समग्र का बहुत कुछ 
पता लग सकता है। 


ऋग्वेद के सूक्तों में केवल पंजाब का उल्लेख है, उसमें पंजाब के आगे फे 
भारतवष का कुछ समाचार नहीं है । उसमें दूरस्थ गंगा और यमुना के तटों का कहीं 
बिरले ही उल्लेख है | उसमें सब युद्धों, सामाजिक संस्कारों और यज्ञों के स्थान केवल 
सिन्धु नदी उसकी शाखाएँ और सरस्वती के तट ही हैं । अतएव जिस समय ये यूक्त 
बनाये गये थे उस समय हिन्दुओं को भारतवष का केवल इतना हो भाग मालूम था । 


परन्तु हिन्दू लोग शीघ्र ही उत्तरी भारतवष भर में जा बसे और कुछ ही शताब्दियों 
में इन लोगों ने उन्नति कर के बड़े-बड़े राज्य स्थापित कर लिए. और अपनी उन्नति और 
विद्या से अपनी जन्मभूमि पंजाब को दवा दिया | ब्राह्मणों में, आधुनिक दिल्‍ली के आस 
पाल के देश में प्रबल कुरुओं का, आधुनिक कन्नौज के आस पास के देशों में प्रतापी 
पांचालों का, आजकल के उत्तरी विभाग में विदेहों का, अवध में कोशल्ों का और 
आधुनिक बनारस के आस पास के देशों म॑ काशिओं का उल्लेख मिलता हैं | इन लोगों 
ने बड़े आडम्बर के यज्ञादि कमों को बढ़ाया और इनमें जनक, अ्रजातशल्रु, जनमेजय और 
परीक्षित की भाँति प्रतापी और विद्वान राजा हुए; | उन लोगों ने ग्रामों और नगरों में 
परिषद्‌ अर्थात्‌ पाठशालाएँ स्थापित की और जातिभेद की एक नई सामाजिक रीति 
चलाई । ब्राह्मण अन्थों में हम लोग ज्यादा करके इन्हीं लोगों का तथा इनकी सम्यता का 
डल्लेल पात है। पंजाब उस समय प्राय: भूल सा गया था और दक्षिणी भारतवर्ष ज्ञात 


इस काल फे ग्रन्थ ११६१: 


नहीं हुआ था । यदि दक्षिणी भास्तवष का उल्लेख कहों पर मिलता है तो वहां परः 
वह जंगली मनुष्यों और पशुओं का निवास स्थान कहा गयां है । अन्त में सूत्र ग्रन्थों में; 
हम लोगों को दक्तिणी मारतवर्ष के बढ़े-बड़े राज्यों का वन मिलता है। इस प्रकार से. 
मिन्न-मिन्न ग्रन्थों में जिन देशों जातियों का वर्णन है उससे उनके समय का पता लगता है ! 

हम इस पुस्तक के पहिले खण्ड में वैदिक काल के तथा ऋग्वेद के सूर्तों के. 
विषय में लिख चुके हैं । अब इस दूसरे छण्ड में हम ऐतिहासिक काव्य काल के और 
ब्राह्मण ग्रन्थों के विषय में और तीसरे में दर्शन काल के तथा सूत्र ग्रन्थों के विषय में; 
लिखंगे | 

हम ऊपर दिखला चुके हैं कि ऋग्वेद के सूक्त वैदिक काल में बनाए गए थे, 
परन्तु वे आखीर में ऐतिहासिक काब्य काल में संग्रहीत किए थे | अन्य तीनों वेद,, 
अर्थात्‌ सामबेद, वजुर्वेद ओर अथवंवेद भी इसी काल में संग्रहीत क्रिए गए, थे | 

सामवेद और यजुवंद के संग्रहीत होने के कारण, वे कुछ निश्चित रूप से जाने' 
जा सकते हैं | हम लोगों को ऋग्वेद के सूक्तों में भिन्न-भिन्न प्रकार के घर्माचायों का 
उल्लेख मिलता है, जिन्हें यज्ञ में जुदे जुदे कार्य करने पड़ते थे । अध्ययु ओं को यश के 
सत्र प्रधान काम करने पढ़ते थ्रे, जेसे उन्हें भूमि नापनी पड़ती थी, मूर्ति ओर यज्ञ कुण्ड 
बनाना पड़ता था, लकड़ी और पानी लाना पढ़ता था और पशुओं को बलिदान करना. 
पढ़ता था | पुरानी रीति के अनुसार यज्ञ में गाना भी होता था ओर यह गाने का काम. 
उद्गात्री लोग करते थे। होच्नी लोगों को वेद की ऋचाएं पढ़नी पड़ती थी और ब्राह्मण. 
लोग वज्ञ में सब अधिप्ठान करते थे | 

इन चारों प्रकार के धर्माचायों म॑ न तो ब्राह्मणों और न होनियों को किसी- 
विशेष पुस्तक की आवश्यकता थी क्योंकि ब्राहणों को केवल सब यज्ञ कर्म जानने की 
आवश्यक्रता थी, जिसमें कि वे यज्ञ का अधिष्ठान कर सकें, दसरे धर्माचार्यों को संदिग्ध 
दिप्यों म॑ उनका कर्तव्य बता सके ओर उनकी भूलों को सधार सके। होन्रियों को भी 
अचल ऋचाएँ पदनो पड़तो थीं और यदि वे ऋग्वेद के यूक्तों को जानते हों तो उन्हें 
किसी दूसरी पुस्तक छी आवश्यकता नहीं थी | परन्तु अध्वयु करों ओर उदगात्रियों को 
विशेष शिक्षा की आवश्यकता थी | वैदिक समय में अध्वयुनश्रों के लिए. कुछ विशेष 
पािद्ध मंत्र अवश्य रहे होंगे ओर ऋच्वेद में उदगात्रियों के लिए कुछ स्वर-ताल-बद्ध 
पक्त मी अवश्य रहे होंगे क्योंकि ऋग्वेद में 'यजजुस! और 'नामन! नाप्त पाये जाते हर 
अथात्‌ ऐतिहासिक काव्य काल में इन मन्‍्दों और गीतों का एक अलग 


गया आर इन्हीं संग्रहों कु जो अन्त म॑ रूप हो गए वे हमारे इस समय के 
पहुुद ओर नामबेद हूं ! 


ता 
>> 
या 


८४, ४ 


गी 
किया 


१२ प्राचीन भारत. की सम्यता का इतिहास 


सामवेद के संग्रह करने वाले.का हम लोगों को कोई पता नहीं लगता । डाक्टर 
'हिटवेन्सन.का जो अनुमान था उसे ओफेहर वेनफे |ने सिद्ध कर - दिखला दिया है. कि 
सामवेद की कुछ ऋचाओं को छोड़ कर ओर सब।| ऋग्वेद में पाई जाती हैं | साथ ही 
इसके यह भी विचार किया जाता है कि ये बाकी की थोड़ी ऋचाएं भी ऋग्वेद की 
किसी प्रति में, जो कि अब हम लोगों को अग्राप्य है, अवश्य रही होंगी | अतएव यह 
बात स्पष्ट है कि सामवेद केवल ऋग्वेद में से ही संग्रह किया गया है और वह एक 
विशेष कार्य के लिये सुर-ताल-बद्ध किया गया! ह े 
यजुरवेद्‌ के संग्रह करने वालों का हमें कुछ पता लगता है ] श्याम-यजुवेद 
तित्तिरि के नाम से तैत्तिरीय संहिता कहलाता है, और कदाचित इसी तित्तिरि ने इसे 
इसके थ्राधुनिक रूप में संग्रहीत या प्रकाशित किया: था | इस वेद की श्षात्रेय प्रति को 
अनुक्रमणिका में यह लिखा है कि यह वेद वेशम्भायन से याश्क पैज्ठि जो प्राप्त हुआ, 
फिर याश्क से तित्तिरे को, तित्तिरि से उब को और उख से आत्रेय को ग्रा्त हुआ | 
इससे प्रगट होता है कि यजुवेंद.की जो इक्ष समय सबसे पुरानों प्रति मिलती है वह 
आदि प्रति नहीं है । े 
स्वेत-यजुर्वेंद के विषय में हमें इससे भी अधिक पता लगता है। यह बेद अपने 
संग्रह करने वाले अ्रथवा प्रकाशित करने वाले याशवल्क्य बाजसनेय के नाम से बाज- 
सनेयी संहिता कहलाता है। याशवल्क्य, विदेह के राजा जनक की सभा में प्रधान 
पुरोहित थे और यह नया वेद कदाचित इसी विद्वान राजा की सभा से प्रकाशित 
हुआ । श्याम और स्वेत-यजुबेदों के विषयों के क्रम में सबसे बड़ा भेद यह है कि पहिले 
में तो यशिक सनन्‍त्रों के आगे इसका व्याख्यान आर उनके सम्बन्धी यज्ञ कर्म का वर्णन 
दिया है, परन्तु दूसरी संदिता में केवल मन्त्र ही दिए हैं, उनका व्याख्याव तथा यह 
कर्म का वर्सन एक अलग ब्राह्मण अ्न्थ में दिया है। ऐसा अनुमान किय्रा जाता है 
कि सम्भवत' पुराने क्रम को सुधारने और मन्त्रों को व्याख्या से अलग करने के लिये 
जनक की सभा के याशवर्क्य ने एक नई वाजसनेयी सम्प्रदाय खोली और इसके उद्योगों 
का फल एक नई ( वाजसनेयी ) संहिता और एक पूर्णतया भिन्न (सतपथ) ब्राह्मण की 
बनाया जाना हुआ । 
परन्‍्तु यद्यपि स्वेत-यजुवेंद के प्रकाशक याशवल्क्य कहे जाते हैं, पर इस वेद 
कक ला पड़ेगा कि यह किसी मनुष्य वा किसी एक ही समय का भी सम 
किया हुआ नहीं है । इसके चालीसों अध्यायों में से केवल प्रथम श्८ अध्यायों के 
मन्त्र सतपथ ब्राह्मण के प्रथम नौ खंडों में पूरेपपूरे उद्धृत किये गए हैं और यथा मैंसे 
उन पर टिप्पणी भी दो गई है। पुराने श्वाम-यघुवेंद में इन्ही श्रद्वारहों अरध्याओं के 


इस काल के ग्रन्य 


ग्रे जते है। इस लिए ये अद्ठारहों अध्याय रवेत यक्रुबेंद के:-संतसे-पुएनि भाग 
प्र सम्भबतः इन्हें याजवलक्य वाजसनेय ने संकलित वा प्रकाशित किया होगा। 
# आगे के सात अध्याय सम्भव॒तः उत्तरकाल के हैं ओर शेष १५ अ्रध्याय तो 
मन्‍्देह और भी उत्तरकाल के हैं जिनका साफ तरह से परिशिष्ठ द्वारा उल्लेख 
ग गया है | लक कक 
अथर्ववेद के विषय में हमें केवल यह कहने की आवश्यकता है कि जिर 
ल का वर्णन हम ऋर रहे हैं, उसके बहुत पीछे तक भी इस ग्रन्थ की वेदों में 
नती नही की जाती थी | हाँ, ऐतिहासिक काव्य काल में एक प्रकार के ग्रन्थों की 
नहें अपरवाद्धिर कहते हैं उत्पत्ति अवश्य हो रही थी जिसका उल्लेख कुछ ब्रामहर्णों के 
तरकालीन माणों में हैं | हिन्दू इतिद्दास के तीनों कालों मे और मनु की तथा 
परी छुन्दोबद्ध स्मृतियों में भी; प्रायः तीन ही बेंद माने गये है। यद्यपि कभी कभी 
थर्वन, वेदों में गिने जाने के लिये उपस्थित क्रिया जाता था, परन्ठु फिर भी ईसवी 
व्‌ के बहुत पीछे तक यह अन्य प्रायः चौथा वेद नहों माना जाता था। जिस काल 
7 हम वर्णन कर रहे हैं उस काल की पुस्तकों में से बहुतेरे वाक्य उद्डुत किए जा 
करे हैं जिनमें केवल तीन ही वेद माने गये हैं, परन्द स्थान के अमाव से हंस उन 
यों को यहाँ उदभूत नहीं ऋर सकते | हम अपने पाठकों को केवल इन ग्रन्थों के 
नेम्न लिखित भागों को देखने के लिए, कहेंगे, अर्थात ऐतरेय ब्राह्मण ४, ३९, सतत 
ह्मए ४, ६, ७, ऐतरेय आरण्बक २, २, ३, इहदारण्यक उपनिषद १, ४, ओर 
टन्दोग्य उपनिषद ३ और ७। इस अन्तिम पुस्तक में तीनों वेदों का नाम लिखते 
के पीछे ऋधर्वा्धिर की गिनती इतिहालों में की है। केवल अथर्ववेद ही के ब्रह्म 
श्रौर उप्नपददों में इस पुस्तक को वेद माने जाने का वरात्रर उल्लेख मिलता है। 
बा गोषथ बाह्यण का सुख्य उद्दे श्व एक चौथ बेंद की आवश्यकता दिखलाने का 
६। उसमें यह लिखा हे कि चार पहियों के शिता गाड़ी नहीं चल नकती, पशु भी 
चार टोगें के दिना नहीं चल सकता, ओर न बज्ञ ही चार वेदों के बिना पूरा हो सकता 
है । ऐसी विशेष युक्तियों से केवल यही सिद्ध होता है कि गोपथ ब्रक्मिश के बनने के 
समव तक भी चोथा वेद प्राथः नहों गिना जांता था । 
अथववन और अज्विरा जैसा कि प्रोफेसर व्डिटनी कहते हैं, प्राचीन ओर पूज्य 
: पेशी के अद्ध पौराणिक नाम हैं। और इस आधुनिक वेद का इन प्रा्नीन नामों 
केसों प्रकार सम्बन्ध ऋग्ने का यत्त किया गया | इस वेद में २० कांड हैं, जिनमें 
भंग ६ हजार ऋचाएं हैं! इसका छठ भास गद्य में है और शेप अंश का छठ 
। ऋचेद के, प्रावः दसवें मंडल के, सूक्तों मे मिलता है। शृछ्वां कांड एक श्रकेर 


श्ह्ले 5 कांड का परिशिप्ठ हैं और २०वें कांड में ऋग्वेद के उद॒घृत भाग हैं । 
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इस सारे वेद में खास करके देवी शक्तियाँ की हानि से, रोग से, हिंसक 
जानवरों से और शत्रुओं के शाप से मनुष्यों को अपनी रत्ा करने के लिये मंत्र हैं । 
इसमें बहुत से भूतों ओर पिशाचों का उल्लेख है और उनकी स्व॒ति दी है जिसमें वे 
कोई हानि न करें| यह कल्पना की गई है कि ये मंत्र देवताओं से उन आवश्यक 
चीजों को दिलवाते हैं, जिनके देने के लिए. उन देवताओं की इच्छा नहीं होती। 
इस पुस्वक ने दोर्घायु होने, धन प्रात होने अथवा रोग से अच्छे; होने के लिए मस्त 
और यात्रा, जुएणु आदि में सफलता ग्रातत करने के लिए, स्व॒तियां भरी हैं। ये मन्त्र 
उन्हीं मन्त्रों की तरह है, जो कि ऋग्वेद के आखिरी मंडल में दिए गये हैं । परत, जैसा 
कि प्रोफेसर वेबर ने दिखलाया है, उनमें भेद केवल इतना ही है कि ऋग्वेद में वे साफ 
उस समय के बनाए हुए. हैं. जिस समय कि ऋग्वेद बना था, पर अशथर्व॑वेद में 
वे आधुनिक समय के बनाये हुये हैं | 
अब हम ब्राह्मण रचना का इंतान्त देंगे जिसके कारण इस काल के अन्‍य 
ब्राह्मणों का साहित्य कहलाते हैं | हम दिखला घुके है कि श्याम यजुबेंद में मूल के 
आगे सदा उसकी व्याख्या भी दी है । ऐसा विचारा जाता था कि यह व्याख्या मे 
को स्पष्ट/करती है और उसके छिंपे हुए अर्थ को प्रगट करती है। इन व्याख्याओं में 
कई पीढ़ियों के धर्माचायों के बिचार है। इस प्रकार की व्याख्या को “ब्राह्मण” 
कहते ये और उत्तर काल में इन बव्याख्याओं के संग्रह अथवा उनके सारांश फे 
ब्राह्मण” कहने लगे । ह 
ऋग्वेद के दो ब्राह्मण हैं अर्थात ऐतरेय और कौशितकि। इनमें से पहले थे 
बनाने वाले इतरा के पुत्र महिदास ऐतरेय कहे जाँते हैं और कौशीतकि ब्ह्मण 
कौशीतकि ऋषि का विशेष आदर किया गया है और इन्हीं का कथन निश्चिः 
समझा गया है| सब चातों में ये दोनों ब्राह्मण, एक ही अन्य की केवल दो प्रतिय 
जान पढ़ते हैं, जिन्हें क्रम से ऐतरेय और कौशीतकि लोग व्यवहार करते थे। ' 
प्राह्यण एक दूसरे से अनेक वातों में मिलते हैं, सिवाय इसके कि ऐतरेय के अन्ति 
दस अध्याय कौशीतकि तक में नहीं है, और कदाचित ये उत्तर काल के हैं। 
सामबेद के दाण्ड्य वा पंचदिंश द्राह्षण, सिश ब्राह्मण, मच्च ब्राक्नर, 
सुप्रसिद्ध छान्दोग्य हं। 
श्याम यजुर्मेंद वा वैत्तिरीय संहिता का तैत्तिरीय ब्राह्मण है और श्वेत यजुे 
वा वाजसनेयी संहिता का एक बड़ा भारी सतपथ ब्राह्मण है। हम ऊंपर केंहई आये 
“कि शतपथ ब्राह्मण के बनाने वाले वाशवलवय कहे जाते हैं, पर यह-अधिक सम्भव है| 
उन्होंने जो सम्प्रदाव स्थापित की थी, उसी ने इसे बनाया हो, क्योंकि इस फ 
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में कई स्थान पर उसका उल्लेख किया गया है | परन्तु यह पूरा ग्रन्थ किसी एक ही 
सम्पदाय का एक ही समय का बनाया हुआ नहीं है वरन्‌ स्वेत यजुर्वेद संहिता की भाँति, 
इस ब्राह्मण के भी मिन्न-मिन्न समयों में बनाये जाने के प्रमाण मिलते हैं। इस संहिता के: 
पहले १८ अध्याय सबसे पुराने हैं और इस ब्राह्मण के पहले ६ कांड, जिनमें इन 
अद्दारहों अध्यायों को व्याख्या दी है, सबसे पुराने हैं। इसके शेष ५ कांड प्रथम ६ कांडों 
फे पीछे के समय के हैं । 

अयर्व॑वेद का गोपथ ब्राह्मण है जो कि बहुत ही थोड़े समय का बना हुआ जान 
पढ़ता है | इसके लेख नाना प्रकार के मिश्रित हैं और अधिकांश भिन्न-मिन्न स्थानों से. 
लिये यये है | 

ब्राह्मणों के पीछे आरण्यक बने, जो कि वास्तव से ब्राह्मणों के अन्तिम भाग सममे: 
जा सकते हैं | सायन ने लिखा कि वे आरण्यक इसलिये कहे जाते थे क्योंकि वे अरण्य 
अर्धात्‌ बन में पढ़े जाते थे, परन्तु ब्राह्मण उन यज्ों में व्यवहार किये जाते थे जिन्हें 
“हस्थ लोग अपने घरों में करते थे । 


ऋग्वेद के कोशीतकि आरण्यक और ऐत्रेय आरण्यक हैँ जिनमें से ऐतरेयः 
आरग्यक महिदास ऐतरेय का बनाया हुआ कहा जाता है | श्याम अजुवेद का तैत्तिरीय. 
आरण्यक है | सतपथ ब्राह्मण का अन्तिम अध्याय भी उसका आरण्यक कहा जाता है | 
प्ामवेद और अ्रथर्ववेद के आरण्यक नहीं हैं । 
ने आरण्यकों का विशेष गुरुत्व इसलिये है कि वे उन प्रसिद्ध धार्मिक विचारों 
ऐ विशेष भंडार हैं जो डपनिपद कहलाते हैं । जो उपनिषद सुप्रसिद्ध और निस्सन्देह 
चीन हे वे ये हँ-- ऋग्वेद के ऐतरेय और कौशीतकि उपनिषद्‌ जो इन्हीं नामों के 
परारष्यकों में पाये जाते हैं, सामचेद के छान्‍्दोग्य श्रीर तनलव॒कार (वा केन) डपनिपद, 
देत यजुबेंद के वाजसनेयी ( वा ईश ) और बुहदारण्यक, श्याम यजुबेंद के तैत्तिरीय, 
“5 शरीर शवेतताशवतर, और अथर्ववेद के मुण्डक, प्रश्न और माण्डक्य । ये बारह प्राचीन 
'पनिपद हैं और शंकराचार्य ने अपने वेदान्त सूज्चों के भाष्य में छुख्यतः इन्हीं उपनिषदों 
“माण लिया है | परन्तु जब उपनिपद्‌ पत्चिच और प्रामाणिक गिने जाने लगे तो इस 
शी के नये-नये ग्रन्थ उसने लगे यहाँ तक कि इनकी संख्या दो सौ से भी अधि है 
!। उत्तर काल में उपनिषद जो प्रायः अथर्ववेद उपनिपद्‌ कद्दे जाने हैं, पौराणिक 
तक के दने हुवे हैं उनमें प्राचीन उपनिपदों की तरह ब्रह्मज्ञान के दिपय की वार्ता 
किर साम्प्रदापिद दिचार पा 
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जिसका नाम अल्लाह उपनिषद्‌ हैं। यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि हम इत 
पुस्तक में उत्तरकाल के उपनिषदों का नहीं वरन्‌ केवल प्राचीन उपनिषदों का ही 
उल्लेख करेंगे। 

उपनिषदों के साथ ही ऐतिहासिक काव्य काल का अन्त होता है और भारतवष 
के इश्वस्प्राप्त साहित्य भंडार का भी अन्त होता है। इन ग्रन्थों के अतिरिक्त इस काले में 
निससन्देह दूसरी श्रेरियों के मी अन्य थे जो अब छुत हो गये हैं अथवा उनमें से अधि- 
कांश की जगह पर अब नये-नये ग्रस्थ हो गये हैं । इस काल के बढ़े भारी प्रत्थ समूह 
का केवल एक अंश हम लोगों को प्रात हे और इस अंश के भरुख्य ग्रन्थों का उल्लेख 
ऊपर किया गया है | 

स्वयम्‌ ऐतिहासिक काब्यों में से मुख्य महाभारत और रामायण का वर्णन हम 
अगले दो अध्यायों में करेंगे | 





नवाँ अध्याय 
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विजयी आर्य लोग आगे बढ़ते गये | यदि पाठक भारतवर्ष का नकशा लेकर 
देखेंगे तो उन्हें विदित होगा कि सतलज के किनारे से लेकर गंगा और यमुना के किनारों 
तक यात्रा करने के लिये कोई बहुत ही बड़ी भूमि नहीं है। आर्य लोगों के लिये, जो 
सारे पंजाब में बस गये थे, सतलज श्रथवा सरस्वती के ही तटों पर चुपचाप पड़ा रहना 
सम्भव नही था । वैदिक काल में ही उद्योगी अधिवासियों के कई झुस्ड इन नदियों को 
पार करके यमुना और गंगा के दूरस्थ तठों को छानत्रीन कर चुके थे ओर ये नदियां 
अविदित नहीं थीं, थद्यपि सूक्तों में इनका हिल्यू संसार के पूर्णतया श्रन्‍्त में होने की 
, गति उल्लेख आया हैं। कुछ में इन दोनों नदियों के उपजाऊ वटों पर के अधि- 
वासी लोग संख्या में चहुत बढ़ गये होंगे यहाँ तक कि अन्त में उन्होंने आधुनिक दिल्ली 
के निकट एक वड़ा राज्य, अर्थात्‌ कुरु लोगों का राज्य स्थापित किया । 
ये अधिवासी वे हो भारतीय लोग थ्रे जो सुदास के युद्ध में प्रसिद्ध हैं। परन्तु 
इनके राजा कुद्वशों थे और इस लिये उनकी जाति भारत और कुरु दोनों ही नामों से 
प्रसिद्ध हैं। कुरु लोग पंजाब के जिस भाग से आए इसका अभी तक पता नहीं लगा है । 
ऐतरेय ब्राह्मण ( ७, १४ ) में यह उल्लेख है कि उत्तर कुरु तथा उत्तर माद्र लोग 
हिमालय के उस पार रहते थे | उत्तरकाल के ग्रन्थों अर्थात्‌ महाभारत ( १, ४७, १६ 
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इत्यादि) और रामायण (४,४४,८८ इच्यदि) में तो उत्तर कुर लोगों की भूमि कल्पित 
देश सी हो गई है। यह स्थिर किया गया है कि टालमी का ओझेर कोर? उत्तर कु 
ही और लेसेन उनका आधुनिक काशगर के पूर्व भ॑ किसी स्थान पर बतल्लाता है। 
परन्तु ज्ञिन उत्तर कुर लोगों का ऐवरेय ब्राह्मण म॑ उल्लेख है उनका स्थान हमारे 
विचार में द्िमालय की छोटी-छोटी चोटियों के कहीं उत्तर अर्थात्‌ काश्मीर में कहीं पर 
था । हम यह मान लेते है कि ईसा से लगभग १४०० व्ष पहले इन कुरु लोगों की 
राजधानी गंगा के तट पर उन्नति को प्राम हुई 

जब एक वार हिन्दू लोग जमुना ओर गंगा के तटों पर आकर बस गए तो 
फिर झ्ुल्ड के झ्ुन्ड लोग आकर इन नदियों के तटों पर बसने लगे ओर शीघ्र ही इन 
दोनों नदियों के बोच की उस सारी भूमि में बस गए जिसको द्वाव कहते हैं । जिस समय 
हम लोग कुरझ अथवा भारत लोगों को आवुनिक दिल्ली के निकट बसते हुये पाते है 
उसी समय एक दूसरी उद्योगी जाति अर्थात्‌ पांचालों को आधुनिक कन्नौज के निकट 
भी बसते हुये पते है । पांचालों के थ्रादि स्थान के विषय में कुरु लोगों क्षी अपेज्ञा ओर 
वाम पता लगा है और यह कल्पना कर ली गई है कि वे लोग कुरु लोगों की तरह 
उत्तरी पहाड़ियों से आकर बसे | पांचाल के श्रर्थ पांच जातियां हैं और इससे यह ग्रगट 
होता है कि वे कदाचित्‌ उस पंचक्ृप्टि अथवा पंचजनों म॑ से थे जिनका उल्लेख ऋग्वेद 
में कई जगहों पर आया है । 

सम्भवतः पांचालों के राज्य की अमिवृद्धि उसी समय हुई जिस समय कि कुरु 
लोगों के राज्य की हुई । ब्राह्मण ग्रन्थों में इन दोनों राज्यों का हिन्दू संसार के केगद्र की 
तरह कई जगह पर उल्लेख है, जो कि अपने पराक्रम, विद्या ओर सम्यता के लिये प्रसिद्ध 
हैं । बहुतेरे ब्राह्मण अनन्‍्थों म॑ इन लोगों के विद्यामिद्ृद्धि का, इनके घुरोह्तों की पव्रित्रता 
का, श्नके राजाओं के आडम्बस्युक यज्ञों का तथा और लोगों के दृप्टान्त योग्य जीचनों 
का उल्लेख है । 

थआायों को सिन्ध के तट पर आकर बसे कई शताब्दियाँ हो गई थीं ओरीर उन्होंने 
एन शताब्दियों म॑ उन्नति और सभ्यता में बहु कुछ किया था । कुरु और पांचाल लोग 
अब उन खेतिहर योधाओं की तरह नहीं थे जिन्होंने कि सिन्च और उसकी सहायक 
नदियों के किनारों की भूमि को काले श्रादिम निवासियों से लड़ लड़ कर जीता था। 
ध्रद्र रवि व्यवहार बदल गए थे, समाज अधिक सम्य हो गया था और चिद्या तथा 
वलाकशल मे बहुत कुछ उन्नति हो गई थी। राजा लोग पंडितों, को अपनी सभा में 
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होते थे, सुयोग्य पुरुषों को कर उगाहने और न्याय करने फे लिये नियुक्त करते थे और 
सभ्य शासकों को जो जो कार्य करने चाहिये वे सब करते थे । राजा के सम््रन्धी तथा 
मित्र लोग और जाति के सब योधा लोग बचपन ही से धनुष चलाना और युद्ध में रथ 
हॉँकना सीखते थे और वेदों को तथा उस पविन्न बिच्या को भी पढ़ते थे जो कि एक पीढ़ी , 
से दूसरी पीढ़ी को जबानी सिखाई जाती थी। पुरोहित लोग घर्म-सम्बन्धी क्रिया कर्मों के 
विधानों को बढ़ाये जाते थे, देश -के प्राचीन साहित्य को रक्षित रखते थे ओर लोगों को 
उनके धार्मिक कर्मों में शिक्षा और सहायता देते थे । लोग नगरों ओर ग्रामों में रहते 
थे, अपने घर में पवित्र होमार्नि स्थापित रखते थे, शान्ति के उपायों का अवलम्बन करते 
थे और अपने लड़कों को बचपन से वेदों की घार्मिक और सामाजिक रीतियों को पुष्ट . 
करते थे जो कि भारतवष में कानून की तरह पर हैं। सम्ताज में ह्लियों का उचित 
प्रभाव था और उनके लिये किसी प्रकार की कैद अथवा रुकाबट नहीं थी। भारतवष, में 
वैदिक काल की अपेक्षा, ईसा के चौदह सो वर्ष पहले समाज बहुत कुछ सम्यता और 
उन्नति की अवस्था में था और उत्तरकाल की अपेक्षा उसमें बहुत कुछु स्वस्थ्य श्रौर 
झोजस्विन रहन सहन थी । ेु 

परन्तु यह कोई आवश्यक बात नहीं है कि जहाँ सम्यता हो वहाँ लड़ाई भंगड़ा 
न हो। अस्त, कुरुओं और पांचालों में भी लड़ाई भगड़े होते थे, परन्तु हम लोगों को 
उनमें से केवल एक ही भयानक युद्ध का वर्णन मिलता है जिसमें कि बहुत सी आस पास 
की जातियां सम्मिलित हुईं थीं ओर जो कि भारतवष्ष के दो महाकाव्यों में से एक 
प्रसंग है। 

महाभारत में युद्ध की जिन घटनाओं का वर्णन है वे उसी प्रकार को कल्पित 
हैं जैसा कि ईलिश्रइ (|80) की घटनाएँ कल्पित हैं | पांचों पांडय और उन सब 
की एक मात्र पत्नी, एचिलस (.५८॥॥।]८७), पेरिस (2879) और हेलन (०९7) 
की तरह कल्पित हैं । परन्तु फिर भी यह महाकाव्य बड़े भारतों के एक सच्चे युद्ध के 
आधार पर बनाया गया है और इसमें प्राचीन हिन्दओं की साल ध्यवहार का वर्णन वेसा 


ही ठीक ठीक किया गया है जैंसा कि प्राचीन यूनान वासियों का वर्णन इलिश्रड में किया। 
गया है। ' 









भारत की कथा से प्रचीन हिन्दुओं की सामाजिक अवस्था का बहुत अच्छा 
पता लगता है । अतएव में यहाँ पर इस कथा का संक्षेप में वर्णन कर देना आवश्यक |: 
सममभता हूँ | पाठकों को नामों पर अथवा कथा पर, जो कि झ्रधिकतर कल्यित हैं, ध्यान नहीं 
देना चाहिये, वरन्‌ उन्हें इस कथा में से ऐतिहासिक कऋ/व्4 काल में ( अ्र्यात्‌ उस समय 


जब कि आय लोग गंगा की घाटी में फैल रहे थे ) हिन्दू लोगों दे; जीवन का एक चित्र 
खींचने का यत्न करना चाहिए। 
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जिस समय का हम वर्णन कर रहे हैं उस समय कुर लोगों की राजधानी हस्तिना- 

पुर में थी, जिसका अनुमानित खंडदर गंगा के ऊपरी भाग में, दिल्ली से लगभग ५४ 
मील उत्तर-पूरव में मिज्ञा है । हस्तिनापुर का बृद्ध राजा शान्तनु मर गया है। उसके 
दो पुत्र हुए, एक तो भोष्प जिसने कुआरे रहने का प्रण कर लिया था, और दूसरा 
छोटा भाई जो राजा हुआ | कुछ काल में बह युवा राजा मर गया। इसके दो पुत्र हुए, 
पहला धृतराप्ट्र जो अन्चा था, और दूसरा पाण्ड जो राजगद्दी पर वैठा । 

पाएइ अपने पांच पुत्रों को छोड़ मर गया ओर येही पांचों पुत्र इस महाकान्य 
के नायक हैं | पांचों पांडवों तवा अयने लड़कों की वाल्यावस्था में घृतराष्ट्र वस्तुतः 
राजा था और घतराष्ट्र का चचा, प्रमिद्ध योधा भोष्म, प्रधान मंत्री और राज्य का 
शुभचिन्तक था । 

युवा पाण्डबों और धृदराष्ट्र के पुत्रों को शस्त्र विद्या के वर्शन से राज्यवंशों की 
चाल व्यवहार का बहुत कुछ पता लगता है । द्रोण एक द्रह्मण और प्रसिद्ध योत्रा था, 
क्योंकि अभी तक जोति भेद पूरी तरह से नहीं माना जाता था, अभी तक क्ष॒त्रियों को 
शस्त्र प्रयोग करने का और ब्राह्मणों को घामिक शिक्षा का ठेका नहीं मिल्ल गया था। 
द्रोण का उसके मित्र अर्थात्‌ पांचालों के राजा ने अनादर किया था। इसलिये वह 
घृणा से कुरुओं के यहां आकर रहा और राजकुपारों को शस्त्र चलाने में शिक्षा देने का 
भार लिया | 

पाण्डबों म॑ सबसे बड़े युधिष्ठर कोई बड़े योधा नहीं हुए परू्तु उन्होंने उस समय 
की घामिऋ शिक्षा में बड़ी निपुणता प्राप्त की ओर वे इस मद्ाकाव्य के बड़े घर्मात्मा 
पुरुष हूँ | दूसरे पाए्डव भीम ने गदा चलाना बहुत अच्छी तरह से सोखा ओर वह 
अपने बड़े भारी शरीर और बहुत द्वी अधिक चल के लिए प्रतिद्ध थ ( और वह इस 
मदाकाब्य के एजाकस हैं ) | तीसरे, अजु न शस्त्र चलाने में सब राजकुपारों से वह गए 
ओर इसी कारण से दृतराष्ट्र के पुत्र, बाल्यावस्था म॑ मो, इनसे दोष तथा घृणा रखते थे । 
चींध नकुल ने घोड़ों को अधीन करना सीखा ओर पांचवें सदृदेव ज्योतिष में बड़े निषुण 
डए । ध्तराष्ट्र का सबसे बड़ा पुत्र दर्योधन गदा चलाने में निपुण था और वह भीम का 
अतिहन्दी था । 

अन्त को राजइुमारों ने शस्त्र चलाने में जो निषुणता प्रा्त की थी उसे सत्र 
लोगों को दिखलाने का दिन आया | एक बड़ी भारी रंगमूमि बनाई गई और इसके 
चागे झोर प्राचीन यो धाओं, सरदारें, स्त्रियों और समासदों के वेठने के लिये स्थान 
बनाया भवा । कुस्भूमि के सब्र निवासी अयने राजकुपारों की निपुणत्रा देखने के लिये 
चरों ओर से एक्ट हुए। अन्धा राजा घृतएप्ट्र अयने स्थान हर वैडया गया और 
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छयों में अग्सर धृतराष्ट्र की रानी साच्यारी और ग्रथ्म तीन पाए्डवों की माता झुन्ती 
थीं। अन्तिम दोनों पाएडव, पाण्ड की दूसरी स्त्री से हुए थे | 
एक निशाने पर तीर चलाई गई और दाल, तलवार ओर गदाओं से युद्ध 
हुआ । दर्योधन और भीम शीघ्र ही बड़े जोश से लड़ने लगे ओर एक दूसरे की ओर 
मदान्ध हाथियों की तरह भपटे | हहला आकाश तक पहुँचने लगा और शीघ्र ही लड़ाई 
का परिणाम दाखान्त जान पड़ने लगा | अन्त को ये दोनों क्रोधान्ध युवा छुड़ा दिए गये 
आर शान्ति हो गई । 
तब अजु'न अपने अद्भुत धनुप्र के साथ इसमें सम्मिलित हुआ | धनुष चलाने 
की निपुणता ने उसकी प्रशंसा करने वालों को बड़ा आश्चर्यित कर दिया और उसकी 
माता के हृदय को हप से भर दिया। लोग प्रशंसा करके समुद्र की गरज की तरह 
हहला मचा रहे थे | तव उसने तलवार चलाई जो बिजली की तरह चमकती थी, फिर 
चोखा चक्र चलाया जिसका निशाना कभी खाली नहीं गया । अश्रन्त में उसने पाश से 
घोड़ों और हरिणों को भूशायी किया ओर एकत्रित लोगों की जयध्वनि के बीच अपने 
योग्य गुरु द्रोण को दंडबत करके खेल की समाप्ति की | 
इससे धघृतराष्ट्र के पुत्रों को बड़ा द्वे प हुआ | इसलिये वे रंगभूमि में एक अपरि- 
चित योद्धा कर्ण को लाये जो धनुर्विद्या में अजुन का प्रतिदन्दी था | योरप के प्राचीन 
योद्धाओं (]२४2]9) की भांति राजपुत्र लोग केवल अपने बराबर वालों के साथ 
लड़ सकते थे, इसलिसे धृतराष्ट्र ने इस अपरिचित योद्धा को उसी स्थान पर राजा 
बनाया, जिसमें अर्जुन को लड़ाई अस्वीकार करने का कोई वहाना न किले | कर्ण से 
जो वेढव प्रश्न किये गये उसका उत्तर उसने यह दिया कि नदियाँ और योद्धा लोग 
अपनी उत्तत्ति और जन्म के विषय में कुछ नहीं जानते, उनका वल ही उनकी वंशा- 
वली है। परन्तु पांडवों ने युद्ध अस्वीकार किया और घमंडी कर्ण चुपचाप क्रोधित होकर 
चला गया | 
द्रोण ने अब अपनी गुरुदक्षिणा माँगी । प्राचीन बीर योडाओं की भाँति वह 
बदला लेने में सबसे अधिक प्रसन्न होता था | इसलिये उसने अपनी दक्षिणा में पांचालों 
फे राजा द्र पद से जिसने कि उसका अपमान किया था, बदला लेने के लिये कुस्ओं की 
सहायता माँगी । उसने जो कुछ माँगा वह अस्वीकार नहीं किया जा सकता था। द्रोण 
सेना सहित लड़ाई करने को चला, उसने पांचाल के राजा क्रो पराजित किया, और 
उसका आधा राज्य छीन लिया । द्वुपद ने भी इसका बदला लेने का संकल्प कर लिया | 
कोौरव देश को अब भयानक मेघों ने आरा बेरा। अब यह समय आ गया था 
इवराप्ट्र एक बुवराज को अर्थात्‌ उस राजकुमार को जो कि उसकी बृद्धावस्था में 
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राज करेगा, चुने | युधिष्टिर का अपने पिता के राज्य पर स्वत्व अस्वीकार नहीं किया 
जा सकता था और वही युवराज बनाया गया | परन्तु घमन्डी दुर्योधन ने इस बात को 
स्वीकार नहीं किया और धृतराष्ट्र को उसकी इच्छा के अनुसार काम करना पड़ा । उसने 
पाँचों पाण्डवों को बारणावत में जो आशुनिक इलाहाबाद से निकट ऋहा जाता है और जो 
डर समय हिन्दू राज्य का सीमा प्रान्त था, निकाल दिया | परन्तु दुर्योधन के दोष ने 
उनका वहाँ भीं पौछा किया । जिस घर में पांडव लोग रहते थे उससें ग्राग लगा दी 
गई । पांडव लोग तथा उनकी माता एक सुरंग के मार्ग से बच गए और ब्रहुत दिनों 


तक ब्राह्मणों के वेष मे घूमते रहे | 


इस समय देश-देश में दूत लोग जाकर यह प्रकाशित कर रहे थे कि पांचाल 


देश के राजा द्रपद को कन्या इस समय के सबसे निषुण योद्धायों में से अपना पति 
डुनेगी । जैसा कि ऐसे स्ववम्बर के अवसर पर हुआ करता था, सब बड़े-बड़े राजा राज- 


कुमार और वोदा लोग चारों ओर से द्रुपद की सभा में इकट्ढे हो रहे थे। इनमें से 
प्रत्येक यह झ्ाशा करता था कि में इस सुन्दरी राजकुमारी को जो कि युवा हो चुकी है 
ओर अपनी सुन्दरता के लिये प्रसिद्ध हैं, पाऊँगा | वह सत्रसे निपुण योद्धा से व्याही जाने 
वाली थी और इसके लिये जो कि परीक्षा नियत की गई थी वह कुछु कठिन थी। एक 
बहुत बड़े भारी घनुष को चलाना था और तौर एक चक्र में से होकर एक सोने की 
मछली की आँख में लगने को था, जो कि बहुत ऊँचे एक डंडे के सिरे पर लगाई गई थी। 


पंचालों की राजधानी कामपिल्य में केवल राजकुमार और योद्धा हीं नहीं, वरन्‌ 
देश के सब्र हिस्सों से देखने बालों के भुन्ड के झ्ुुम्ड भी इकट्ठे हो रहे थे । बेठने 
के स्थान में राजकुमार लोग भरे हुए थे। और ब्राह्मण वेदध्वनि कर रहे थे | तब द्रीपदी 


च्झ 


अपने हाथ में हार लिए आई, जो कि आ्राज विजयी को पहाने के लिये था | उसके साथ 
उसका भाई धृष्ट्युम्त था और उसमें आज की परीक्षा का कार्य कहा । 
राजा लोग एक-एक करके उठे और उन्होंने उस घनुपर को चलाना चाहा, 


परन्ठु उनमें से कोई भी कतकार्य नहीं हुआ | तत्र घमन्डी तथा निपुण कर्ण परीक्षा के 
लिये उठा परन्तु वह रोका गया ) 


लक, अचानक एक ब्राह्मण उठा और उसने पनुष तान कर चक्र में से सोने 
४ महली की झाँख में तौर मारा | इस पर जय ध्वनि उठी ! और क्षत्री की कन्या 
द्रौपदी ने दीर आह्मण के गले में ' 


.) भाति हे जैतमाल डाल दिया ओर यह ब्राह्मण उसे अपनो पत्नी 
5 / पिल चउला। परन्तु एक ब्राह्मण के विजव प्राम करने और योडाओं के मान 
भंग होने के कारण त्षत्री लोग वृफानी समुद्र की तरह असन्तोप से बम मत 


दि] 
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वे कन्या के पिता को घेर कर मार पीट करने को धमकाने लगे। अब पांड़वों ने अपना 
मेष उतार दिया और आज के विजयी ने अपने को सच्चा क्षत्रिय अजुन प्रकाशित किया | 

इसके आगे एक अद्भुत कल्पित कथा दी है कि पाण्डव लोग अपनी माता के 
पास गये और बोले कि हमने एक वहुमूल्य वस्तु जीती हैं उतचकी माता ने यह जान कर 
“कि यह वस्तु क्या है, अपने पुत्रों से उसे बांट लेने के लिये कहा | माता की आज्ञा का 
उल्लंघन न करने के कारण पांचों भाइयों ने द्रोपदी से विवाह किया | यह कहने की 
आवश्यकता नहीं है कि द्रौपदी और पांचो पांड्वों की कथा बनावटी है| पांडवों ने अब 
पांचालों के प्रवल राजा के साथ संधि करके अन्घे राजा धृतराष्ट्र को इस बात के लिये 
'विवश किया कि वह कुरु देश को उन लोगों में और अपने पुत्रों में बाँठ दे। 
'परन्तु, वँँटवारा बराबर नहीं किया गया | यमुना और गंगा के बीच की उपजाऊ भूमि 
तो धृतराष्ट्र के पुत्रों के पास रही ओर पांडवों को पश्चिम का जंगल दिया गया। यह 
खान्डवप्रस्थ जज्भल शीघ्र ही आग लगा कर साफ कर दिया गया और इसमें एक नई 
राजधानी इन्द्रप्रस्थ बनाई गई, जिसका अनुमानित खंडहर आधुनिक दिल्ली जाने वालों 
को दिखलाया जाता है । 


अब पांडवों ने चारों ओर सेना लेकर आक्रमण किया । परन्तु इन आक्रमणों 
'का वर्णन हम नहीं करेंगे, विशेषतः इस कारण से कि ये दूर-दूर के आक्रमण, आधुनिक 
समय के जोड़े हुए; हैं | जब हमको महाभारत में लंका अथवा वज्ञाल के आक्रमणों का 
उल्लेख मिलता है तो हम विना संशय के कह सकते हैं कि ये उत्तर काल के जोड़े हुये 
लेख हैं । 

अब युधिष्ठिर राजसूय श्र्थात्‌ राज्याभिषेक का उत्सव करने को था । उसने 
सब राजाओं को, और अपने हस्तिनापुर के कुद्ठम्बियों को, भी निमंत्रण दिया। सबसे 
पूज्य स्थान गुजरात के यादवों के नायक कृष्ण को दिया गया । चेदिवंश के शिशुपाल 
"ने इसका बड़ा विरोध किया; और कष्ण ने उसे वहीं मार डाला। महाभारत के प्राचीन 
'भागों में कृष्ण केवल एक बड़ा नायक है, कोई देवता नहीं है, ओर उसकी कथा से 
'विदित होता है कि ऐतिहासिक काव्य काल में गुजरात को यमुना तटों से जाकर लोगों ने 
बसाया था। 

यह कोलाहल शान्त होने पर नवीन राजा पर पवित्र जल छिंडका गया और 
-आह्यण लोग दान से लदे हुये विदा करिए. गये । 

परन्तु नवीन राजा के भाग्य में बहुत दिनों तक राज्य भोगना नहीं वदा था। 
सब सदाचारों के रहते भी युधिप्ठः को उस समय के दूसरे नायकों की भाँति ज॒ुझा 
खेलने का व्यसन था ओर दीघद् प्री कठोरचित्त दुर्योधन ने जुआ खेलने के लिये 
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उसे ललकारा । युधिष्ठिर राज्य, धन, अपने को, अपने भाइयों को, और भ्रपनी स्त्री को 
भी बाजी लगा कर हार गया और अत्र पाँचों पांडव ओर द्रोयदी दुर्योधन के गुलाम हो 
गए | अभिनानिनी द्रौपदी ने अपनी इस दशा में दवना श्रस्वीकार किया, परन्तु दुः्शासन 
उसके भोंटे पकड़ कर उसे सभा भवन में घसीट ले गया और दुर्योधन ने मुग्ब सभा के 
समाने उसे बलात्‌ अपने चरणों पर गिराया । पांडवों का क्रोध बढ़ रहा था, परन्तु इस 
समय वृद्ध धृतरांप्ट्र के समागह में आने से यह कोलाहल शान्त हो गया । यह निश्चय 
हुआ कि पांडव लोग अपना राज्य हार गए, परन्तु वे दास नहीं हो सकते । उन्होंने बारह 
:वष के लिये देश से निकल जाना, ओर इसके पीछे एक वर्ष तक छिप कर रहना 
स्वीकार किया । यदि धघृतराष्ट्र के पुत्र उस वर्ष में उनका पता न लगा सके तो उन्हें 
उनका राज्य फ़िर मिल जायगा | 


इस प्रकार से पांडव लोग दूसरो बार देश से निकाले गये और बारह वष तक 
भिन्न-भिन्न स्थानों मं घूमने के पीछे तेरहवें वर्ष। म॑ भेष बदल कर उन्होंने विराट के राजा 
के यहाँ नौकरी कर ली। युधिष्ठिर का काम राजा को जुआ सिखलाने का था। भीम 
प्रधान रसोश्याँ था, अज्जु न राजपुत्री की नाचना और गाना मिखलाता था, नकुल और 
सहदेव यथाक्रप घोड़ों और पशुओं के अध्यक्ष थे, ओर द्रौयदी रानी की परिचारिका थी। 
परन्तु इसमें एक कठिनाई उपस्थित हुई । रानी का भाई इस नई परिचारिका के अत्यन्त 
सौन्दर्य पर मोहित हो गया । बह उसे कुबचन कहता था । और उससे विवाह करने का 
संकल्य कर दिया था। अवएय् भीम ने इनमें हस्तत्ञे 4 करके उसे गुप्त रीति से मार डाला। 

उस समय के राजाड्रों में पशुओं को चोरी कोई सामान्य बात नहीं थी । 
हस्तिनापुर के राजकुमार विराट के कुछ पशु चोरा ले गये । नृत्यशिक्षुक् अज्ञ न इसे न 
सह सका । उसने अयने शस्त्र लिये रथ पर सवार होकर वहाँ गया ओर पशुओ्रों को ले 
कराया । परन्तु ऐसा करने से प्रगट हो गया । उम्रक्के प्रगट होते के समय उनके छिप कर 
रहने का वर्ष समाप्त हो गया था अब्वा नहीं, सो कभी निर्णप्र नहीं हुआ्ा । 

अब्र पांडवों ने अपने राज्य को फिर से पाने के लिये दृत को हस्तिनापुर भेजा | 
परन्तु उनका स्वत्व अस्वीकार क्रिया गया ओर दोनों दल युद्ध की तैयारियाँ करने 
लगे ! यह ऐसा युद्ध था कि जिसके समान भारतवर्ष में कमी कोई युद्ध नहीं हुआ था। 
इस बुद्ध में सब्र प्रसिद्ध-प्रसिद्ध राजा लोग एक अथवा दूसरे दल में सम्मिलित हुये और 
यह दिल्‍ली के उत्तर कुरुक्षेत्र ने अद्टारह दिन तक हुआ इसका परिणाम भयानक बंध 
अर हिंसा हुई । - 

युद्ध की लम्बी कथा ओर अगणशित उपकथाओं का वर्णन हम यहाँ नहीं करेंगे । 


भीष्म झिस समय युद्ध से रुकने के लिये विवश हुये उस समय अजुन ने उन्हें अन्याय 
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से मार डाला । द्रोण ने अपने अभेद्य चक्रब्यूह से अपने पुराने शत्रु द्र पद को मार 
डाला, परन्त द्वु पद के पुत्र ने अपने पिता की मृत्यु का बदला लिया ओर द्रोण को 
अनुचित रीति से मार डाला | भीम का दुःशासन से सामना हुआ, जिसने जुआ खेलने 
वाले गह में द्रौपदी क। अपमान किया था था | भीम ने उसका सिर काट डाला और 
बदला लेने के क्रोध म॑ उसका रक्त पान किया | अन्त में कर्ण और अज् न में, जिनमें 
कि जन्म भर द्वेष था, वड़ा भारी युद्ध हुआ । जिस समय कर्ण के रथ का पहिथा परथ्वी 
में धैँस गया था और वह न हिल सकता था और न लड़ सकता था उस सयय अजु न 
ने उसे अनुचित रीति से मारा | अन्तिम अर्थात्‌ अड्टाहरवें दिन दर्थोधन भीम के आगे से 
भागा परन्ठु बोली ठोली ओर ताने से वह फिर कर लड़ने को विवश हुआ। भीम नेशण्क 
अनुचित आधात से (क्योंकि आघात कमर के नीचे किया गया था) उसके डस जंघे को 
चकनाचूर कर डाला जिस पर दुर्योधन ने एक समय द्रौपदी को खींचा था ओर यह घायल 
योड्ा मर जाने के लिये वहीं छोड़ दिया गया। अ्रमी नरह॒त्या का अन्त नहीं हुआ, 
क्योंकि ोण के पुत्र ने रात्रि के समय शत्रु के दल पर आक्रमण करके द्रपद के पुत्र को 
मार डाला ओर इस प्रकार से पुराने कलह को रक्त वहा कर शान्त किया | 


शेष कथा अब बहुत थोड़ी रह गई है | पांडव हस्तिनापुर को गये ओर युधिष्ठर 
राजा हुआ । कद्य जाता है कि उसने आयविर्त के सव राजाओं को पराजित किया और 
न्त भें अश्वमेध यश्ञ किया | एक घोड़ा छोड़ा गया जो अपनी इच्छा के अनुसार एक 
वर्ष तक धूमता रहा और किसी राजा ने उसे रोकने का साहस नहीं किया । इससे सब 
आस-पास के राजाओं का वशवर्ती होना समझा गया और थे लोग इस बड़े अश्वमेध में 
निमंत्रित किये गए. । हम लोग देख चुके हैँ कि वेदिक काल में घोड़ा फेवल खाने के लिये 
मारा जाता था । ऐतिहासिक काव्य काल में अश्वमेध पापों के प्रायश्च्ति के लिये किया 
जाने लगा ओर राजाओं में इससे आधिपत्य की कल्पना की जाने लगी । 


महाभारत की, उसके अगशणित उपाख्यानों उपकथाओं और अमानुपी प्रसंगों 
ओर दत्तान्तों को छोड़ कर, यह कथा है ! क्रष्ण द्वोपायन, ( यादवों के नायक. क्ृष्ण 
नहीं : जिन्होंने वेदों को संकलित किया था उस कुमारी कन्या के पुत्र कहे जाते हैं 
जिसने पीछे से शान्तनु से विवाह किया । अतएव वह भीष्म के अपर्धश्नाता थे। वह 
अकस्मात्‌ अमानुप्रिक रीति से दिखलाई पड़ते हैं और उपदेश और शिक्ता देते हैं। इस 


कथा से एक ऐतिहासिक वात चिदित होती है । वह यह कि वेद कुरु ओर पांचालों के 
युद्ध के पहले संकलित किए गये थे । 


ऊपर के संक्षिप्त वृत्तान्द से जान पड़ेगा कि गड्जा [की घाटी के प्रथम हिन्दू 


विदेह, कोशल श्र काशी श्श्ष्‌ 


अधिवासियों ने उस समय तक वैदिक काल की वह प्रवल बीरता ओर हृढ रणप्रिय 
विचार नहों खोये थे | अब, राजा लोग अधिक देशों और लोगों पर राज्य करते थे 
आचार व्यवहार अधिक सभ्य हो गये थे, सामाजिक और युद्ध के नियम अधिक उत्त- 
मता से बढ़ गय्रे प, और स्वयं युद्ध शास्त्र अच्छी तरह से बन गया था। परच्तु फिर 
भी कुसुओं और गचालों के सम्य आचारों में वैदिक योहाओं क्रो कठोर और निर्दय 
वीरता भल्नकती है ह्लौर उन जातियों ने, यद्यपि सम्बता प्राप्त की थी, पर जातीय 
जीबन की वीग्ता बहुत नहीं खायी थी । इन कठोर जातियों में जातिभेद केसी अधूरी 
तरह से था सो कई बातों से विदित होता हैं, जो उत्तर काल के लेखकों के जोड़े हुए 
लखो के रहते भी अब तक मिलती है । हस्तिनापुर के प्राचीन राजा शान्तनु का भाई 
देवापि एक पुरोहित था। महाभारत का सबसे विद्वान नायक, युधिष्ठिर क्षत्री है और 
सबसे निषुण योद्धा ब्राह्मण है । वेदो को संकलित करने वाले स्वयं पूज्य कृष्ण पायन 
आह्यण थ अ्रथवा जझ्त्री ? 
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दसवाँ अध्याय 
[4 दा २ बे * 
घदह, काशल और काशा 

थाई के जीते हुए देश की सीमा बदती गई । | जब जसुना श्रोर गद्जा के वीच 
का देश पूरी तह ने जोता जाकर बन गया झऑर हिन्दुओं का ही। गया, तो उद्योगो 
अ्रधिवासियों दे, नये झुल्डों ने गंगा को पार करके नए-तए अ्रविनिवेशों ओर हिन्दू 
राज्यों को स्थापित छरने के लिये पूरव. की ओर आगे कहना आरम्भ किया। इस 
कार ये उन्हांने एक-एक नाोदया का पार किया, एक-एक जगनल्लन द्व 


का 


टख ब् | 


ट 


करके साफ किया 
आर एक-एवः देश छो धीरे-घोरे जीता, वसाया ओर हिन्हुओं का वनाया। इन देशों 
में दीघकाल तक लड़ाइयाँ और थीरे-धीरे हिन्दओं का अधिकार होने का इतिहास 
अब हम लोगों को अ्रप्रात है और जो इन्ध इस समय तक बच्चे हैं उनमें हम लोगों को 
गंगा के पूरव 


प्रबल ओर सम्य हिन्द राज्यों के अर्थात आधुनिक अवध देश में 
दाशलज्षा दे राज्य 


उत्तरी बिहार न॑ विदेहों के राज्य और आधुनिक बनारस के आस- 
परत दाशियों के राज्य, स्थादित होने छा पता लगता है | 


विदेहों के पूरव को ओर बढ़ने का कुछ सरप्ट-सा हाल नीचे उद्ध त किए. 
हुए सतपथ द्राह्मण के वाक्‍्यों म॑ मिलता है :-- 


१२६ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


(१०) माधव विदेध के मुंह में अग्निवैस्वानर थी। उसके कुल का पुरोहित 
ऋषि गौतम राहूगण था। जब यह उससे बोलता था तो माधव इस भय से कोई 
उत्तर नहीं देता था कि कहीं अग्नि उसके मुह से गिर न पड़े । 

(१३) फिर भी उसने उत्तर नहीं दिया | ( तब पुरोहित ने कहा ) हे घुतस्न 
हम तेरा आवाहन करते हैं। ( ऋग्वेद म० ५ सू २६ रि० २)। उसका इतना 
कहना था कि घृत का नाम सुनते ही अग्नि वैश्वानर राजा के मुंह से निकल पड़ी । 
वह उसे रोक न सका | वह उसके मुह से निकल कर इस भूमि पर गिर पड़ी | 

(१४) माघव विदेघ उस समय सरस्वती नदी पर था| वहाँ से वह (अग्नि) 
इस प्रथ्वी को जलाते हुये पूरव की ओर बढ़ी और ज्यों-ज्यों बह जलाती भई बढ़ती 
जाती त्यों-त्यों गौतम राहूगण और विदेध माधव उसके पीछे-पीछे चले जाते थे, उसने 
इन सब नदियों को जला डाला ( सुखा डाला )। अब वह नदी जो सदानीर ( गण्डक ) 
कहलाती है, उत्तरी ( हिमालय ) पर्वत से बहती है। उस नदो को उसने नहीं 
जलाया । पूर्वकाल में ब्राह्मणों ने इस नदी को यही सोच कर पार नहीं किया क्योंकि 
अग्निवेश्वानर ने उसे नहीं जलाया था । 

(१५) परन्तु इस समय उसके पूरब में बहुत से ब्राह्मण हैं | उस समय वह 
(सदानीर के पूरब को भूमि) बहुत करके जोतीं बोई नहीं जाती थी और बड़ी दल- 
दलही थी, क्योंकि अग्निवेश्वानर ने उसे नहीं जलाया था । 

(१६) परतु इस समय वह बहुत जोती बोई हुई है क्योंकि ब्राह्मणों ने उसमें 
होमादि करके उसे अग्नि से ठीक किया है। अभी भो गरमी में यह नदी उमड़ 
चलती है । वह इतनो टंढी है, क्योंकि अग्निवैश्वानर ने उसे नहीं जलाया । 

(१७) माधव विदेध ने तब अग्नि से पूछा कि, में कहाँ रहूँ ! उसने उत्तर दिया 
कि “तेरा निवास इस नदी के पूरव हो ।” अब तक भी यह नदी कोशलों और. 
विदेहों की सीमा हैं, क्योंकि ये माधव की सन्तति हे ( सतपथ ब्राह्मण १, ४, १ ) 

ऊपर के वाक्‍्यों में हम लोगों को कल्पित कथा के रूप में अधिवासियों के. 
सरस्वती के तट से गण्डक तक धीरे-धीरे बढ़ ने का वृतान्त मिलता हे । यह नदी दोनों 
राज्यों की सीमा थी । कोशल लोग उसके पश्चिम में रहते थे श्रोर विदेह लोग उसके 
पूरव में । 

वर्ष मं, सम्मवतः कई शताब्दियों में विदेहों का राज्य शक्ति और सभ्यता में 
बढ़ा, यहाँ तक कि वह उत्तरी भारतवष में सबसे प्रधान हो गया । 

भारत वष के ऐतिहासिक काव्य काल के इतिहास में बिदेहों का राजा जनक 

कदाचित सबसे प्रधान व्यक्ति है । इस सम्राट ने केवल भारतवर्ष' के हिन्दू राज की 


बिदेह, कोशल ओर काशी १२७- 


दरतम सीमा तक अपना प्रभुत्व ही नहीं स्थाण्ति ऋर लिया था वरन्‌ उसने अपने निकटः 
उस समग्र के बड़े-बड़े विद्वानों को रक्खा था, उनसे वह शाख्त्रार्थ किया करता था श्रौर 
जगदीश्वर के विष्य में उन्हें शिक्षा दिया ऋरता था| यही कारण है कि जनक के नाम 
ने अक्षय कीति प्रात की है। काशियों के राजा अजातशत्रु ने जो कि स्वथम्‌ एक विद्वान 
था और विद्या का एक प्रसिद्ध फैलाने वाला था, निराश होकर कहा कि “सचमुच सबः 
लोग यह कह कर भागे जाते हैं कि हमारा रक्तक जनक है !” ( वृहदारण्यक. 
उपनिषद्‌ ११,३१) 


जनक के बढ़े यश का कारण कुछ अंश में उसकी सभा के प्रधान पुरोहितः 
याशवल्क्य वाजसनेयी की बुद्धि और विद्या है । राजा जनक के आश्रम में इस पुरोहित: 
ने उस समय यजुवेद को दोहराने, मन्त्रों को व्याख्यानों से अलग करने, उनको संक्षिप्त 
करके नये यजुरवेद (शुक्ल यजुर्वेद) के रूप में बनाने, तथा इसका विस्तृत वर्णन एक. 
द्राह्यण (सतपथ ब्राह्मण) में करने का साहस किया | इस महतकारय॑ में ब्राह्मणों ने कई: 
पीढ़ी तक श्रम किया, परन्तु इस कार्य को आरम्भ करने का गौरव इस शाखा के संस्था- 
पक याशवल्क्य वाजसनेयी और उसके विद्वान आश्रयदाता, विदेहों के राजा जनक को; 
ही प्राप्त है। 

परन्तु जनक इससे भी अधिक सत्कार ओर प्रशंसा किए जाने योग्य है। जब- 
कि ब्राह्मण लोग क्रिया संस्कारों को बढ़ाये जाते थे और प्रत्येक क्रिया के लिये स्वमता- 
नुसार कारण वतलाते जाते थे तो क्ष॒त्री लोग ब्राह्मणों फे इस पाण्डित्य दर्प से कुछ अधीर 
से जान पड़ते हैं । विचारवान और सच्चे लोग यह सोचने लगे कि क्या धर्म केवल इन्हीं 
क्रिया संस्कारों और विधियों को सिखला सकता हे | विद्वान ज्ञत्री लोग, यद्रपि अब तक 
ब्राह्मणों के बनाए हुये क्रिया संस्कारों को करते थे, परन्तु उन्होंने अधिक पुप्ट विचार 
प्रचलित किये और आत्मा के उद्देश्य और ईश्वर के विषय म॑ खोज की । ये नये तथा 
कृतोद्यम विचार ऐसे वीरोचित, पुप्ट ओर दृद थे कि ब्राह्मण लोगों ने, जो अपने ही 
विचार से अपने को बुद्धिमान सममते थे, श्रन्त को हार मानी ओर वे क्षत्रियों के पास 
एस नई सम्प्रदाय के पाण्डित्य को समझने के लिये आये | उपनिषदों में ये ही दृद॒ तथा 
एप्ट विचार हैं जो ऐतिहासिक काव्य काल के अन्त में प्रचलित हुए थ और विदेह के 
राजा जनका का उपनिपदों के इन विचारों को उत्तन्न करने के कारण, उस समय के 
धन्य राजाश्रों की अपेक्षा वहत अधिक सत्कार, किया जाता है! 
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पएमिपदों की शिक्षा के विपय में पूरा-पूरा बन हम आगे चलकर किसी 
गे, परन्तु जनक तथा उस नमय के ओर राजाओं का दृतान्त पृण न 
हम यहाँ उनमें से कुछ ऐसे वाक्य 


लव 


न कर जिनसे द्वाह्मणों 


चश्र्प प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


का उनसे सम्बन्ध तथा इतोद्यम वेदान्तिक विचारों के लिये भारतवर्ष में उनके उद्योग, 
प्रगट होते हैं । 

बदेह के जनक की भेंट कुछ ऐसे ब्राह्मणों से हुई जो कि अभी आए थे। ये्‌ 
स्वेत केतु आरुणेय, सोमसुष्म सत्ययज्ञि, और याश्वल्क्य थे । उसने पूछा कि आप अगि- 
होत्र कैसे करते हैं ! 

तीनों ब्राह्मणों ने अपनी-अपनी बुद्धि के अनुसार उत्तर दिया, पर किसी का 
उत्तर टीक नहीं था। यात्नवल्वय का उत्तर यथार्थ वात के बहुत निकट था, परन्तु वह 
पूर्णतया टीक नहीं था | जनक ने उनसे ऐसा कहां ओऔर वह रथ पर चढ़ कर चला 
गया । 

ब्राह्मणों ने कहा “इस राजन्य ने हम लोगों का अपमान किया है |? याज्ष- 
बलल्‍्वय रथ पर चढ़ कर राजा के पीछे गया ओर उससे शंका निवारण की ( सतपथ 
ब्राहण ११,४,५ ) “अब से जनक ब्राह्मण हो गया? ( सतपथ ब्राह्मण ११,६,२१ ) 

छुम्दोग्य उपनिषद्‌ ( ४५३ ) में लिखा है कि ऊपर के तीनों ब्राह्मणों में से एक 
अर्थात्‌ स्वेतकेतु आरुणेय, पांचालों की एक सभा में गया और प्रवाहन जैबलि नामक 
एक च्त्री ने उससे कुछ प्रश्न किय्रे, जिसका उत्तर वह न दे सका | वह उदास चित्त 
अपने पिता के पास आया और बोला --“उस राजा ने मुझसे पांच प्रश्न किये और मैं 
उनमें से एक का भी उत्तर न दे सका । “उसका पिता गौतम भी स्वयम्‌ इन प्रश्नों को 
न सम्रक सका और वह अपना समाधान करने के लिये उस ज्ञत्री के पास गया | प्रवाहन 
जैवलि ने उत्तर दिया कि “हे गौतम, यह ज्ञान तुम्हारे पहले और किसी ब्राह्मण ने नहीं 
प्रात्त किया और इसीलिये यह शिक्षा इस सृष्टि भर में केवल क्षत्री जाति की ही है।” 
ओर तब उसने गीतम को वह ज्ञान दिया। 

इस उपनिपद में एक दूसरे स्थान पर, इसी प्रवाहन ने दो घमण्डी ब्राह्मणों को 
निरुत्तर कर दिया और तब उन्हें परमेश्वर के विषय में सच्चा ज्ञान दिया । 

सतपंथ ब्राह्मण ( १०,१,१ ) में यह कथा लिखी है ओर वही छान्दोग्य उपनिषद्‌ 
(५,२ ) में लिखी गई है कि पाँच बाह्मण गहस्थों आर वेदान्तियों को इस बात की 
जिज्ञासा हुई कि आत्मा क्या है और ईश्वर क्‍या हे ?? वे लोग यह ज्ञान ग्रात्त क्रने 
के लिये उद्दालक आरुण) के पास गये | परन्तु आरुणी को भी इनमें सन्देह था और 
इसलिये वह उन्हें क्षत्री राजा अश्वपति कैक्ेय के पास ले गया जिसने उन्हें उस यज्ञ में 
विनयपूवक ठहरने को निमंत्रित किया जिसे वह किया चाहता था। उसने कहा “मेरे 
राज्य में कोई चोर, कंजूस, शराबी, कोई ऐसा मनुष्य जिसके यहाँ मूर्ति न हो, कोई 
मूल, व्याभिचारिणी नहीं है| महाशयों, में यज्ञ करता हूं श्रीर जितना ज्ञान में प्रत्येक 
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क्रूत्विक को दूँगा उतंनो आप लोगों को भी दूँगा [ कृपो कर आप यहां ठहरिये |? 


वें लोग ठह्दरे ओर उन्होंने अपने आने का अमिप्राय कहा ओर दूसरे दिन प्रातः 
'काल वे लोग अपने हाथों में इंघन लिये ( शिष्यों की भाँति ) उसके निकट गये 
ओर उसने बिना किसी संस्कार की विधि के उन्हें वह ज्ञान दे दिया जिसके लिये थे 
आये थे | 


यह बात आश्वयंजनक है कि मिन्न-मिन्न उपनिषदों में पुनः-पुन एक ही नाम 

और भिन्न-भिन्न रूपों में एक हो कथाएं मिलती हैं, जिससे प्रगट होता है कि प्राचीन 

उपनिषद्‌ लगभग एक हो-समय में बनाये गये थे। उद्दालक आरुणी, जिसका ताम 

गौतम भी है, उसके पुत्र स्वेतकेतु का वर्णन फिर कौशनीकि उपनिष्रद में भी मिलता 

। उसमें पिता श्रीर पुत्र हाथ से ई'घन लेकर चित्रगांग्यायनी के पास शान सीखने को 

गये । छन्नी राजा चित्र ने कहा है "हे गौतम ठम्त ब्राह्मण होने योग्य हो, क्योंकि तुम में 
अभिमान नहीं आया । यहाँ आओ, हम त॒ु-हारा समाधान कर देगें |” (?,१) 


कौशनीकि उपनिषद में (४) प्रसिद्ध विद्वान गार्ग्य वालाक और काशियों के 
विद्ान राजा अजातशत्र्‌ के वादविवाद के विषय में एक प्रसिद्ध कथा लिखी है। इस 
अरमंडी ब्राह्मण मे राजा को ललकारा, परन्तु इस पर जो शास्त्रार्थ हुआ उसमें उसकी 
हार हुई और वह निरुत्तर हो गया | अजातशन्नु ने उससे कहा हे वालाकि, ठुम यहीं 
तक जानते हो ? बालाकि ने उत्तर दिया 'केवल यहीं तक ।? अब अजात-शत्र्‌, ने उससे 
कहा कि “तुमने मुझे व्यर्थ ही यह कह कर ललकारा कि क्या मैं तुम्हें ईश्वर फे विपय 
का शान द्‌ ? है वालाकि, वह जो उन वस्तुओं का ( जिसका तुमने वर्णन किया है ) 
पत्ता है, वह जिसकी बह सब माया है, केवल उसी का ज्ञान प्राप्त करना चाहिये | 


तंव वालाकि अपने हाथ में ईंधन लेकर यह कहता हुआ आया क्ि कया मैं 
आप निकर शिष्य की भांति श्रारऊँ ? अजातशत्र ने उसे कहा 'मैं इसे अनुचित सम- 
भेता हू कि कोई ज्षृत्री किसी ब्राह्मण को शिप्य बनावे । आओ, में तुम पर सव बात 
स्प्प्ट दर देता हू? 

है कथा, तथा स्वेतकेतु अरुणेय और ज्षत्री राजा प्रवाहन जैवलि की कथा भी 
झदारण्पक उपनिपद में पुनः दी है। 


ब्न्क। 


उपतनिषदों में से अगणित वाक्य मिलते हैं जिनमें ज्षत्री लोग सच्चे धार्मिक ज्ञान 
ने वाले लिखे गये है परन्तु यहाँ पर अधिक उदाहरण देने की आवश्यकता 


९। जितना हम ऊपर कह आए हैं वह दिखलाने के लिये वहुत है कि हिल्दू धरम 
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पे; रि 


१३० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


तथा वेदान्त फे इतिहास में ऐतिहासिक वाब्य काल के श्रन्त में क्षत्री लोग किस अवस्था 

में थे। मानुषी शञान के इतिहास में उपनिषद एक नया समय स्थिर करते हैं । यह शान, 

जिसका समय ईसा के लगभग १००० वर्षा पहले है “पहले किसी ब्राह्मण ने नहीं प्राप्त 
' किया था | वह इस सृष्टि में केवल ज्षत्रियों ही का था ।? 


ये ही यथार्थ कारण हैं जिससे हम लोगों को विदेह के राजा जनक की प्रशंसा 
करनी चाहिये और उनका कृतश्ञ होना चहिये | यह बड़े कोतूहल की बात है कि हम 
लोग जनक, विदेहों तथा कोशलों से एक कल्पित कथा द्वारा भी परिचित हैं, जो कि 
इन पूज्य नामों के विषय में कही गई है। यह कल्पित कथा आर्य लोगों के दक्षिणी 
भारतवष' को विजय करने से सम्बन्ध रखती है | परन्तु उत्तरकाल के कवियों ने भक्ति 
ओर इतशता में चूर होकर इस बड़ी ऐतिहासिक घटना का सम्बन्ध उन प्राचीन राजाश्रों 
के नाम्त से कर दिया है जिनका इस विषय से कोई भी सम्बन्ध नहीं था। योरप में उस 
अन्धकारमसय समय का भी इतिहास कभी ऐसा अस्पष्ट नहीं था कि कोई कवि जेरुसलेम 
का प्रत्युद्वार शलमेगन अथवा एल्फ़ेड दी ग्रेट द्वारा वर्णन करता । परन्तु भारतवष का 
दूसरा महाकाव्य लंका विजय होना एक कोशिलों के राजा द्वारा वर्णन करता है| 
जिसका विवाह विदेहों के राजा जनक की कन्या से हुआ था | 


हमारे आधुनिक ज्ञान से इस बात का निर्णय करना सम्भव नहीं है कि रामायण 
पहले-पहले कब बनाई गई | हम लोगों को सूच्न ग्रन्थों में महाभारत के उल्लेख मिलते 
हैं परन्तु उनमें राम-यण का कोई उल्लेख नहीं मिलता । ईसा के पांच शताब्दी पहले 
बच्धाल के विजय नामी राजा ने लंका का पता लगाया था और उसे जीता था। अ्रतण्‌व 
पहले-पहल लोगों का यह विचार हो सकता है कि यह महाकाब्य उसी सम्य में रचा गया 
होगा | परन्तु इसके विरुद्ध ही इस टापू का होना, विजय के कई शताब्दी पहले रो 
हिन्दुओं को मालूम था । अतएवं रामायण, जिसमं कि विजय की जीत का उह्लेख कहं 
पर नहीं आया है, विजय के पहले उस समय में बनी होगी जब कि यह द्वीप हिन्दुओं 
को बहुत हो अस्पप्ट रीति से ज्ञात था | 


इस श्रनुमान का अधिक सम्भव होना इस वात से भी प्रगट होता है कि विन 
पव॑त के दक्षिण का भारतवर्ष का भाग रामायण में एक अनन्त वन की भांति वर्णन 
किया गया है और वहां के आदिवासियों का बन्द्रों श्रौर भालुओं की तरह उल्लेद 
है। हम लोगों को यह मालूम है कि आर्य लोग गोदाबरी ओर कृष्णा नदी के तठ प० 
दशनकाल के आदि में उसे और ईसा के कई शताब्दि पहले आन्ध आदि वंशों के बढ़े 
घड़े राज्य विभव को प्रात हुये और शाश््र तथा विद्या के नए-नए, सम्प्रदाय स्थापित 
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हुए । श्रतएणव रामायण, दक्षिण में इन सव बातों फे होने फे पहले ही रची गयी होगी, 
क्योंकि उसमें विन्ध्या के दक्षिण आये लोगों की सभ्यता का उल्लेख कहीं भी नहीं 
है। अश्रतः प्रादि महाभारत की तरह आदि रामायण भी ऐतिहासिक काव्य काल ही में 
बनी थी । 

महाभारत को तरह रामायण में भी ऐतिहासिक घटनओं का वर्णन नहीं है बरन्‌ 
ञसी की भाँति इसके नायक भी कल्पित मात्र हैं। 


ऋग्वेद के समय ही से खेत की हल रेखा, सोता ने देवी की ख्याति प्राप्त की थी. 
ओर उसकी पूजा भी देवी की भाँति की जाती थी | अतएव जब दक्षिणी भारतवष' सें 
धीरे धोरे कृषि फैलती गई तो कवियों के लिये यह रचना करना कुछ कठिन नहीं था कि 
लोग सीता को चुरा कर दक्षिण में ले गये और जब इस देवी तथा स्त्री ने, जोकि मानुषी 
कल्पना को सबसे उत्तम रचना है, ख्याति तथा स्नेह प्राप्त कर लिया था, तो वह. 
स्वभावतः ही राजाओं में सबसे पुण्यात्मा और विद्वान , बिदेहों के राजा जनक की कन्या: 
वाही गई | 


परन्तु इस महाकाव्य में जिस सीता के पति और कोशजलों के राजा राम का 
वर्णन है, वह कौन है! उत्तरकाल के पुराणों में लिखा है कि वे विष्णु के अवतार थे | 
परन्तु जिस समय का हम वर्णन कर रहे हैं उस समय तक स्वयम्‌ विष ने श्रोप्ठता नहीं 
प्रात्त की थी | उस समय भी ऐतिहासिक काव्य काल के देवताश्रों में इन्द्र प्रधान माना 
जाता था ओर सत्र ग्रन्थों ( यथा पारस्कर गृह्य सून्न २ ? १७, ६ ) में हल रेखा की देवी, 
सीता इन्द्र की पत्नी कही गई है| तो क्या यह अनुमान टीक नहीं है कि महाभारत के 
नायक भ्रजु न की तरह रामायण के नायक राम की रचना, केवल दूसरे रूप में अना- 
यूृष्टि के देत्यों से लड़ते हुये इन्द्र की कथा से की गई हो ? इस प्रकार से इस भह काउइय 
का जो उत्तरी भाग्तवप' दे ऐतिहासिक युद्ध वा वर्णन करता हैं ओर उस महाकाव्य का 
. मन्‍्ध, जी दक्षिणी भारतवर्ष को ऐतिहासिक विजय वर्शन करता है, इन्द्र को कथा के 
ह्वात बर दिया गया है । 
(रन यद्यपि रामायण ऐतिहासिक घटनाओं के वर्णन की माँति विलकुल निरर्थक 
फिर भी महाभारत वी तरह उससे भारतवप' की पुरानी सामाजिक दशा का पता 


ता 


, शगता ६। झतएव यहां पर उसकी कथा का रु्षेप में लिखना आवश्यक जान पड़ता 
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| ्त इसदे बेवल पहले इतना और कहना दे कि जीवन के दृश्य के लिये भी 

हे प। **औ 0] णु पत्र कंनी झ् | कम न पर हट हज या अल एति पल 20%: कर मंद त्रः वि 

' मायण, महाभारत दे. मय से बहुत पाल की अधांत अतिहासिऋ काव्य काल के बिल- 


रत । 


 डेल अत को है| रामायण में महानारत के कत्रियों की प्रचण्ड दीरता तथा आत्मग्चा 


ब--क' 


न 


त 
थ पाई जाती । उसमें लोग द्राह्मणों के अधिक अधीन पाये जाते हैं | स्ववम जनक, 


१३३. प्राचीन भारत- की सम्यता' का इतिहास 


क्षुत्रियों की विद्या और गौरव का अभिमानी प्रति-पादक नहीं,.वरलन्‌ ब्राह्मणों का ण्क़ 
नम्र सेवक वर्णन.किया गया है । इस महाकाव्य का नायक, स्वयम्‌ राम, यद्यपि एक. च्त्री. 
योद्धा परशुराम से सामना करके उसे पराजित करता है, परन्तु बह -इसे अनेक ज्ञमाः 
धार्थनाश्रों के साथ करता है । कदाचित परशुराम की कथा में एक बड़ी ऐतिहासिक बात; 
है। यह वर्णन किया गया है कि उसने ज्ञत्रियों से लड़ कर उस जाति को निमू ल कर 

दिया और फिर इस महाकाव्य के नायक राप्त ने उसे पराजित किया,। ऐसा जान- पड़ता है 

कि यह कथा ब्राह्मणों और ज्षत्रियों के वास्तविक बिरोध और द्वेष को प्रगठ . करती है, 

जिसके चिन्ह हम लोग कथा के रूप में उपनिषदों में देख चुके हैं।. .... 


सारांश यह कि रामायण के पढ़ने से यह विदित होता दे कि भारतवष' की 
सच्ची शूरता का समय बीत गया था और आर्यलोग गंगा की घाटी में कई शताब्दियों' 
तक पढ़े रहने के कारण शिथिल से हो गये ये | उसमें महाभारत की वे वीरोचित, यंग्रेपि 
कुछ श्रशिष्ट ओर आचार व्यवहार की बातें नहीं मिलती । उसमें सच्ची - वीरता के 
मनुष्य और सच्ची दृदता और संकल्प के साथ लड़े हुये युद्ध नहीं मिलते । उसमें कर्ण, 
दुर्योधन और भोम की भाँति शारीरिक बल के तथा अभिमानी और दृठचित्त मनुष्य 
नहीं मिलते । रामायण में उन्नति को प्राप्त नयिकाएँ हैं, जैसे अभिमानिनी श्रोर भीतरी 
मार करने वाली कैकेयी, अथवा शान्ति और सदा दुःख सहती हुई सीता । रामायण के 
नायक लोग किंचित सीधे और साधारण मनुष्य हैं जो कि ब्राह्मणों को बड़े मानने वाले 
एवं शिष्टाचार धर्म के नियप्ों का पालन करने में बड़े उत्युक और बड़े युद्ध करने वाले 
हैं, परन्तु उनमें सच्चे लड़ने वालों की दृष्यता नहीं है । जाति की शुरता में परिवर्तन हो 
गया था और यदि राजा प्रजा बहुत सम्य और नियमानुसार चलने वाले हो गये थे तो 
उनमें बढ़ता और वीरता भी कप हो गई थी। ईसवी पूर्व तेरहवीं शवाब्दी के, श्र्थात्‌ जब 
इंद और विजयी कुरु और पांचाल लोग द्वाव में राज्य करते थे उस समय के हिन्दू लोगों 
का जीवन जानने के लिये हम अपने पाठकों को महाभारत पढ़ने को कहेंगे और ग्यार- 
हवीं शताब्दी के अर्थात्‌ जब कोशल और बिदेह लोग गंगा की घाटी में अधिक काल 
तक रहने से नियमानुकूल चलनेवाले ब्राह्मणों के अधीन, विद्वान और शिथिल हो गये 
सै, उस सप्तय के हिन्दुओं के जोवन का इतान्त जानने के लिये हम पाठकों को रामायण 
पढ़ने को कहेंगे | ऐतिहासिक काव्य काल के प्रारम्भ से लेकर अन्त तक हिन्दू समाज में 
जो परिवर्ततन डश्रा वह इन दोनों महाकाब्यों से प्रगट होता है | 


अच हम रामायण 


को कथा प्रारम्भ करते हैं | हम ऊपर कह चुके हूँ कि जो 
लोग गंगा और गंडक 


नदी के बीच के विस्तृत देश में रहते थे वे कोशलों के नाम 


विदेह, कोशल और काशी... ३ हे 


से प्रसिद्ध थे । इस जाति के प्रसिद्ध राजा दशरथ की राजधानी अयोध्या अथवा अवध 
में थी और इस प्राचीन नगर का खंडहर अब तक यात्री लोगों को कुछ दूहों के रूप 
भ॑ दिखलाया जाता है। दशरथ की रानियों म॑ से तीन का सबसे अधिक सत्कार किया 
जाता था | इनमें से कौशल्या से उसे उसका सबसे बड़ा पुत्र राम हुआ, कैकेयी से भरत 
ओर सुमित्रा से लक्षमण ओर शबरुप्न हुबे। दशरथ ने अपनी इद्धावस्था में राम को युव- 
राज बनाने का विचार किया परन्तु अभिमानिनी ओर सुन्दर कैकेयी ने यह हठ किया 
कि उसी का पुत्र युवराज बनाया जाय ओर टुर्वल इंद्ध राजा को अपनी पत्नी की इस 
दृद इच्छा को मानना पढ़ा । 


उसके पहले ही राम ने एक स्वयम्बर में विदेहों के राजा जनक की कन्या सीता 
को प्राप्त किया था | इस स्वयम्बर में वहुतेरे राजे और राजकुमार इकट्ठ हुये थे, परन्तु 
उनमें से केवल राम ही भारी धनुष्र को उठा कर उसके दो टुकड़े कर सके थे | परन्तु 
इस समय जब्र कि राम के युवराज बनाये जाने की आशा में सारी अग्रोध्या में हप हो 
रहा था, कैकेयी के महल में यह निश्चय हुआ कि भरत युवराज हों ओर राम १४ वर्षा 
के लिये देश से निकाल दिये जाँय । 

राम इतने आशाकारी और धर्मजश्ञ थ्रे कि इस आज्ञा को टालना तो दूर रहा 
उन्होंने इस पर रोप भी नहीं किण | उनके श्रद्धालु भाई लचक्मण भी उसके साथ हुए 
अर सशीला सीता तो अपने पति से अलग होने की बात ही नहीं सुनती थीं। अ्रतः 
अयोध्या वासियों को दुःख मे रोते छोड़कर राम, सीता और लक्ष्मण नगर से बाहर 
निकल गये | 


ये लोग पहले प्रयाग वा इलाहाबाद में भारद्वाज मुनि के आश्रम में और फिर 

वहाँ से श्राधुनिक बुन्देलखन्ड फे निकल चित्रकूट में वाल्मीकि के आश्रम में गये | 

_ बाल्मीवरी, रामायण के बनाने वाले कद्दे जाते हैं, टोक उसी तरह से जैसे कि वेदों करे 
क्‍ संकलित करने वाले इप्णद्व पायन ब्यास महाभारत के बनाने वाले कहे जाते हैं । 


४ दशरथ राम के शोक में मर गये और मरत ने चित्रकूट में राम के पास जाकर 

: पिता की मृत्यु का समाचार कहा और लौट चलने की प्रर्थना की । परन्तु राम ने प्रतिशा 

है वी) थी उससे उन्होंने अपने को बढ़ समभा और अन्त में यह स्थिर हुआ कि १४ ब्प 

ः दोत जाने पर राम लोटकर राजगद्दी पर बेटे । भरत अ्रयोध्या को लौट आये | 

ह चित्रकूट छोड़कर राम दण्डक बन में और गोदावरी के उदगम के निकट के 
बनों थ्रौर श्रन्वर्य जातियों में घमते रहे | क्योंकि अभी दक्तिणी मारतवर्प' में आर्य लोग 

५ प्राहर नहीं बसे भ । इस प्रकार से १६ वर्ष, बीत गये । 
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४ लंबा थ्ीर दक्तिणे भारतवप के राक्त्रों के राजा गबण ने सीता की जो श्रव 


१३४ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


बनों में थीं, सुन्दरता का समाचार पाया और राम की अनुयस्थिति में वह उन्हें 
उनकी कुटी से चुरा कर लंका को ले गया | राम ने बहुत खोज कप्ने पर इसका 
पता पाया। उन्होंने दक्षिणी भारतवर्ष की अनार्य जातियों से जो बन्दर और भालू 
वर्णन किये गये हैं, मेल किया और लंका जाकर अरनी पत्नी को प्राप्त करने की 
तैयारियाँ कीं । 5 
अनार्य जातियों में वाली एक राजा था, उप्रका भाई सुग्रीव उप्रका राज्य और 
उसकी ज्री छीनना चाहता था । राम ने वाली से लड़ कर उसे मार डाला, सुप्रीव को 
राज्य श्रीर वाली की विधवा स्त्री को पाने में सहायता दी, ओर तब सुग्रीबर ने अपनी सेना 
लेकर लंका को प्रस्थान किया । 
हनुमान जो कि अनार्य सेना का प्रधान सेनापति था मार्ग दिखलाता हुग्रा 
चला | वह उस साठ मील के जलइमरू मध्य को लांच गया, जो भारतवष को लंका के 
अलग करता है, वहाँ उसने सीता को पाया और उसे राम की भेजी हुई अंगूठी दो। 
तब उसने रावण की राजधानी में आग लगा दी और राम के पास लौट आया | 
अब इस अनन्‍्तरीप में पत्थरों से एक सेतु बनाया गया | पाठक जानते होंगे कि इस 
अन्तरीप के लगभग आर पार एक प्राकृतिक सेतु है ओर इसमें कोई सन्देह नही है कि 
इस स्थान के प्राकृतिक रूप ने ही कवि के मन में यह विचार उत्पन्न किया कि यह सेतु 
राम की सेना के श्रमानुष्री परिश्रम से बनाया गथा था। तब सब सेना ने पार होकर 
रावण की राजधानी में घेरा डाला । 


इसके पीछे जो युद्ध का वर्णन दिया है वह यत्रपि काव्यमत घडनाओं और 
उत्ते जक वर्णनों से भरा है, पर श्रस्वाभाविक और चित्त को उवा देनेवाला है । रावण 
ने इन आक्रमण करने वालों को भगाने के लिग्रे एक-एक करके अपने सब सरदारों को 
भेजा । परन्तु वे सब राम के अमानुषी शत्रों ओर गुप्त मंत्रों से युद्व में मारे गये | रावण 
के अभिमानी घुत्र इन्द्रजीत ने वादलों पर से युद्ध किया पर लद्टमण ने उसे मार डाला । 
रावण क्रोधित होकर आया और उसने लक्ष्मण को मार डाला, परल्तू यह मृतक वीर, 
डृढ़ भक्त हनुमान की लाई हुईं किसी औषधि के प्रभाव से फिर जी उठा । रावण का एक 
भाई विमीषण अपने भाई को छोड़ कर राम से मिल गया था| उसने राम से वह भेद 
वता दिया था जिससे प्रत्येक योद्धा मारा जा सकता था और इस प्रकार से रावण की 
अमिमानी सेना के सब नायक एक-एक करके मरते जाते थे । अन्त में स्व्वरम रावण 
आया और रामके हाथों मारा गया। सीता पुनः प्राप्त हो गई परन्तु उन्हें अपने 
सतील का प्रमाण जलती हुई चिता में कूद कर और फिर उसमें से बिना जले हुये निकल 
कर देना पड़ा | 


विदेह, कोशल और काशी १३५, 


अब चौदह वर्ष बीत गए, थे, इसलिये राम और सीता अयोध्या को लौट आकर 
राजगद्दी पर बैठे । परन्तु लोग सोता पर सन्देह करते थे, क्योंकि वह रावण के यहाँ रही 
थी और इसलिये वे लोग विचारते थे क्रि उनका सतीत्व अवश्य श्रष्ठ हो गया होगा। 
इसलिये राम ने अयने पिता को भांति दुर्वत्त होकर, विचारी दुःख सहती हुई सीता को, 
जो उस समय गर्भवती थीं, देश से निकाल दिया | 

वाल्मीकि ने उनका चित्रकूट में स्वागत किय्रा और वहाँ उन्हें दो पुत्र, लव ओर 
कुश हुए । वाल्मीकि ने रामायण बनाई श्रोर इन लड़कों की उसे कंठ कराया | इस 
प्रकार से कई बष बीत गए । 

तब राम ने अश्वमेत्र यश्ञ करना निश्चय क्षिया और इसके लिये घोड़ा छोड़ा 
गया । वह वाल्मीकि के आभ्रम तक आया और वहाँ इन लड़कों ने उसे खेलवाड़ में 
एकड़ दर रख लिया। राम की सेना ने व्यर्थ ही इस घोड़े को उनसे ले लेने का यत्न 
क्रिया | अन्त को स्वथम्‌ राम आए ओर उन्होंने इन राजकुमारों को देखा, परन्ठ यह 
नहीं जाना कि ये कौन हैं । राम ने उनके मुख से राधायण का पाठ सुना ओर अन्त में 
उन्हें अपना पुत्र जानकर गले से लगाया । 

परन्तु सीता के भाग्य में अब भी सुत्र नहों था। लोगों का सन्देह अब तक भी 
शान्त नहीं हुआ था झीर राम इतने दुर्बल मन के थे कि लोगों के विरुद्ध काम नहीं कर 
सकते थ | जिस पृथ्वी ने सीता का जन्म दिय्रा था वह फर गई श्रीर दीर्बकाल तक दः्ख 
सहती हुईं बह उसमें समा गई । दे 

सीता की वैदिक कल्पना श्रर्थात्‌ क्षेत्रों को हल रेखा को अश्लष्टता इस अन्तिम 
घटना से प्रगट होती है | परन्तु लाखों हटिन्टश्ों के लिये सोवा वास्तव में कोई मनुष्यथारी 
प्राण हुई थी जा की घम ओर आत्मनिग्रह को आदर्श हैं । भव तक हिंदू लोग अपनी 
90, दा नाम सीता रखत हुये डरते हैं क्योंकि यदि उसका नम्र स्वभाव, उसका पतित्रत 
प्र, उसका अविच्ल अनुराग शआ्रीर अपने पति के लिग्रे उसका अजित प्रेम मानवी 
प्राणियों से बद बार था तो उसका टःख और संतोष भी उससे कहीं व कर था जैसा कि 
संदारों जीवों पे, भाग्य में प्रायः बदा होता है । समस्त भारतवर्ष' में एक भो ऐसी त्लरी न 
होगी जिसे संतष्त सीया छी कवा बिदित ने हो झर जिसे उसका चरित्र आदर्शमय और 
रणशील न ही आर राम भी चाहे वे चरित्र में सीता की वरावरी न ऋर सकते हों, 
लेप श्रपन सदाउन्ण, आज्ञा पालन ओर पवित्रता म॑ आदर्श हैं| इसी प्रकार 
कपा ला मार सो के चिये नीते शिक्षा का उस़य है और उसका गीरव 


श्स झग्णु से दहत ए 





ग्यारहवाँ अध्याय 
आये और अनार्य लोग 


उत्तरी भारतवर्ष, की नदियाँ, आयों के विजय का मार्ग निश्चय करती हैं | जब 
कोई इन नदियों का मार्ग देखता है तो उसे आरयों के विजय की दस शताब्दियों का 
इतिहास विदित होता है और जव कोई सिन्धु और उसकी सहायक नदियों का मार्ग ओर. 
फिर बनारस और उत्तरी बिहार तक गंगा और यघुना का मार्ग देख चुकता है तो उसने 
ऐतिहासिक काव्य काल के अन्त तक अर्थात्‌ ईसा के १००० वर्ष पहले का हिन्दू आयों 
का सारा राज्य देख लिया। इन हिन्दुओं के राज्य की बड़ी भूमि के आगे का सारा 
भारतवष' आया से बिना अनुसन्धान किया हुआ अथवा यों कहिये कि बिना विजय किया 
हुआ पढ़ा था जिसमें भिन्न-भिन्न आदिवासिनी जातियाँ बसती थीं। इस अनार्य भूमि का . 
एक चौड़ा भाग, जो हिन्दू राज्य को पूरव, दक्षिण और पश्चिम में घेरे हुए था, ऐति- 
हासिक काव्य काल के अन्त में हिन्दुओं को ज्ञात होता जाता था । दक्षिणी विहार, 
मालवा, दक्षिण का एक भाग और राजपूताना मरुस्थल के दणिण देश, यह एक अर्ध॑- . 
मंडलाकार भूमि थी जो कि हिन्दुओं की नहीं हो गई थी परन्तु हिन्दुओं को धीरे-धीरे 
विदित हो गई थी । इसत्तिये इस भूमि का उल्लेख सबसे पहले उत्तरकाल के ब्राह्मणों में . 
कहीं-कहों पर आया है कि ये सब लोग अर्थात्‌ जीवित लोग जो कि कठिनता से मनुष्य 
कहे जा सकते है, रहते थे | हम लोग साहसी अधिवासियों को इस अज्ञात और असम्य 
भूमि में घुसते हुए, जहाँ-जहाँ वे गये वहाँ आदिवासियों पर अपना प्रभुत्व प्राप्त करते हुये, 
उपजाऊ नदियों के तटों पर जहाँ-जहाँ बस्तियाँ स्थापित करते हुए श्रौर विस्मित असम्पों 
को सभ्य शासन ओर सम्य ्ीवन के कुछ फल दिखलाते हुए, अनुमान कर सकते हैं | 
हम लोग पुण्यात्मा साधुओं को इन जंगलों में शान्ति से जाकर पर्वतों की चोटियों पर वा 
उपजाऊ घाटियों से जो कि विद्या और पवित्रता का स्थान थी, आश्रम बनाकर रहते 
हुए ख्याल कर सकते हैं| अन्त में साहसी राजकीय शिकारी भी वहुधा इन जंगलों में 
में जाते थे और अभागे राजा लोग जिन्हें उनसे अधिक वलवान प्रतिदन्दी लोग देश से 
निकाल देते थे वे भी वहुधा संसार से विरक्त होकर इन्हों एकान्त जंगलों में आकर बसते 
थे | यह अनाओ्ों का देश जो धीरे-धीरे हिन्दुओं को विदित होता जाता था ऐसी दशा में . 
था। हम यहाँ पर कुछ ऐसे वाक्य उद्धुत करेंगे जिससे जान पड़ेगा कि हिन्दुओं को इस , 


( श३६ ) 


- - - आये और अनारय लोग. १३२७: 


देश के विषय में कितना ज्ञान था -और वे लोग उन मिन्न-सिन्न आदिवासियों को किस 
नाम से पुकारते थे, जो कि इसमें सम्मवतः ईसा के पहले ग्यारहवीं शताब्दी में' 
रहते थे। 

ऐतरेय ब्राह्मण की अन्तिम पुस्तक में एक ऐसा वाक्य है जिसमें उस समय के 
मुख्य-मुख्य राज्यों के वर्णन फे साथ ही साथ दक्षिण और दक्षिण पश्चिमी की आदि 
वासिनी जातियों का भी उल्लेख है वह यहाँ पर उद्धत करने योग्य है-- 

“तब पूरब दिशा में बासवों ने सारे संसार का राज्य पाने के लिये ३१ दिन तक 

नहीं तीनों ऋक और यजु की रिचाओं और उन गम्भीर शब्दों से ( जिनका वर्णन अभी 
किया जा चुका है ) उस ( इन्द्र ) का प्रतिष्ठापन किया | इसीलिये पूर्वी जातियों के सब 
शजाओों को देवताओं के किए. इस आदर्श के अनुसार सारे संसार के महाराजा का भाँति 
राज तिलक दिया जाता है ओर वे सम्राट कहलाते हैं |? 

“तब दक्षिण देश में रुद्र लोगों ने सुख भोग प्राप्त करने के लिये इन्द्र को ३१ 
दिन तक इन तीनों ऋकों अर्थात्‌ बजुसू और उन गम्भीर शब्दों में ( जिसका उल्लेख 
अभी हो चुका है ) प्रतिष्ठापन किया। इसीलिये दक्षिण देश के जीवों ने राज्षाओं को सुख 
भोग के लिये राजतिलक दिये जाते हैं। ओर वे भोज अर्थात्‌ भोग करने वाले 
वहलाते हैं |? 

“तब पश्चिम देश मे देवी आदित्यों ने स्वतंत्र राज्य पाने के लिये उसको उन 
तीनों ऋकों अर्थात्‌ यजुस्‌ कीं रिचाओं और उन गम्भीर शब्दों से प्रतिप्लापन किया | 
इसीलिये पश्चिम देशों के नीच्यों ओर अपाच्यो के सब राजे स्वतंत्र राज्य करते हैं और 
'स्व॒राट! अर्थात्‌ स्वतंत्र राजा कहलाते हैं ।”? 

“तब उत्तरी देश में विश्वदेवों ने प्रख्यात शग्सन के लिये उसका उन्हीं तौनों 
रिच॒श्रों से प्रतिष्ठापन किया । इसोीलिये हिमालय के उस ओर के उत्तरी देशों से सब 
लोग, जैसे उत्तर कुरुलोग, उत्तरमाद्र लोग, बिना राजा के बसने के लिये स्थिर किए मंये- 
ओर ये “'विराज” अर्थात्‌ बिना राजा फे कहलाते हैं।? 

“तब मध्य देश में, जो कि एक दृद स्थापित स्थान है, साथ्यों और अपत्यों ने 
राज्य के लिये इन्द्र का ३२१ दिन तक प्रतिप्ठापन किया | इसौलिये कुरु, पांचालों तथा बसों 
ओर उसोनरों के राजाओं का राज्य तिलक दिया जाता है और वे 'राजा? कहलाते हैं |”? 

इन उद्धत वाक्यों से हम एक दम से ऐतिहासिक काव्य काल के अन्त में जहाँ 
दष्; टिन्ट्‌झ्नों का राज्य था वह सब बिदित हो जाता है । जैसा कि हम पहले कह चुके हैं, 
सपगस एर्ब में विदेह, काशी ह्लोर कोशल लोग रहते थे और ये सब से नए हिन्द 


ह। 
छा *» #+ जे 
इफ्त ० व क 
बज जरा द्यः स्प्ोर वर 


२ प्रसिद़्ता मे अपने परिचिम मे रहने वाले भाइयों से बइठे हुए भर | 


श्श्श्द्ध प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिसास 


'डनके राजा लोग, यथा जनक, अजात शत्रु आदि आदि गर्व से 'सम्राट” की पद॒वी प्रहण । 
ऋरते थे और अपनी विद्या और बल से अपनी प्रतिष्ठा का निर्वाह योग्यता से करते थे । 


दक्षिण में कुछ आर्य अ्धिवासी लोग चम्ब्रल की घाटी तक जाकर आधुनिक 
मालवा देश में रहने वाले आदिम निवासियों से अवश्य परिचित हो गये होंगे | ये जातियां - 
. सत्य! भ्र्थात्‌ ऐसे जीव जो मनुष्य कटे जाने योग्य नहीं हैं, कहलाती थीं। यहाँ पर यह 
'लिख देना भी उचित है कि इस ओर का राज्य तो 'भोज! के नाप्त से कहलाता ही था 
'( इस शब्द की उत्पत्ति चाहे कैसी ही कल्पित क्यों नदी गई हो ) पर उत्तर काल में. 
'उस देश का नाम भी, जो कि विंध्य पवर्तों' से सटा हुआ दक्षिण में चम्बल की घाटी में 
है, 'भोजः था| 

इस स्थान से आर्य अधिवासी वा साहसी लोग पश्चिम की ओर बढ़े, यहाँ तक 
कि वे अरब के समुद्र के तटों तक पहुँच गए जिसके आगे वे नहीं बढ़ सकते थे । इन 
दृर्स्थ देशों के आदिवासियों को सम्य आदिवासी लोग कुछ तिरस्कार की दृष्टि से देखते 
ये और इसी अभिग्राय से उन्‍हें 'नीच्यों? और “पाच्यों' का माम दिया गया था और 
उनके शासक लोग '्व॒राट? अर्थात्‌ स्वतन्त्र राजा कहलाते थे । ये हो लोग जो कि 
ऐतिहासिक काव्य काल के अन्त में बहुत कप प्रसिद्ध थे, उत्तर काल की सबसे अधिक 
आअभिमानी और रणुप्रिय हिन्दू जाति के अर्थात्‌ मराठों के पूर्व पुरुष थे । 


लिखा है कि उत्तर में उत्तर कुरु लोग, उत्तर माद्र लोग तथा अन्य जातियाँ 
हिमालय के उस ओर रहती थीं, परन्तु इससे सम्भवतः यह तातार्य है कि वे नौची पर्वत 
श्रेणियों के उस ओर हिमालय की घाटियों में रहती थीं। अब तक भी इन पहाड़ियों के 
रहने वाले स्वतन्त्रता से प्राथमिक समाज में रहते हैं और सरदारों अथवा राजाग्रों से 
उनका सम्बन्ध बहुत कम होता है । अतए्व यह कोई आश्चर्य को बात नहीं है कि 
प्राचीन काल में वे बिना राजा के कहे जाते थे । 


अतः हिन्दू सृष्टि के व्रिलकुल बीच में गंगा की घाटी में कुछ और पांचालों की 
प्रवल जातियाँ तथा बसों और उत्तीनरों की कम प्रसिद्ध जातियां रहती थीं।॥ 

पश्चिम में, राजपूताने के मरुस्थलों का आर्य लोगों ने कुछु भी अनुसंव्रान नहीं 
किया था| इन मरुम्थलों और पर्वतों के मील आदिवासो तत्र विना छेड़ छाड़ किये ही 
छोड़ दिए. गये थे जब तक कि ईस्वी सन्‌ के पीछे नए तथा भयानक आक्रयण 
'करने वाले भारतवप में आकर इन भागों में आकर इन भागों में नहीं बसे | 

दूर पूरब में दक्षिणी त्रिहार तत्र तक हिन्दुओं के अधिकार में नहीं हुआ था । 


आर्य और झनारय लोग. १३६ 


प्रोफेपर चेवर ने अथर्वव्रेद में एक वोक्य दिखाया है जिसमें श्रज्ञों और मगध्धों का एके 
विशेष, परन्तु उनके विरुद्ध, उल्लेख है। इस वाक्य से जान पढ़ता है कि दक्षिणी विहार 
के लोग तब तक हिन्दू जाति में सम्मिलित नहीं हुए थे, परन्तु श्रार्य लोग उनसे परिचित 
होते जाते थे । वद्धाल प्रान्त अब तक ज्ञात नहीं हुआ था | 

दक्षित्ञी भारतवष' अर्थात्‌ विस्थ्य पर्वतों के उत्तर के भारतत्रष में हिन्बू लोग तब 
तक नहीं बसे थे । ऐतरेव ब्राह्मण ( ७,१८) में कुछ नीच असम्य जातियों का, और 
उनमें आन्ओों का भी, नाम दिया है। हम आगे चल कर दिखलावेंगे कि दशन काल में 
आग्य लोगों ने वड़ी उन्नति को थी ओर दक्तिण में उनका एक बड़ा सम्य हिन्दू राज्य 
हो गया था। 

अगर हम ऐतिहमिक काव्य काल की स्र मुख्य-मुझ्य आर्य जातियों ओर राज्यों 
का तथा उन अ्रनार्य राज्यों का जो कि हिन्दू राज्य के दक्षिण में अ दब्नत्त में थे, वर्णन 
कर चुक्रे । आगे के अव्यायों में हम इन लोगों को सामाजिक रीतियों और ण्हाचारों का 
बर्णुन करेंगे। परनु राजाओं का बृत्तान्त समाप्त करने के पहले, ऐतिहासिक राज्यामिग्रेक 
क्री इृहृद्‌ रीति का कुछ वर्णन करेंगे, जैता कि ऐतिहासिक काव्य काल के बहुत से 
ग्रन्थों में दिया है | यह रीति तथा अश्वमेत्र, ये दोनों प्राचीन भारतत्रष की वड़ी ही 
गम्भीर और आइम्परयुक्त राजकोय रीतें हैँ और इनका कुछ वर्णन हम हिन्दुओं के 
दोनों महाकाव्पों के सम्बन्ध में कर चुके हैं | यहां पर राज्यामिय्रेक के सम्बन्च॒के केवल 
एक दो वाक्य ही उद्धुत करने की थ्रावश्यकता है :-- 

वह तिंहासन पर व्यात्र को चर्म इस प्रकार से विद्धाता है कि रोएँ ऊपर की 
ओर हों झोर उपकी गर्दन के ऊपर वाला भाग पूरव की ओर हो क्योकि व्यात्र बन के 
पशुओ्रों का क्षृत्र है | छ्त्र राजकीय पुछय हैं | इस क्षृत्र के द्वारा राजा अपने क्षत्र की 
समाद्धि वारता है| राजा सिंहासन पर वेठने के लिय्रे अयना मुँह पूरत छो ओर किये हुए 
डसके पीछे से आता है, पर पर पर रख कर घुटने के वज्ञ इस प्रकार से वैड्ता है कि 
उसका दाहिना घुटना पृथ्वी से लगा रहता है और अरने हाथों सिंहासन को पकड़ कर 
उसकी प्रार्थना यथोचित मंत्र द्वारा करता है । 

तब पुरोहित राजा के सर पर पत्रित्र जल छिह ऋता है और यह कहता है-- “इसी 
जल को, जो कि शुभ, सब रोगों का अच्छा करने वाला ओर राज्य को समृद्धि करने 
दाता ६, अमर प्रजापति ने इन्द्र पर छि़का था, इसो का सोन ने बब्य रप्ञ पर छिड़का 
था, झार मनु पर यम ने छिद् का था, सो इसो को हम तेरे ऊपर छिड़कते है 
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फिर पुरोहित राजा को सोम की मदिरा देता है और क्रिया समाप्त होती है|! ; 
- ( ऐतरेय ब्राह्मण ८६,६-२ ) 

इसके आगे लिखा है कि पुरोहितों ने इसी रीति से कई राजाओं का अमिप्षेक 
किया, जिसके नाम से कि हम परिचित हो चुके हैं | कवष के पुत्र तर ने इसी प्रकार से 
परीक्षित के पुत्र जनमेजय का अभिषेक किया था । “वहाँ से जनमेजय सब जगह गया, 
उसने परथ्वी के छोर तक विजय प्राप्त किया और अश्वमेध के घोड़े का बलिदान किया |? 
पर्वत और नारद ने इसी प्रकार से उम्रसेन के पुत्र युधंखौष्टि का राज्यामिषेक किया था। 
इसी प्रकार से वशिष्ठ ने ऋग्वेद के महा विजयी सुदास का और दीषप॑तमस्‌ ने दष्यन्त 
के पुत्र भरत का राज्याभिष्रेक किया था | । 

स्वेत यजुवेंद में भी राज्याभिष्रेक की रीति का एक दूसरा अच्छा वर्णन मिलता 
है। उसमें से हम यहाँ एक अद्सुत वाक्य उद्धुत करते हैं जिसमें पुरोहित नए राजा को 
आशीर्वाद देता है । “वह ईश्वर जो जगत का राज्य करता है, तुम्हें अपनी प्रजा का 
राज्य करने की शक्ति दे | बह अग्नि जो गहस्थों से पूजी जाती है, तुम्हें गहस्थों पर 
प्रभुत्व दे । वृक्षों का स्वामी सोम तुम्हें बनों पर प्रभुत्व दे | वाणी का देवता बृहस्पति 
ब्॒हें वोलने में प्रभुत्व दे | देवताओं में सबसे बढ़ा इन्द्र, तुम्हें सबसे बड़ा प्रभुत्व दे। 
जीवों का पालक रद्र तुम्हें जोवों पर प्रभुत्व दे । मित्र जोकि सत्य का अवतार है, ठम्हें 
सत्यता में अति श्रेष्ठ वनावे | वरुण जो पुण्य कार्यों का रक्षक है, तुम्हें पुण्य के कार्यो 
में अति श्रोष्ठ बनावे |” 

इसके आगे प्रजा को जो वचन कहे गये हैं उसमें पुरोहित उन्हें कहता है-- 
“हे अमुक-अमुक जातियाँ ! 6 उम्हारा राजा है |” काव्य में यह पाठ है कि ' है कुरु 
ओर पांचाल लोग. यह तुम्हारा राजा है |? 

हम इस अध्याय को वह उत्तम उपदेश देकर समाप्त करेंगे जो कि इसी वेद में 
आगे चलकर राजाश्रों के लिग्रे है और जिसे यदि आज कल के शासक लोग स्मरण 
रखेंगे तो बहुत लाभ होगा | ' यदि तुम शासक हुआ चाहते हो तो आज से समर्थों और 
असमर्थों पर बराबर न्यात्र करो | प्रजा पर निरन्तर हित करने का दृढ़ विचार कर लो 
और सब आपत्तियों से देश की रक्षा करो |? (३०,२७ ) 


बारहवाँ अध्याय 
जाति भेद 


हिन्दू आर्य लोग सैकड़ों वरन्‌ हजारों वर्ष, तक बाहरी लोगों से बिलकुल अलग 
रहे जैसा कि हमलोग किसी ओर जाति के इतिहास में नहीं पाते | इस प्रकार से अलग 
रहने में लाभ और हानि दोनों हीं थी | इसके अन्य फलों में एक यह भी फल हुआ कि 
सामाजिक नियम अधिक दृद और कठोर होते गए और इससे लोगों की स्वतन्त्रता और 
स्वाधीनता पूर्व क कार्य करने की शक्ति धीरे धीरे क्षीण होती गई । गंगा और जमुना 
के उपजाऊ और स्मणीक तटों पर चार पांच शताब्दियों तक शान्ति पूर्वक रहने के 
कारण ये सम्प राज्य स्थापित कर सके थे। दर्शन, विज्ञान तथा शिल्प की उन्नति कर सके 
थे औ्रीर अपने समाज तथा धर्म की भो उन्नति कर सके थे पर इन्हीं शान्त, परल्तु टर्वल 
करन बाले प्रभावों से लोग उन सामाजिक बर्गों म॑ं भी अलग हो गये जो 'जातियां? 
वाहलाते हैं । 

हम देख चुवे; हूँ कि वेदिक काल के अन्त के लगभग पधर्माध्यक्ष लोगों का एक 
जुदा व्यवसाय ही हो गया था और पुत्र लोग भो अपने पिता ही का काम करने लग 
गये थे । ऐतिहाविक काव्य काल में जब धार्मिक रीतों मं बड़ा आडम्बर हो गया ओर 
जब उपजाऊ दंश्ाव में नए-नए राज्य स्थापित हो गये श्रीर राजा लोग अनगिनती 
राति विधानों के बड़े-बड़े यश्ञ करने ही म॑ अपना गौरव समझने लगे तो ऐसी अवस्था 
में यह वहुत सीधी वात हैं कि केवल धर्माध्यक्षु लोगों के ही ऐसे कठिन विधानों को कर 
सबने वे; कारण लोग उन्हें सत्कार की दृष्टि से देखने लगे, यहाँ तक कि वे अन्त में 
च्यभावतः हो सामान्य लोगों से अलग तथा श्रेप्ठतर श्रेणी के अर्थात्‌ एक अलग जाति 
ये; समभे जाने लगे | वे अपना जीवन केवल इन्हीं विधानों के सीखने भ॑ विताते थे 
आर केवल वे लोग ही उन्हें विस्तार पूर्वक कर सकते थे और इसलिये लोग सम्मवतः - 
यह विदारद् लगे कि फेवल वे ही इन पवित्र कर्मो को करने के पात्र हैं | जब वंश 
परापररागत पुरोहित लोग इन थ्राइम्वर युक्त विधानों के वास्तविक ज्ञान और लोगों की 


कांहरत पविद्रता दो कारण पर्णगातरा ऊदे हो रु लिये अपनी है कल 
आहतद पॉवन्रता के कारण पृणुत॒त्रा छुद्दे हो गए तो उनके लिये अपनी श्रेणी के लोगों 
वे॥ दशा वार विसी अन्य से सम्बन्ध करना अच्छा नहीं समन्‍ए जाता था फिर भी वे किसी 
ग्पाद्रों से विदाहू करके उसका मान बढ़ा सझते थे | परनन्‍्ठ पुरोहितों छे घर 


( “४६१ ) 
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की कन्या अपनी श्रेणी के लोगों को छोड़कर ओर किसी से विवाह नहीं कर सकती 
थी | आज कल के हिन्दश्नों की जो भावना ओर रीति है वह शीघ्र ही गंगा के तटों 
पर रहने वाले हिन्दुओं का जो नियमानुसार चलने वाले थे ओर बाहरी सृष्टि से अलग 
थे, धार्मिक तथा अलंध्य नियम हो गई । 


ठीक ऐसे ही कारण राजकीय जाति के उत्पत्ति के भी थे। पंजाब फे हिन्दुओं 
में राज्याधिकार ने बहुत ही अ्रधिक प्रतिष्ठा नहीं प्राप्त की थी। रणप्रिय सरदार लोग 
अपनी जाति को एक के पीछे दूसरी को विजय के लिये झागे बढ़ाते थे ओर उनमें से 
चशिष्टों और विश्वामित्रों के आश्रयदाता सुदास की भाँति बड़े बढ़े सरदार लोग 
प्रवल राजा ही की तरह नहीं सममे जाते थे बरन्‌ वे मनुष्यों के नायक ओर जातियों 
फे रक्षक के भाँति समझे जाते थे | परन्तु गंगा के तटों पर रहने वाले हिंदुओं में यह 
वात नहीं थी | सम्भवतः रणप्रिय कुरुओं और पांचालों के समय के आरम्म में जाति 
भेद पूरी तरह से नही हो गया था। परन्तु इसके पीछे शान्त कोशल ओर बिदेह लोगों 
को जो कि सब राजसी ठाठ बाट से युक्त थे, प्रजा देवतुल्य समझती थी । इसलिए ऐसी 
अवस्था में यह सम्भव नहीं था कि राजकीय वा ज्ञत्री जातिकी कन्याएँ दूसरी स्थिति के 
मनुष्यों से विवाह करें | ऐसे अनुचित विवाह तो सारे संसार ही में दूषित समभते जाते 
हैं, परन्तु भारतवप में में यह एक अलंधनीय नियम हो गया । इस प्रकार से जब 
ब्राह्मण और ज्ञत्री लोग हद और अलंघनीय नियमों द्वारा श्रन्‍्य लोगों से जुदे हो गये, 
यहाँ तक कि ब्राह्मण जाति की दीनातिदीन कन्या भी वैश्यों के सबसे बड़े और धनादय 
मनुष्य से भी विवाह नहीं कर सकती थी | 


योरप के सामाजिक इतिहास में भारतवष के जाति भेद के समान कोई भीः 
उल्लेख मिलना कठिन है। फिर भी योरप में एक समय ऐसा था जब कि भारतवष' 
जाति भेद ही के समान रीति वहाँ उन्ही कारणों से प्रचलित हुई थी जिनसे कि 
. भारतवर्ष में हुई थी | श्र्थात्‌ जन साधारण की दुर्बलता और योधाओं ओर: 
धर्माध्यक्ञों की प्रबलता के कारण जब रोम वा राज्य टूटा और सरदार ओर बैरन लोग: 
योरप के सबसे अच्छे भाग ले रहे थे, उस समय जन साधारण में राजनैतिक उत्साह 
तथा स्वतंत्रता नहीं थी। योरप म॑ प्रवल पादरियों तथा सैनिकों ओर निरुत्साही. 
दुर्वेल जनसाधारण में सैनिक राज्य प्रणाली के दिनों में जितना अश्विक भेद था, 
उतना ओर कभी नहीं रहा । बोरप भर में बड़े-बड़े मठ बने, प्रत्येक नाव चलते. 
योग नदी पर ओर प्रत्येक तुच्छ गाँव में सेनिक दुर्ग देख पड़ते थे और आमीणों. 
तथा छोटे-छोटे नगरों के दीन शिल्पकारों के साथ गशुलामों का सा वर्ताव किया जाता 


श्ःः 


जाति भेद १४रे 


था | मध्यकाल में योरप के पादरी, योद्धा (९॥72)॥0) और जन साधारण लोगः 
भारतव्ष' के ब्राह्मण, क्षत्री और वैश्यों के कुछ कुछ समान थे । 


परन्तु यह समता फेवल देखने ही म॑ हे । सैनिक योरप के पादरी लोग विवाह: 
नहीं करते थे ओर जन सासारण में जो सव से योग्य, सब से बुद्धिमान और सब से. 
चिद्दान होते थे उन्हीं में से पादरी बनाये जाते थे । नाइट लोग भी जन साधारण में; 
से शूर पुरुष और बीर योद्धाओं को अपनी श्रेणी में प्रसन्नता से सम्मिलित कर लेते. 
थे | जन साधारण ने भी अपने वाणिज्य की रक्षा के लिये शीघ्र ही एक कर लिया, 
म्युनिसैलटियाँ बनाई और उस मय युक्त काल में अपनी रक्षा करने के लिये शस्त्र, 
चलाना सीखा । ठमंगी वेरन लोग भी बहुधा जन साथाग्ण में मिल जाते ये और 
मंत्रणा के लिए सभा तथा रणज्षेत्र में इनकी सहायता करते थे। इस सुखकर तथा- 
हेलमेल ने, जिसे कि भारतवष में जाति भेद ने रोक दिया था, योरप के लोगों कों 
पुनर्जीवन और दृद बना दिया। ज्यों-ज्यों जनसाधास्ण में व्यापार लौर राजनैतिक 
जीवन की उन्नति होती गई त्यों-त्यों सेनिक राज्य प्रणाली तथा पादरियों की प्रवलता 
नप्ट होती गई ओर इस प्रकार से योरप में लोगों के तीन जातियों मे बॉट जाने का. 
यदि कोई भत्र था तो वह सदा के लिये जाता रहा । 


जाति भेद की उत्पत्ति का जो स्पष्ट कारण ऊपर दिखलाया गया है वह 
हिन्दुओं के ग्रन्थों म॑ विचित्र कल्पित कथाश्रों में वर्णन किया गया है। परन्तु इन 
अद्भुत कल्पित कथाओं फे रहते उत्तर काल के हिन्दू ग्रन्थकार लोग इस वात से 
बिल्कुल अनभिन्न नहीं हुये थे कि जाति भेद वाघ्तव में केवल व्यवसाय ही के कारण 
हुआ था । जातिभेद की उत्पत्ति का यह स्पष्ट और स्वाभाविक कारण ऋई स्थानों 
पर उत्हीं पगाण में पाया जाता हू जो कि दसरे स्थानों पर इनकी उत्तत्ति के बिपय में 
शझदभत घर विचित्र छल्पित काथावे' वर्णन करते हैं। यहां पर हमकी केवल एक ही 
दो ऐसे बावयों को डद्धत करने का स्थान है । 


बाय पुराण में लिखा है कि आदि वा कृत यण में 
में भेद 


ति भेद नहीं था ओर 

किया । “उनम से जा 
शासन करने योग्य थे थार लड़ाई भिड्ढार के काम में उद्यत थे उन्हें आगें की 
स्ट्ा करन के कारण उसने क्षत्री घनाया। वे निःस्दार्वी लोग जो उनके साथ रहते थे, 
सतत घलते मे शरीर वेदों का उच्चारण नज्ीभाँति करने थे द्वाह्म॒ण हुए । जो लोग पहिले 


े 


इद्छ भे, विखानों दा काम करते पे, भूमि जोदते दोते पे और उचछ्चमी थे, वेश्य अथांत 


सके उपश9्त द्रम्हा ने मस॒प्यों के कार्य के अनुसार 


ः बढ 


लेक क्र जाचदा उत्यन्ष घारन वाले हुए। जो जो लोग सफाई करने वाल 
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थे और नौकरी करेते थे और जिनमें बहुत कंस बल वा परीक्रम था वे शूद्ध कहलाये ।” 
'ऐसे ही ऐसे बर्णन और पुराणों में भी पाये जाते हैं | ' | कक 
रामायण अपने आधुनिक रूप में बहुत पीछे के काल में बनाई गई थी, जैसा कि 
“हम ऊपर दिखला चुके हैं | उत्तर काल में ७४वें अध्याय में लिखा है कि कत युग में 
'केवल ब्राह्मण ही लोग तपस्या करते थे, त्रेता युग में क्षत्री लोग उतन्न हुये ओर तब 
आधुनिक चार जातियाँ वनी । इस कथा की साथा का ऐतिहासिक भाषा में उल्था कर 
डालने से इसका यह अर्थ होता हैं कि वैदिक युग में हिन्दू आये लोग संयुक्त थे ओर 
हिन्दुओं के कृत्य करते थे परन्तु ऐतिहासिक काव्य काल में धर्माध्यक्ष और राजा लोग 
'जुदे होकर जुदी-जुदी जाति के हो गये और जनसाधारण भी वैश्यों और शुद्रों की 
.नीचस्थ जातियों में बट गये | 
हम यह भी देख चुके हैं कि महाभारत भी अपने आधुनिक रूप में बहुत पीछे 
-के समय का ग्रन्थ है । परन्तु उसमें भी जाति की उत्पत्ति के प्रत्यक्ष ओर यथार्थ वर्णन 
"पाये जाते हैं। शान्ति पर्व के श््८् वें अध्याय में लिखा है कि "लाल अंग वाले 
,हविज लोग जो सुख भोग में आशक्त थे, क्रेषी और साहसी थे और अपनी यज्ञादि की 
क्रिया को भूल गये थे, वे छत्री के वर्ण में हो गये । पीत रंग के द्विज लोग जो गीश्रों 
और खेती बारी से अपनी जातिका पाते थे और अपने धार्मिक क्रियाओं को नहीं 
करते थे वे वैश्य वर्ण में हो गये। काले हज लोग जो अपबिन्र, दुष्ट झूठे और 
.लालची थे और जो हर प्रकार कें काम्त करके अपना पेट भरते थे, शुद्ध वर्ण के हुये । 
इस प्रकार से दिन लोग अपने अपने कर्मों के अनुसार जुदे होकर भिन्न भिन्न जातियों 
-में वेट गये । 
इन वाक्यों के तथा ऐसे हो दूसरे वाक्‍्यों के लिखने वाले निःसन्देह इस कथा 
को जानते थे कि चारों जातियों की उत्तत्ति ब्रह्मा की देह के चार भाग से हुई है। 
परन्तु उन लोगों ने इसे स्वीकार न कर के इसे कबि का अलंकारमय वर्णन समझता 
है जैसी यथार्थ में है भी | वे बराबर इस बात को लिखते हैं कि पहले पहल जातियां 
.नहीं थीं और वे बहुत ही अच्छा तथा न्याय संगत अनुमान करते हैं कि काम काज 
ओर व्यवसाय के भेद के कारण पीछे से जाति भेद हुआ। अब हम इस प्रसंग को 
छोड़कर इस वात पर थोड़ा विचार करेंगे कि ऐतिहासिक काव्य काल में जाति भेद 
किस प्रकार का था। 


हम ऊपर कह चुके हैं कि पहिले पहल जाति भेद गज्जा के तटों के शान्त 
वासियों ही में हुआ । परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए. कि इस रीति के बुरे फल तत्र 
तक नहीं दिखाई दिये, और न तव तक दिखाई दे ही सकते थे, जत्र तक कि हिन्दू 


जाति भेद 


लोगों के स्वतन्त्र जाति होने का अन्त नहीं हो गया । ऐतिहासिक कार्ग्य कार्ल में भोलोग 
टीक्ष ब्राह्मणों और क्षत्रित्रों की माँत धर्म विषयक ज्ञान और विद्या सीखने के अधिकारी 
सममे जाते थे एवं ब्राह्मणों, क्षतियों और वेश्यों में किसी-किसी अवस्था में 

रपर विवाह भी हो सकता था । इसलिये प्राचीन भारतवर्ष, का इतिहास पढ़ने वाले 
इस जाति भेद की रीति के आरम्भ होने के लिये कितना ही दुःख क्‍यों न करें पर उन्हें 
याद रखना चाहिये कि इस रीति के बुरे फल मारतवर्ष' में मुसलमानों के आने के पहले 
दिखाई नहीं पड़े थे । 

स्वेत बजुबेंद के सोलहवें अध्याय में कई व्यवसायों के नाम मिलते है. जिससे 
उस समय के समाज का पता लगता है जिस समग्र इस अध्याय का संग्रह किया गया था | 
यह बात तो स्पष्ट है कि इसमें जो नाम दिये हैं वे जुद्े-जुदे व्यवसायों के नाम हैं कुछ 
जुदी-जुद्दी जातियों के नाम नहीं हैं । जैसे २० और २१ कण्डिका में भिन्न-भिन्न प्रकार के 
चोरों का उल्लेख है और २६वों म॑ घोड़सवारों, सारथियों और पैदल सिपाहियों का | 
इसी प्रकार से २७वीं कण्डिका में जो वद्इयों, रथ बनाने वाले, कुम्हारों छोर लोहारों का 
उल्लेख ह वे भी भिन्न-मिन्न कार्य करनेवाले है, झुछ भिन्न जातियां हैं । उसी कण्डिका में 
निप्राद शरीर दूसरे-दूसरे लोगों का भी वर्णन है। यह स्पष्ट है कि थे लोग यहां की आदि 
देशवासिनी जातियों मे से थ और आजकल की तरह उस समय के हिन्दू समाज में सबसे 
नीचे ४। 
इसी ग्रन्थ में आगे यह नामावली बहुत बढ़ा कर दी गई है| हम पहले दिखला 

चुबे, है कि यह अध्याय बहुत पीछे के समय का है ओर बात्तव में उगेदबात है । पर 

इसमें भी बहुत से नाम ऐसे मिलते हूँ जो केवल व्यवसाय प्रकट करते हैं थ्रोर बहुत से 

ऐसे हूँ जा निस्संदेह आदिवासियों के हूं, इसमे तो कहीं प्रमाण हो नहीं मिलता कि वेश्य 

लोग कई जातियों मे बँटे थ। उसमें नाचनेवाले, वक्ताओं झोर सभासदों के नाम, रथ 

बनानेवालों, बद्श्यों, कु-हारों, जीहरियों, खेतिहारों, तौर बनाने वालों श्रीर धनुप बनाने 

वालों के नाम, बीने, कुबड़े, अन्बे, और बहरे लोगों के, वेद्य और ज्योतिषियों के, हाथी 

पोड़े और पशु रखने बालों के, नामादि खोदने वालों के, घोवी, रड्धरेज और नाईयों के, 

विद्वान मनुष्य, घमन्‍्डी मनुष्य और कई प्रकार की त्वियों के, चमार पर, मछुआहै, ब्यावे 

शरीर बहेलियों वे, सोनार व्यायारी और दाई तरह के रोगियों के, नकली वाल बनाने 

दालों, कवि श्रीः वाई प्रकार के गययों के नाम मिलते हैं | यह स्पष्ट है कि ये सव नाम 

जातियों के नहीं है। इसके सिवाय मागघ , सृत, भीमल, मृगय, स्वनिन्‌ , दुमेंद्‌ आदि 

जो नाम आए एँ दे सप्दतः आदिवानियों के नाम हैं लो आर्य समाज की छावा में रहते 

भे। यहों पर हमें केबल इतना ही और कहना है कि करीव-ऋरोव यही नामावली 


5४उराप द्राह्मण ते झ् 


ह 
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ऊपर की नामावली से जिस समय का हम वर्णन कर रहे है उस समय के 
समाज ओर व्यवसाय का कुछ हाल जाना जाता है | पर इस नामावली से श्रौर जाति से 
फोई सम्बन्ध नहीं है । ऐतिहासिक काव्य काल में और इसके पीछे भी मुसलमानों के 
यहाँ आने के समय तक बराबर आर्यों में से बहुत ही अधिक वेश्य थे, यद्यपि वे कई 
प्रकार का व्यवसाय करते थे | वेश्य, ब्राह्मण और च्षत्री चही तीन मिलकर श्रार्य जाति 
बनाते थे ओर थे इस जाति के सब स्वत्व के और वैज्निक विद्या श्रीर धर्म सीखने के 
अधिकारी थे । केबल पराजित अदिवासी ही, जो शूद्ध जाति के थे, आरयों के स्वत्वों से 
अलग रक्‍्खे गये थे | 


पुराने समय की जाति-रीति श्रोर आजकल की जाति-रीति में यही मुख्य भेद है। 
पुराने समय में जाति ने ब्राह्मणों को कुछ विशेष अधिकार श्ौर ज्ञत्रियों को भी कुछ 
विशेष अधिकार दिया था, पर आर्यो' को कदापि बाँठ कर अलग अलग नहीं कर दिया 
था । ब्राह्मण, ज्षत्री और साधारण लोग यद्यपि अपना जुदा-जुदा पैन्रिक व्यवसाय करते 
थे. पर वे सब अपने को एक ही जाति का समभते थे, एक ही धर्म की शिक्षा पाते थे, 
एक ही पाठशाला में पढ़ने जाते थे, उन सव का एक ही साहित्य और कहाबवतें थीं, सब 
साथ ही मिलकर खाते-पीते थे, सब प्रकार से आपस में मेल मिलाप रखते थे और एक 
दूसरे से विवाह भी करते थे और अपने को पराजित आदिवासियों से मिन्न “आये जाति” 
का कहने में अपना वड़ा गौरव समभते थे । पर आज कल जाति ने वैश्य झ्रार्यों, को 
सेकड़ों सम्प्रदायों में जुदा-जुदा कर दिया है, इन सम्प्रदायों ने जाति भेद बहुत ही बढ़ा 
दिया है, उनमें परस्पर विवाह और दूसरे सामाजिक हेल-मेल को रोक दिया है, सव लोगों 
में धर्शान और साहित्य का अभाव कर दिया है ओर उन्हें वास्तव में शूद्ध बना 


दिया है । 


त्राह्मण अन्यों में चहुत से ऐसे वाक्य मिलते हैं. जिनसे जान पड़ता है कि पहले 
समय में जाति भेद ऐसा कड़ा नहीं था जैसा कि पीछे के समय में हो गया । उदाहरण , 
के लिये ऐतरेय ब्राह्मण ( ६, २६ ) में एक अपूर्व वाक्य मिलता है। जब कोई ज्चृत्री 
किसी यज्ञ में किसी ब्राह्षण का भाग खा लेता है वो उसकी सन्तान ब्राह्मणों फे गुण वाली 
. होती है, जो “दान लेने में तत्पर, सोम की प्यासी और भोजन की भूखी होती है और 
अपनी इच्छा के श्रनुसार सव जगह घूमा करती है और दूसरी व तीसरी पीढ़ी में वह 
पूरी तरह ब्राह्मण होने के योग्य हो जाता है ।” जब वह वैश्य का माग खा लेता है. वो 
“उसे वेश्य के गुणवाली सन्तान होगी जो दूसरे राजा को कर देगी ओर दूसरी व तीसरी 
पीढ़ी म॑ लोग वेश्य जाति के होने के योग्य हो जाते हैं ।? जब वह शूद्र का भाग ले लेता 
है तो उसकी सन्‍्तान में 'शूद के गुण होंगे; उन्हें तोनों उच्च जातियों की सेवा करनी 


जाति भेद श्ड्ऊ 


होगी और वे अपने मालिकों के इच्छानुसार निकाल दिये जायेंगे और पीटे जायेंगे |” 
आर दूसरी व तीसरी पीढ़ी में शूद्रों की गति पाने की गति पाने के योग्य हो जाते हैं ॥” 


किसी पहले के अध्याय में हम दिखला चुके हैं कि विदेहों के राजा जनक ने 
याशवल्वय को ऐसा शान दिया कि जो इसके पहले ब्राह्मण लोग नहीं जानते थे और 
तब से वह ब्राह्मण समझा जाने लगा ( सतपथ ब्राह्यण ११, ९, २, १ ) | ऐतरेय ब्राह्मण 
(२, १६ ) में इलुपा के पुत्र कवप का दृत्तान्त दिया है, जिसमें उसे और ऋषियों को 
यह कह कर सत्र से निकाल दिया था कि “एक धूर्त दासी का पुत्र, जो कि ब्राह्मण नहीं 
हैं, हम लोगों में कैसे रह कर दीक्षित होगा।” परन्तु कवष देवताओं को जानता था और 
देवता लोग कवष को जानते थे श्रौर इसीलिये वह ऋषियों की श्रेणी में हो गया। इसीः 
प्रकार से छान्दोग्य उपनिषद (४, ४ ) में सत्यकाम जवाला की सुन्दर कथा में यह बात 
दिखलाई गई है कि उन दिनों में सच्चे और विद्वाम लोगों का ही सब से अधिक 
आदर किया जाता था श्रोर वे ही सबसे ऊँछी जाति के सममझे जाते थे । यह कथा अपनी 


सरलता श्रीर काव्य में ऐसी मनोहर है कि हम उसको यहाँ लिंख देना उचित 
समभत्ते हैं :-- 


(१) जवाला के पुत्र सत्यकाम ने अपनी माता को बुलाकर पूछा कि 'हे माता में 
ब्रह्मचारी होना चाहता हूँ । 


(२) उसने उससे कहा पुत्र” में नहीं जानती कि तू किस वंश का है। मेरी 
युवानस्था में जब मुझे बहुत करके दासी का काम करना पड़ता था ठस समय में ने तुमे. 
रर्भ में धारण किया था। में यह नहीं जानती कि तू किस वंश का है। मेरा नाम जबाला: 
है, व्‌ सत्यकाम है, इसलिये यह कह कि में सत्यकाम जबाला हूँ । 


(३) वह गौतम हरिद्ुमव के पास गया और उनसे बोला 'महाशय में आप के. 
पास ब्रह्मचारी होना चाहता हूँ । महाशय क्या में आपके पास आ सकता हूँ १ 


(४) उसने उससे बाह्य 'मित्र तू किस वंश का है ।? उसने उत्तर दिया, महा 
शय, में यह नहीं जानता कि में किस वंश का हूँ । मेंने अपनी माता से एछा था, उसने 
उत्तर दिया दि; मेरी युववास्था से जब मुझे बहुत करके दानी का काम करना ण्ड़ता था 

से समय मेने तुझे गन में धारण किया था। मे यह नहीं जानती कि व किस वंश का 


९ नेण माम जगाला है, हे सगयकाम है, इसलिए महाशय मे सत्यकाम जबाला हें । 
दें; सिदाए छोर कोई इन प्रकार से नहीं दोलेगा । 


व 


यु 
मिए, एाछी इधम ले घादो में एके दोच्षा देगा | दम सत्य से नहीं बल । 
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इसलिये यह सत्त्य-प्रिय युवा दीक्षित किया गया और उस समय की रीति .के 
अनुसार अपने गुरू के पशु चराने के लिये जाया करता था | कुछ समय में उसने प्रकृति 
अर पशुओं से भी उन बड़ी बड़ी बातों को सीखा जो कि ये लोग सीखने वाले मनुष्यों 
को सिखलाते थे | वह जिस क्कुण्ड को चराता था उसके बैल से, जिस अ्रम्मि को जलाता 
उससे और सन्ध्या समय वह अपनी गौश्रों को बाड़े में बन्द करने और सन्ध्या की अ्रप्नि 
में लकड़ी डालने के पीछे उसके पास बैठता था तो उसके पास जो राजहंस और श्रन्य 
पक्ती उड़ते थे उनसे भी बातें सीखता था | तब वह युवा शिष्य अपने गुरू के पास गया 
ओर उसने उससे तुरन्त पूछा “मित्र तुम्हारे में ऐसा तेज है जैसे कि ठम ब्रह्म को जानते 
हो । तुम्हें किसने शिक्षा दी है !?” युवा शिष्य ने उत्तर दिया “मनुष्य ने नहीं |? जो 
बात युवा शिष्य ने सीखी थी वह यद्यपि उस समय के मनगढ़न्त शब्दों में छिपी हुईं थी 
पर वह यह थी कि चारों दिशा प्रथ्वी, आकाश, स्वर्ग ओर सप्तद्र, सूर्य, चन्धमा, अग्नि 
ओर जीबों की इन्द्रियां तथा मन, सारांश यह कि सारा विश्व ही ब्रह्म अ्रथांत 


ईश्वर है । 


उपनिषदों की ऐसी शिक्षा है और यह शिक्षा इसी प्रकार की कल्पितःकथाओं में 
वर्णित है जैसा कि हम आगे चल कर दिखलायेंगे | जब कोई विद्वान ब्राह्मणों के नियमों 
विधानों के अरोचक और निरथ्थक प्रृष्ठों को उल्ल:ता है तो उसे उस-सत्यकाम जब्राला की 
ऐसी कथाएँ जो कि मानुषी भावना एवं करुणा और उच्चतम सुचरित्र की शिक्षाओं से 
भरी हैं, धीरज देती और प्रसन्न करती हैं | पर इस कथा को यहाँ पर लिखने में हमारा 
तात्पर्य यह दिखलाने का है कि जिस समय ऐसी कथाएँ बनी थीं उस'समय तक जाति भेद 
के नियम इतने कड़े नहीं हो गए. थे । इस कथा से हमको यह मालूम होता है (कि एक 
दासी का लड़का जो कि अपने वाप को भी नहीं जानता था, केवल सचाई के कारण 
ब्रह्मचारी हो गया, प्रकृति तथा उस समय के पंडित लोग उसे जो कुछ सिखला सकते थे 
उन सब बातों को उसने सीखा और अ्रन्त में उस समय के सबसे बड़े घर्म शिक्षकों में हो 
गया । इसमें कोई सन्देह नहीं कि उस समय की जाति प्रथा में बड़ी ही स्वतस्त्रवा थी । 
पीछे समय की भांति उस समय रुकावर्टें नहीं थी जब ब्राह्मणों को छोड़ कर और स्तर 
जाति को धर्म का ज्ञान ही नहीं दिया जाता था, वह शान जो कि जाति का मानसिक 
भोजन और जाति के जीवन का जीव है| 


यशोपवीत का प्रचार ऐतिहासिक काव्य काल ही से हुआ है । सतपथ ब्राह्मण 
में (२, ४, २) लिखा है कि जब सव लोग प्रजापति के यहां आये तो देवता और 
पिठलोग भी यज्ञोपवीत पहने हुए आये श्रौर कौशीतकि उपनिषद्‌ ( २, ७ ) में लिखा है 
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कि सत्र को जीतने चाला कौशीतक्ति यज्ञोबीव पहन कर उदय होते हुए सूथ की पूजा 
करता है । 
इस प्राचीन काल में यज्ञोपबीत को ब्राह्मण, क्षत्री और वैश्य तीनों ही पहनते 
;. लेकिन केबल यज्ञ करते समय । पर अब उस प्राचीन काल की सब बात वदल गई 
| अरब तो केवल एक ही जाति के लोग, अर्थात्‌ ब्राआरण लोग ही यज्ञोपवीत को हर 
उम्वर रीति और आडम्बर के लिये धारण किये रहते हैं. ओर वे लोग बेदिक यज्ञ करना 
प्री भूल गए हैं। 


तेरहवाँ अध्याय 


सामाजिक जीवन 


चैदिव समय के समाज और ऐतिहासिक काव्य काल के समाज में वड़ा भेद यह 
नया कि बदिक समय में तो जातिभेद था ही नहीं परन्तु इस काल में यह था | पर केवल 
| एव भेद नहीं है। सेकड़ों बा, की सभ्यता श्रौर उन्नति का भी समाज पर प्रमाव 
। ऐतिहासिक काव्य काल मे; सभ्य लोग हिन्दू लोगों की सामाजिक चाल व्यवहार 
दिवा समय थो। योथा-खेतिहरों से उतनी ही भिन्न थी जितनी कि पेरिकलीज के समय 
॥ ग्रीस देश निवासी अ्गामेमन और यलीसिस से भिन्न थी । 
जिस समय का हम वर्णुन कर रहे हैं उस समय के हिन्दू लोग सम्य और शिप्ट 
) गये थे श्रीर उन्होंने अपने घर के तथा सामाजिक काम करने के लिये सृद्म नियम 
व, बना लिए थे | राजाबों फी सभा, विद्या का स्थान थी और उसमें सब जाति फे 
२ बुद्धिमान लोग बुलाये जाते थे । उनझा आदर सम्मान किया जाता था और 
इनाम दिया जाता था । विद्वान अधिकारी लोग न्याय करते थे और जीवन के सब 
गम नियम के प्रनुसार किये जाते थे । सब जातियों में मजबूत दीवारों और सुन्दर 
ध्रानोीं के नगर बहुतायत से रह गये थे, जिनमें न्यायाधीश, दण्ड देने वाले और नगर 
एक होते थे । खेतो की उल्नति की जाती थो ओर राष्याधिकारी लोगों का काम कर 
पहन धार गेतिहरी वे, हित की झोर ध्यान देने का था। 


द्चा 
न 
|| 


् 


एम वह छुधे ६ कि बिदेहों, काशियों ऋर कुरु पाचालों को तरह नसम्य ओर 


रे 


० बन 


शन राजाप्टरों घी सुनाएँ उस समय में विदा को मुख्य ऊगह थीं। ऐसी समा्ं में 
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अज्ञ करने और विद्या की उन्नति करने के लिए विद्वान पंडित लोग रखे जाते थे और 
बहुत से ब्राह्मण ग्रन्थ जो कि हम लोगों को आज कल प्राप्त हैं उन्हीं सम्प्रदायों के बने 
हुये हैं जिनकी नींव इन पंडितों ने डाली थी । बड़े-बड़े अवसरों पर विद्वान लोग वे 
बढ़े दूर के नगरों और गांवों से आते थे और शात्ञार्थ केवल क्रिया संस्कार हो के विष 
में नहीं होता था, वरन्‌ ऐसे-ऐसे विषयों पर भी जैसे कि मनुष्य का मन, मरने के पीते 
आत्मा का उद्दे श्य स्थान, आने वाली दनियां, देवता, पितृ और मिन्न-मिन्न तरह के जीव 
के विषय में तथा उस सर्वव्यापी ईश्वर के विषय में जिसे हम सब चीजों मे देखते हैं । 


पर विद्या का स्थान केवल सभा ही नहीं थी। विद्या की उन्नति के लिये परिषर 
अर्थात्‌ ब्राह्मणों के विद्यालय होते थे, जो कि योरप के विद्यालयों का काम देते थे श्री 
इन परिषदों म॑ युवा लोग विद्या सोखने जाते थे। बृहृदारण्यक उपनिषद (६, २) 
इसी प्रकार से लिखा है कि स्वकेतु विद्या सीखने के लिये पांचालों के परिषद में गया। 
प्रोफेसर मेक्समूलर ने अपने संस्कृत साहित्य के इतिहास में ऐसे वाक्य उद्धुत किए. 
जिनसे जान पड़ता है कि इसके भ्न्थकारों के अनुसार परिषद में २१ ब्राह्मण होने चार 
जो दर्शन, बेदान्त और स्मृत शास्त्रों को अच्छी तरह जानते हों | पर उन्होंने यह दि! 
लाया है कि ये नियम पीछे के समय की स्मृति की पुस्तकों में दिए, हैं ओर ऐतिहापि 
काव्य काल के परिषदों का वर्णन नहीं करते | पराशर कहता है कि किसी गांव के वी 


या चार योग्य ब्राह्मण भी जो बेद जानते हों और होमाग्नि रखते हों, परिषद व 
सकते हैं। 


इन परिषदों के सिवाय अकेले एक एक शिक्षक भी पाठशालाएँ स्थापित का 
थे जिनकी तृलना योरप के प्राइवेट स्कूलों से दी जा सकती है और इनमें बहुघा देश' 
'भिन्न-मिन्न भागों से विद्यार्थी लोग इकट्ठें हो जाते थे। चे विद्यार्थी रहने के समय 6 
दास की तरह गुरू की सेवा करते थे और बारह बर्ष या इससे भी अ्रधिक समय के ए 
शुरू को उचित दक्षिणा देकर अपने घर अपने लालायित सम्बन्धियों के पास लौट | 
थे। उन विद्वान ब्राह्मण लोगों के पास मी जो वृद्धात्रस्था में संसार से जुदा होकर | 
में जा बसते थे, वहुधा विद्यार्थी लोग इकट्ठो हो जाते थे और उस समय की अधि 
कल्पनाएँ इन्हीं वन में, रहने वाले विरक्त साधू और विद्वान महात्माओं की है। 
तरह से हिन्दू लोगों में हजारों वष' तक विद्या की उन्नति और रक्ता हुई है और: 
लोगों में विद्या और ज्ञान की जितनी कदर थी उतनी कदाचित किसी दूसरी जा, 
प्राचीन अथवा नवीन समय में भी नहीं हुईं । हिन्हुओं के धर्म के अनुसार अच्छे 
तथा धर्म की क्रियाश्रों के करने से उचित फल ओर जीवन : में सुख ही मिलता है, 







समाजिक जीवन 


शा 


संकः 


इंश्वर में मिलकर एक हो जाना, यह फेत्रल सच्चे शान ही से प्राप्त होग्शकत टेट 


जब विद्यार्थी लोग इस तरह से किसी परिषद्‌ में अथवा शुरू से उस समय कौ 
परम्पगगत विद्या सीख लेते थे तो वे अपने घर आकर विवाह करते थे श्र णहस्थ होकर 
रहने लगते थे । विवाह के साथ ही साथ उनके गृहस्थी के धम भी आरम्भ होते थे और 
गहस्थ का पहला धर्म यह था कि बढ क्रिसी शुभ नज्नत्र में होमाग्नि को जलादे, सबेरे 
श्रीर सन्‍्ध्या के समब अग्नि को दूध चढ़ाया करें, दूसरे धर्म के और गृहस्वी के कृत्य 
किया करें | सब से बढ़ कर यह कि अतिथियों का सत्कार किया करे | हिन्दश्रों के 
कत्त व्य का सार नीचे लिखे ऐसे वाक्यों में समका गया था-- 


“सत्य बोलो | अपना कत्त व्य करो ! वेदों का पढ़ना मत भूलो | अपने गुरू को 
उचित दक्तिणा देने के पीछे बच्चों के जीव का नाश न करो । सत्य से मत टलो ! 
कत्त ब्य थे मत टला ! हितकारी बातों की उपेक्षा मत करो ! पदाई में आलस्य मत करो ! 
वेद के पदने पदान में आलमस्य मत करो । 


“देवताओं आर पितरों के कर्मों को मत भूलो । अपनी माता फो देवताओं की 
तरह मानो, अपने पिता को देवता की तरह मानो, अपने गुरू छो देवता की तरह मानों । 
जो काम निष्वलंक ई उन्हीं के करने म॑ चित्त लगाओ, दूसरों म॑ नहीं | जो अच्छे फाम 
एम लोगों ने किए हू उन्हें ठम भी करो । ( तैत्तिरीय उपनिषद १, २ ) । 


इस समय के ध्नन्‍थों में समाज की सुखी दशा के वर्णन भी अनेक स्थानों में 
मिलने हैं । एव अश्यमेध में परगेहित कहना है कि “हमारे राज्य में द्राह्मयण लोग धर्म के 
साथ रह, हम लोगों के योधा वशवान और शख््र चलाने में चत॒र हों, हम लोगों की गौ 
चहुत सा दूध दें, हमारे बल वोका टोएँ और हमारे घोड़े तेज हों । हम लोगों की ख््रियाँ 
शझपने घर की रक्ा करें और हमारे बोधा लोग जय लाभ करें । हमारे यवा लोग अपने 
रहने सन में सम्य हों - परजत्य प्रत्येक्ष घर और प्रत्येक देश में इप्टि करें, हम लोगों के 
ध्रनाज के बत्ती में ग्रण् उत्तन्न हो और पे, हम लोगों के मनोरध सिद्ध हों श्रौर हम 
लाग मुख से रहें ( शुक्ल यजुबंद २२, २२ )। 


* ् 5 को जिले! न न. जो 
धनदानों का धन सोना, चोंदी छोर जवाहर, गाड़ी, घोड़ा, गाप, ख- - ओर 
अल जल पके री अल जल आह ८, मन ्यनल का 57 कल च्फ स्गाउन गया न >> 
दास, पर धार उपच्ाद् खेत शीर हाथी भी होता था ( छान्दोग्य उपनिषद ४५, १३, 
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पं मे ऊना इाचतद दान चसनन्‍ना जाता था छाए उनम उांदा दा दान दन था वहत हा 
निपेए हिया गे रि् 


१५२ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


इसका कारण भी बड़ा ही विलक्षण दिया है--जब देवताओं ने अग्नि को सौंपा हुआ 
घन उससे फिर मांगा तो अग्नि रोई और उसके जो आँसू बहे वे चाँदी हो गये । इसी 
कारण से यदि चाँदी दक्तिणा में दी जाय तो उस घर में रोना मचेगा । पर यह कारण 
ब्राह्मणों के लालच को नहीं छिपा लेता, जो कि सोना दान का मुख्य कारण है । 

लोगों को उस समय केवल सोने और चाँदी ही का प्रयोग नहीं मालूम था वरन 
शुक्ल यजुर्वेद ( १८, १३ ) में कई दूसरी धातुओं का भी वर्णन है । छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ 
के निम्न लिखित वाक्य से उस समय की कुछ धातुओं का पता लगता है--- 

जिस तरह कोई सोने को लवण (सोहागे) से जोड़ता है, चाँदी को सोने से, टीन 
को चाँदी से, जस्ते को टीन से, लोहे को जस्ते से, काठ को लोहे अथवा चमड़े से जोड़ा 
जाता था (४; १७, ७ ) | 


ऐतरेय ब्राह्मण ( ८, २२) में लिखा है कि अत्रि के पुत्र ने, दस हजार हाथियों 
ओर दस हजार दासियों को दान दिया था जो कि “गले में आशभूषणों से अच्छी तरह से 
सज्जित थीं ओर सब दिशाओं से लाई गई थीं,” पर यह बात स्पष्टतः बहुत बढ़ा कर 
लिखी गई है । 


वैदिक काल की तरह इस समय में मी लोग कई प्रकार का अन्न ओर पशुओं 
का मांस भोजन करते थे । बृहदारण्यक 3पनिषद में ( ६, ३, १३ ) दस चीजों के दानों 
का नाम लिखा है, अर्थात्‌ चावल और जव ( बृहियवास्‌ ) का, तिल और मास 
( तिलमाषास्‌ ) का, अणु ओर पियंगु का, गेहूँ ( गोयमस्‌ ) का, मसूर का, खल्वास ओर 
खलकुलास का । 


स्वेत यजुर्वेद (१८, १२) में इन अनाजों के सिवाय मुदूग, नीवार ओर स्थामक 
का भी नाम दिया है । अन्न पीसा जाता था और इसमें दही, शहद और घी मिला कर 
कई तरह की रोटियाँ बनाई जाती थीं। दूध और उसी बनाई हुईं साम्ग्रियाँ भारतवर्ष 
में सदा से खाने की बड़ी प्रिय वस्तुएँ होती आई हैं । 


ऐतिहासिक काव्य काल में मांस खाना प्रचलित था औंर इसके लिये गाय ओर 

वैल की वहुधा आवश्यकता पड़ती थी । ऐवरेय ब्राह्मण ( १, १५) में लिखा है कि 

किसी राजा या प्रतिष्ठित मेहमान का सत्कार किया जाता था तो* बैल वा गाय मारी 

जाती थी और ग्हुत हाल की संस्कृत में भी प्रतिष्ठित मेहमान को 'गाय मारने वाला? 
कहते हैं । ह 

श्याम यजुवेंद के ब्राह्मण में यह व्योरेवार लिखा है कि छोटे-छोटे यशों में विशेषकर 

देवताश्रों को प्रसन्न करने के लिये किस प्रकार का पशु मारना चाहिये | उसे किस प्रकार 


साप्ताजिक जीवन १ 


से काटना चाहिये सो भी ब्राह्मण ने लिखा हे और गोपथ ब्राह्मण से यह भी मालूम होता 
है कि उसका सिन्न-भिन्न भाग उनको मिलता था। पुरोहित लोग जीम, गला, कंघा, 
नितम्ब, टांग इत्यादि पाते थे, घर का मालिक ( चतुराई से ) अपने लिये पीठ का भाग 
लेता था और उसकी त्ज्री को पेड़ के भाग से सन्‍्तोप करना पड़ता था ! मांस के घोने 
के लिये वहुत सी सोम मदिरा की प्रसादी चढ़ाई जाती थी । 


सतपथ ब्राह्मण ( ३, १, २, २१ ) में इस विषय का एक मनोहर वादानुवाद 
दिया है कि बैल का मांस खाना चाहिये अथवा गाय का ! परन्तु अश्रन्त में जो परिणाम 
मिकला है वह वहुत निश्चित रूप से नहीं निकला--उसे ( पुरोहित को ) गाय और 
वैल का मांस न खाना चाहिये ।? फिर भी याज्षवल्क्त्र कहता है कि 'यदि वह मदु हो तो 
हम तो उसे खाते हैं !? 


वादाजित याजवल्क्य ने फलाहार और मांसाहार के परिणाम का विचार न किया 
हो जैसा कि बृहदारण्पक उपनिषद्‌ (६, ४, ६७, १८ ) के निग्नलिखित वाकक्यों से 
प्रगट होता है-- 


ओर यदि कोई मनुष्य चाहता है कि उसे विद्वान कन्या उत्पन्न हो और बह 
चन्या दीर्घ्रायु हो तो तिल श्रीर मक्खन के साथ चावल को पकाकर उन दोनों ( पति 
आर ख्री ) वो खाना चाहिये जिसमें वे सन्‍्तान उत्पन्न करने योग्य हो जांय । 


आर यदि कोई मनुप्य चाहता है कि उसे विद्वान, प्रसिद्ध, उपकारी, बढ़ा प्रसिद्ध 
वनग, सब वेदों का जानने वाला, श्रौर दीघ जीवी पुत्र हो तो उन दोनों ( पति और न्त्री ) 
वो मांस और मक्खन के साथ चावल पका कर खाना चाहिये, जिनमें वे सन्‍्तान उत्पन्न 
चरने योग्य हो जांय । मांस कियी जवान या बृद्ध बैल का होना चाहिए । 


हम नहीं समझे सकते कि वेदिक ब्राह्मण अन्धों के पूज्य बनाने वाले कभी भो 
चल के मांस खान में ओर प्रसिद्ध वक्ता होने में कोई भी सम्बन्ध सोचते हों, जैसा कि 


रू 


ना 


अब हमारे पाठकों की ऐतिहासिक काल के हिन्दुओं के अथांत्‌ हस्तिना- 
एर, फाम्पिल्य, अयोध्या आर मिथिला के निवासियों के तीन हजार चप पहले क साम्ता- 
जिफः जीवन का श्पनी आंखों वे; सामने चित्र ल्ींदमा चाहिए । उस नगर दोवारों 
से द्िः ( 


« डगर सुन्दर-ठुन्दर नवन हाते थे ओर गलिया हाटी थीं । -पे आज कल 
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नही होठ पर बस्न इस प्राचौन समय में सम्नवतः 
3 पिच्चच्ड हात थे। राजा का महल सदा नगर के दीच में होता था जहाँ 


प्प्४ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


'कोलाहलयुक्त सरदार, श्रसभ्य सिपाही, पविन्न साधु संत ओर विद्वान पुरोद्दित प्रायः 
आया करते थे । बड़े-बड़े अवसरों पर लोग राजमहल के निकट इकट्टे होते थे, राजा 
को चाहते थे, मानते थे और उनकी पूजा करते थे एवं राजभक्ति से बढ़कर ओर किसी 
बात को नहीं मानते थे । सोना, चांदी और जवाहर, गाड़ी, घोड़ा, खच्चर और दास 
लोग तथा नगर के आस-पास के खेत ही गहस्थों और नगरवासियों का धन और समत्ति 
थे। उन लोगों में सब प्रतिष्ठित घरानों में पवित्र अग्नि रहती थी । वे अतिथियों का 
सत्कार करते थे, देश के कानून के अनुसार रहते थे, ब्राह्मणों की सहायता से बलि 
इत्यादि देते थे ओर विद्या की कदर करते थे। प्रत्येक आय बालक छोटेपन से ही पाठ- 
शाला में भेजा जाता था । ब्राह्मण, क्षत्री और वैश्य एक ही साथ पढ़ते थे एक ही पाठ 
ओर एक ही धर्म की शिक्षा पाते थे और फिर आकर विवाह करते थें ओर गहसुथों की 
भाँति रहने लगते थे । पुरोहित तथा योद्धा लोग भी जनसाधारण के एक ही अंग थे, 
जनसाधारण के साथ परस्पर विवाह आदि करते थे और जनसाधारण के साथ खाते 
पीते थे । अनेक प्रकार के कारीगर सभ्य सप्ताज कौ विविध आवश्यकताश्रों को पूरा 
'करते थे और पुश्तैनी व्यवसाय को पीढ़ी दर पीढ़ी करते थे, परन्‍्ठ वे लोग जुदे जुदे 
'होकर भिन्न-भिन्न जातियों में नहीं बँट गये थे | खेतिहर. लोग अपने पशु तथा हल इत्यादि 
लेकर अपने अपने गाँवों में रहते थे और हिन्दुस्तान को पुरानी प्रथा के अनुसार प्रत्येक 
गाँव का प्रबन्ध और निपटारा उस गाँव की पंचायत द्वारा होता था। इस प्राचीन 
जीवन का वर्णन वहुत बढ़ाया जा सकता है पर सम्भवतः पाठक लोग इसको स्वयम्‌ ही 
कल्पना कर लेंगे । हम इस प्राचीन समाज के इस साधारण वर्णन को छोड़ कर इस 
'वात की जाँच करेंगे कि उस समाज में स्त्रियों की कैसी स्थिति भी । 


यह तो हम दिखला ही चुके हैं. कि प्राचीन भारतवर्ष में स्त्रियों का बिलकुल 
'परदा नहीं था । चार हजार वर्ष हुए कि हिन्दू सभ्यता के आदि से ही हिन्दू स्त्रियों का 
समाज में प्रतिष्ठित स्थान था, वे पैन्रिक सम्पत्ति पाती थीं और सम्पत्ति की मालिक होती 
थीं। वे यज्ञ और धर्मों के काम में सम्मिलित होती थीं, वे बड़े-बड़े अवहरों पर वड़ी- 
बड़ी सभाओं में जाती थीं, वे खुल्लभखुल्ला आम जगहों में जाती थीं वे बहुधा उस 
समय के शास्त्र और विद्या में विशेष योग्यता पाती थी और राजनीतिक तथा शासन में 
भी उनका उचित अधिकार था । यद्यपि वे मनुष्यों के समाज में इतनी स्वाधीनता से 
नहीं सम्मिलित होतो थीं जितना कि आजकल योरप को स्त्रियाँ करती हैं, पर फिर भी 
उन्हें (रे पूरे परदे ओर कैद में रखना हिन्दू लोगों की चाल नहीं थी । यह चाल भारत- 
'वष में मुसलमानों के आने के समय तक नहीं थों और अब तक भारतवष के कु 
भागों में जैसे महाराष्ट्र में यह चाल नहीं है, जहाँ कि मुसलमानों का राज्य बहुत थोड़े 


साप्ताजिक जीवन १ 


दिनों तक रहा है। किसी प्राचीन जाति में हिन्दुओं से बढ़कर त्लियों को प्रतिष्ठा नहीं 
मिली घी, पर हिन्टुश्नों के साथ कुछ ऐसे ब्रन्थकारों ने चूक और अन्याय किया है जो कि 
उनज्ले ग्रन्थों ते अनमिश्न हैं और जिन्होंने यहाँ की स्लियों के विषय में अपना विचार तुर्क 
ओर अरव लोगी की रोति से पाया है । 


ब्राह्मण ग्रन्थों से वहुत से ऐसे वाक्य उद्धत किये जा सकते हैं जिनसे जान पड़ेग 
कि ज्रियों की उस समय बड़ी प्रतिष्ठा घी, पर हम यहाँ केवल एक यथा दो ऐसे वाक्य 
उद्धृत करेंगे । इनमें से पहला वाक्य, जिस दिन याज्नवल्क्य घर बार छोड़ कर बन में गए 
उस सन्ध्या को बाशवल्क्य शरीर उनकी स्त्री की प्रसिद्ध ब्रातचीत है 


(१) जब याश्षवल्क्य दसरी द्त्ति धारण करने वाला था तो उसने कहा--मैत्रेयी, 
में अपने इस घर से सच-सच जा रहा हो । इसलिये में ठुक म॑ ओर कात्यायनी में सब् 
बात टीक कर हूँ । 

(२) मैत्रेयी ने कहा 'मेरे स्वामी, यदि यह धन से मरी हुई सत्र एथ्बी ही मे 

क.हिये कि क्‍या में उससे अमर हो जाती । याश्षवल्क्य ने उत्तर दिया नहीं, तेर 
गी लोगों के जीवन की भाँति होता। पर धन से अमर हो जाने की कोः 


वी 


| 
जीवन धनी 
शा नहीं है 


(३) वब मैत्रेयी ने कहा 'में उस बस्तु को लेकर क्या करू जिससे में अमः 
है। नहा हा सकती ! मेरे स्वामी, आप अमर होने के विप्य में जो ऋुछु जानते हों से 
मुभसे कहिए ।! 


्छप 


४) याशवल्कय ने उत्तर दिया तू मुझे सचमुच प्यारी है, तू प्यारे बावः 
वाहती हैं । ञ्रा, यहाँ बेठ, मैं ठुके इस बात को वताऊँगा । जो कुछ में रहता 
न्‌। 

आर तब उसने उसे यह ज्ञान दिया जो छि वारम्घार उपनिषदों में बहत जोः 
देवर वर्णन किया गया है. कि सर्वब्यापी ईश्वर पति ने, स्त्री में, पुत्रों में, धन में, द्वाह्मण 
घोर छत्रियों में, श्रीर सारे संसार में, देवों नं, सब जीवों मं, सारांश यह है किया: 
विश्व मा ही में हे । मैत्रेयी ने, जो इंद्धिमान, युणदती आर विद्वान स्री थी, इस वे 
निद्धान्त द। स्दीकार किया समझा शोर वह इसकी कदर संतार की सब सम्पत्ति से अधिव 
दरदी थी ( दृहदारण्पक उद्दिप्रद्‌ ।। 


न कि दंत भाग भी उहो उपनियद से आर यह बदेहों के राजा 
छह्खांग द्ख्य ज्ज्पे भय ना उहा उगानइद से ह आर यह बदहा के राज जन 


श्र प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


जनक विदेह ने एक यज्ञ किया जिसमें (अश्वमेघ के) याशिकों बहुत सी द्णिणा 
दी गई । उससें कुरुओं और पांचालों के ब्राह्मण आए थे और जनक यह जानना चाहते 
थे कि उनमें से कौन अधिक पढ़े हैं। अतएब उन्होंने हजार गौझं को घिरवाया और 
प्रत्येक की सींगों में ( सोने के ) दस पद बाँघे । 

तब जनक ने उन सवो से कहा पूज्य ग्राह्मणों, आप लोगों में जो सबसे बुद्धिमान 
हो वह इन गौओं को हाँके | इस पर उन ब्राह्मणों का साहस न हुआ, पर याशवल्क्‍्य ने 
आपने शिष्य से कहा मेरे प्यारे, इन्हें हांक ले जाओ |” उसने कहा श्रीमान्‌ की जय 
ओर वह उन्हें हांक ले गया। 


इस पर ब्राह्मणों ने बड़ा क्रोध किया और वे घम्तण्डी याशवल्वय से प्रश्न पर प्रश्न 
पूछने लगे । पर याज्षवल्क्य अ्रकेले उन सब का मुकाबला करने योग्य थे । होत्री अस्वल, 
जारत्करबव श्रारतमाग, भुज्यु लाह्यायनि, उपस्त चाक्रायन, केहाल कोशीनतकया, उद्दालक 
आरुनि तथा अन्य लोग याशवल्क्य से प्रश्न पर प्रश्न करने लगे, पर याज्ञवल्क्य किसी 
वात में कम नहीं निकला और सब पंडित एक-एक करके शान्त हो गए। 


इस बड़ी सभा में एक व्यक्ति ऐसा था जो उस समय की विद्या और पांडिस्य में 
कम नहीं था, क्योंकि वह व्यक्ति एक स्त्री थी ( यह एक ऐसी अपूर्व वात है जिससे उस 
समय की रहन-सहन का पता लगता है ) | “बह इस सभा मे खड़ी हुईं और वोली कि 
“हे याशवल्क्य, जिस प्रकार से काशी अथवा विदेहों के किसी योद्धा का पुत्र श्रपनी ढीली 
धनुष में डोरी लगा कर अपने हाथ में दो नुकीली शत्रु को वेधनेबाली तीर लेकर युद्ध 
फरने के लिये खड़ा होता था, उसी प्रकार से मैं भी दो प्रश्नों को लेकर ठुम से लड़ने के 


लिये खड़ी हुई हैं। मेरे इन प्रश्नों का उत्तर दो ।” ये प्रश्न किए गए और इनका उत्तर 
भी दिया गया ओर गार्मी चुप हो गई । 


क्या इन वाक्यों तथा ऐसे ही अन्य बाबयों से यह प्रगट नहीं होता कि प्राचीन 
भारतवष में स्त्रियों की इतनी प्रतिष्ठा थी जितनी कदाचित दुनियाँ के किसी भाग में भी 
किसी प्राचीन जाति में नहीं थी ? 

हिन्दू स्लियाँ अपने पति की बुद्धि विषयक साथिनी, इस जीवन में उनको प्यारी 
सहायक ओर उनके धर्म विषयक कामों 'की अमिन्न मागिनी समस्टी जाती थीं और इसी 
के अनुसार उनकी प्रतिप्ठा और सम्मान भी था। चे सम्पत्ति और वपौती की भी मालिक 
होती थीं जिससे प्रगट होता है कि उनका कैसा आदर था। इन प्राचीन रीति व्यवहारों 
को तुलना, आज ऋल को सम्पता के रीति व्यवहारों से ऋरना कदाचित अन्याय नहीं 
होगा | पर भारतवर्ष के इतिहास जाननेवाले को, जिसने प्राचौन हिन्दुओं के अन्थ पढ़े 


सामाजिक जीवन श्पूछ 


हों यह यह कहने में कुछु भी सोच विचार न होगा कि तीन हजार बष पहले मारतवंध 
म॑ सद्वि्यों का जितना अधिक मान्य था उतना ग्रीस अथवा रोम में सबसे सम्यब समय में 
मी कभी नहीं था | 

हम ऊपर कह चुके है कि ऐतिहासिक काव्य काल तक भी बाल त्रिव्राह नहीं “ 
हाता था और महाकाव्यों में तथा अन्य पुस्तकों म॑ं लब्कियों का विवाह उच्चित बब में 
होने के अनेक उल्लेख मिलते हैं | विधवा जित्राह केवल अब्रर्गित ही नहीं था वरन्‌ उसके 
करने की स्पष्ट आज्ञा थी और विधवाओं का दूसरा विवाह करने के पहले जो विधान 
इत्यादि करने पड़ते थ्र वे भो साफ-साफ दिये हैं । चूकि जानि भेद अब तक पूरा-पूरा 
नहीं माना जाता था इसलिये एक जाति के लोग बहुधा दूमरो जाति की विधवाश्रों से 
विवाह कर लेने श्र और ब्राह्मण लोग विना किसी सोच विचार के दूसरी जाति की विधवाओं 
दो व्याह लेते थ | “यदि किसी स्त्री के दस पति, जो ब्राह्मण न हों, हो चुके हों ओर 
यदि इसके उपरान्त कोई ब्राह्मण उससे विवाह करे तो केवल वही उसका पति है ( अथर्व 
बंद ५, ६७, ८ ) |” 

... बहुत सी दूसरी प्राचीन जातियों की तरह हिन्दुओं में भी बहुमायंता प्रचलित थो 
परन्तु यह बात केवल राजाओरों श्रोर बड़े-बड़े थनाव्य लोगों ही में थीं। आ्रजकल के 
पाठवागणु को जो कि इस दीति के प्रचलित होने के कारण प्राचीन हिन्द्र सभ्यता के 
विग्द्ध विचार करेंगे, यह याद रखना चाहिये कि प्राचीन समय में प्रायः सब जातियों के 
घरनाह्य लोगो में यह रीति प्रचलित थी | उदाहरण के लिये, सिकन्दर आजम श्र उसके 
उत्तराधिकारी लिसिमकस, सिल्युकत, टोलेमी, डेमिट्रियस, पिहँस तथा अन्य लोग सब 
अगेक पत्नी रखनेवाले थ | यहाँ यह ऋहने की श्रावश्यकूता नहीं है कि थ्ार्वावर्त में अनेक 
पति रखने की रीति नहीं थीं--'क्योंकि एक मनुप्य के कई ख्वियाँ होती हैं, पर एक 
की के एव साथ ही कई पति नहीं होते ।?? 


नि 


( ऐतरेय ब्राह्मण ३, २३ ) 

ऐतरय द्राह्मण ( *, ८, ३, ६ ) में एक अदनुत दाक्य है जिसमे तीन था चार 

पद तक श्रात्मीय सम्बन्धियों में विवाह करने की मनाहीं है । “इसीलिये मोगनेवाले 
( पति ) और भोगने वाली ( र्री ) दोनों एक ही मनुष्य से होते हैं |”? 
ग्म्यन्धी यह कहते हुए हंसी खुशी से इकट्टो रहते थे कि तीसरी या चार्घ 


लाग फिर सम्मिलित होंगे ॥” यह मनाही का नियम पीछे के समयों म॑ अधिक कड़ा 
गा गया | 


0 स्््रि कल पल प कक भसक्ति छ 2 अम्डब 3 मिड डर 
भारतवप को छिपों अपने पति से सह झार नक्ति के लिये नदा से प्रसिद्ध हैँं। 
पे. विश्दासद्ाद कारन के ऐसे काइ बिरले हा उदाहरण मिलते ह | जान पड़ेगा 


श्प्ष प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


कि रोमन केथोलिक पादरियों को तरह हिन्दू ब्राह्मणों ने भी दुर्बल स्त्रियों के गुम से गुप्त 
रहस्यों को जानने के लिये एक उपाय निकाला था । निम्नलिखित वाक्य केथोलिक लोगों 
के नियम की भाँति हैं-- 
$ इस पर प्रतिप्रस्थात वहाँ जाता है जहाँ यश करने वाले की स्री बैठी रहती है। 
जब वह स्त्री को ले जाना चाहता है तत्र उससे पूछता है तू किससे संसर्ग रखती है ?? 
अब, यदि किसी की स्त्री किसी दूसरे मनुष्य से संसर्ग रखती है तो वह निस्सन्देह वरुण 
की अपराधिनी होती है। इसलिये वह उससे पूछता है कि जिसमें वह मन ही मन में 
वेदना के साथ यज्ञ न करे, क्योंकि पाप कह देने से कम हो जाता है ओर तब वह सत्य 
हो जाता है, इसलिये वह उससे इस प्रकार पूछुता है। ओर यदि वह संसर्ग नहीं कबूलती 
हो बह उसके सम्बन्धियों के लिये हानिकारक होगा । ( सतपथ ब्राह्मण २, ५, २, २० ) 
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अपराधियों को दण्ड देना और कानून का उचित पाल्म करना ये ही दोनों 
नींव हैं जिस पर कि सब सम्य समाज बनाये जाते हैं | ब्राह्मण ग्रन्थों के कुछ वाक्‍्यों में 
कानून की सच्ची गुणग्राहकता पाई जाती है--“कानूत ज्ष॒त्र का क्ष॒त्र (बल) है, इसलिये 
कानून से बढ़ ऋर कोई चीज नहीं है | तद॒परान्त, राजा की सहायता की तरह कानूत की 
सहायता से दुर्वल मनुष्य भी प्रवल मनुष्य पर शासन कर सकता हैं। इस प्रकार से 
कानूत वही बाद है जिसे कि सत्य कहते हद । जन्र कोई मनुष्य सत्य बात को कहता दे तो 
लोग कहते हैं कि वह कानून कहता हैं ; और यदि वह कानून कहता है तो लोग कहते 
हैं कि वह वही कहता है जो कि सत्य है । इस प्रकार से दोनों एक हीं हैं. ( इह॒दारण्यक 
१, ४, १४ ) ।” संसार भर के कानून जाननेवाले कानून की इससे बढ़ कर व्याख्या 
नहीं कर सके हैं । 

परन्तु न्याय करने की रीति उस समय भी अपक्व थी और दूसरी प्राचीन जातियों 
की तरह वहुधा अपराधी लोगों की परीक्षा अग्नि द्वारा ली जाती थी । 

“लोग एक मनुप्य को पकड़ कर यहाँ ले आते है ओर कहते हैं कि उसने कोई 
चस्तु ले ली है, उसने चोरी की है ।” (जब वह मनुष्य इसे स्वीकार नहीं करता तो 
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वे लोग कहते है ) इसके लिये कुल्हाड़ी तपाओ ।!” यदि उसने चोरी को हो तो वह" 

कुल्हाड़ी वो पकइने से जल जाता है और मारा जाता है। परन्तु वदि उसने चोरी न 
फी हो तो वह तो तरह“ जलती हुई कुल्हाड़ी को पकड़ लेता है, जलता नहीं, ओर छोड़: 
दिया जाता है (छान्दोग्य ६, १६)। हत्या, चोरी, सरापान और व्यमिचार ये बड़े भारी 
दोष सममे जाते हैं | 


अब हम ज्योतिष के सम्बन्ध में कुछ कहेंगे । ज्योतिष शास्त्र का साधारण ज्ञान 
पहले पहल स्वयं ऋग्वेद में मिलता है | वर्षा १२, चन्द्र मासों में बँठा था और चन्द्र 
वष्' को सूर्य वर्ष से मिलाने के लिये एक तेरहवां अर्थात्‌ अश्रधिक मास जोड़ दिया थाः 
(१, २४, ८ ) | वष को छ ऋतुओों के नाम मधु, माधव, यूक्त, सुचि, नश, ओर 
नभस्य थे और उनका सम्बन्ध मिन्न-भिन्न देवताओं से कर दिय्रा गया था (२, २६ ) | 
चन्द्रमा के मित्र-भिन्न रूप उन लोगों को मालूम थ्र और ये देवताओं के अवतार माने जाते- 
थे। पूर्ण चन्द्रमा य॒का है, नवचन्द्र का पहला दिन सिनीवालि है, और नवचन्द्र गुज् है 
( २, १२ ) । नक्चत्रों के हिसाव से चन्द्रमा की स्थिति करा भी उल्लेख (८, ३, २० में ) 
शाया है श्रीर ( १०, ८५, १३ में ) नक्षत्रों की कुछ राशियों के नाम भी दिये हैं इससे 
यह जान पड़ेगा कि वदिक काल म॑ नक्षत्र देखे गये थ श्र उनका नाम भी पड़ गया था, 
प्रीर ऐतिटासिव काव्य काल म॑ राशिचक्र अन्तिम रूप से निश्चित हो गया था | 


जैसी कि श्राशा की जा सकती है ऐतिहासिक काव्य काल में बहुत ही उदन्नति 
अई | उस पाल मे ज्योतिप एक जुदा शास्त्र समझा जाने लगा शरीर जो लोग ज्योतिपी: 
का काम करते थे वे नक्षत्रादर्श और गणक कहलाते थे ( तैत्तिरीय ब्राह्मण ४, ५ ओर 
गुवल्लु यजर्बंद ३०, १०, २० ।। श्याम यजुर्वेद में र८ मक्तत्रों के नाम दिये हैं और 
वसरे तथा इसके पीछे थे; समय के नाम अरथर्व संहिता और तत्तिरीय द्वाह्मण में दिये हैं । 
उतपथ दाह्णु । २, £, २ | में एक मनोहर वृत्तन्त है जिससे यह जान पड़ता है कि 
| नद्यप्ती वे, सम्बन्ध से जो चन्द्रमा की स्थिति होती थी उससे यज्ञ के विधान द्टि 


(  ) वह हत्तिका नक्षत्र मे दो थ्ग्नि जला नक्ृतता है. क्‍योंकि वे इृत्तिका 
न्‍् है  म पर व 0 0 
चरातजछ फर्म व. नक्तह है | 


जहॉकी की वीकीण हक कया श 
६ बह राहिणी में भी शाम जला सकता हैं, क्योंकि प्रशापति को झिस समय 
» ये 
और ब 2” हक पल जज मी शमी रत मय जम -- 6-२ दिमक 22५5 फल बनजट्ासन ० 9 
दि थी एस्ट) हुई, उस समय उन्होंने रोहिए] हो में अग्नि जलाई थी । 
जी श् ड़ ि्‌ का के निस्संदह 
ई (५ ८) बह गुगशीप नक्षत्र में भी ऋग्ति जला सडता है कपोकि मृगशापं निस्स॑दह 
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प्रजापति का सिर है| वह फाल्गुणी में भी अग्नि जला सकता है। ये फाल्गुणी इन्द्र 
के नक्षत्र हैं और इसका नाम उसी के अनुसार है | क्योंकि यथार्थ में इन्द्र का गुप्त नाम 
अजुन भी है, और ये ( फाल्गुणी ) भी अरजनी कहलाते हैं. । 

(१२) जो कोई यह चाहता है कि उसे दान मिले उत्को हस्ती नक्षत्र में अग्नि 
जलानी चाहिये। तब निस्सन्देह उसकी सिद्धि तुरन्त होगी | क्योंकि जो कुछ हाथ (हस्त) 
से दिया है वह यथार्थ में ही दिया जाता है । हा 

(१३) वह चित्रा में भी अग्नि जला सकता है । इत्यादि । 

इससे जान पड़ेगा कि होमाग्नि नक्षत्रों के अनुसार जलाई जाती थी । इसी प्रकार 
से जो यज्ञ एक वर्ष तक होते ये वे सूर्य की वार्षिक चाल सेःस्थिर किये जाते थे-। ऐतरेय 
ब्राह्मण के अनुवादक और प्रकाशक, डाक2र हाँग ने इस विषय में श्रपनी बहुत अच्छी 
सम्मति लिखी है ज़ो यहाँ उद्धत करने योग्य है ;-- , 

“बढ़े-बड़े यज्ञ प्रायः वसच्त ऋतु में चैत्र वैसाख के महीनों में - होते हैं । ऐतरेय 
व्राह्मण के चोथे भाग को ध्यान पूर्वक अध्ययन करने बालों को विदित होगा कि सूत्र, जो 
कि एक वष्र' तक होता था, केवल सूर्य के वार्षिक मार्ग का -अनुकरण है । उसके दो 
स्पष्ट भाग होते थे, प्रत्येक भाग में तीस-तीस दिने के छुः महीने होते थे । इन दोनों के 
बीच में विषवत्‌ अर्थात्‌ समदिन होता था जो कि सतन्न को दो भागों में बांदता था। इन 
दोनों भ्र्द्ध भागों के विधान बिलकुल एक.ही थे, परन्तु दूसरे अर्झ भाग में वे उलटे क्रम 
से किए जाते थे | इसके उत्तरायन होने से दिनों का बड़ा होना और दक्षिणायन होने 
से उनका छोटा होना प्रकट किया जाता है, क्‍योंकि बना. और घटना दोनों एक हैं 
हिसाव से होता है । 

हम कह चुके हैँ कि भारतवष में राशिचक्र अन्तिम बार ऐतिहासिक काव्य काह 
के प्रारम्भ में अर्थात्‌ ईसा के लगभग १४०० वर्ष, पहले ठीक किया गया था। प्रसिद्ध 
कोलूब्र क साहव ((५0]60700/: ८)का पहले पहल यह मत था कि हिन्दुओं ने नक्षत्रों को 
अपने ही विचार से ठीक किया था और इसके पीछे बैदिक विधानों में और नक्षत्रों के 
हिसाव से चन्द्रमा को स्थिति में जो घना सम्बन्ध है उस पर घ्यान पूर्वक विचार करने ऐ 
इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता कि हिन्दू ज्योतिष की उत्त्ति हिन्दुस्तान ही से हुई थी 
परन्तु फिर भी योरप के कुछ विद्वान लोग यह मिथ्या अनुमान करते हैं. कि हिन्दू ज्योति 
की उत्पत्ति दूसरे देश से हुई और इस विषय में यूरप और अमेरिका में बड़ा विवाद हुंश 
है, जिसे पुस्तकों का युद्ध कहते हैं । 

प्रसिद्ध फरासीसी विद्वान वायोट ( 870+ ) ने सन्‌ १८६० में चीन की हि 
प्रणाली की उत्त्ति चीन देश से ही होनी लिखी है और उससे परिमाण यह निकाला | 
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कि हिल्‍्द-नक्षत्र ओर अ्रव मंजिल चोन ही से लिये गय्रे थे। जमनी के विद्वान 
सन ([..855८॥) ने भी वह राब मान लो थी। परन्तु प्रोफेतर वेवर (४८०८) ने 
इस विपय पर विचार किय। और सन्‌ २८ ६० और १८६१ म॑ दो बड़े हो अच्छे लेख 
काशित किये जिनमें उन्होंने वह सिद्ध किय्रा क्री चीनी सिउ ओर अरबों की मंजिल, 
नक्षत्रों के विषय में हिन्दुओं के आधुनिक निद्वान्तों से क्रम, संख्या, सीमावद्ध तारों 
और दूरी की समानता में मिलतो है। प्राफेसर वेबर ने नक्षत्रों की उन्चत्ति चीन देश 
में होते का इस प्रकार खग्दन किया है ओर यह भी सिद्ध किया है कि अरब मंजिल 
भी श्रग्व लोगों ने भारतवष् ही से ली थो | ठोक यहो राय कोलब्रक साहब ने भी 
सन्‌ १८०७ में स्थिर की थी, जब कि उन्होंने लिखा था क्वि “हिन्दुओश्रों का क्रान्ति 
मण्डल जान पड़ता है कि उन्हीं का है | उसे अरब वालों ने निश्सन्देह 
लिया था |?, 

इस प्रकार से चीनी ओर अरबी सिद्धान्तों का खण्डन करके प्रोफेसर वेबर 
को एक अपना ही सिद्धान्त्‌ अवश्य ही स्थापित करना पढ़ा, जिसे कि हम लोग 
चालडियन सिद्धान्त वाह सकते हैं| उनका अनुमान, है छि कदाचित हिन्द प्रया 
दिसी दूसरे देश से, सम्भवतः वविलन से, उद्धृत की गई थी । परन्तु यह केवल 
अनुमान आर सन्‍्देह हो है, क्योंकि असीरियन विद्वानों ने ववरिलिन की प्राचीन 
विद्या की पुस्तकों म॑ अभी तक राशिचक्र का कहीं भी चिन्ह नहों पाया । परन्तु 
अमेरिकां के प्रोफेसर व्हिटने ( ५४॥॥५७८५ ) इस '“सन्देह'ं का समर्थन करते हैँ 
क्योकि वे विचारते ई कि हिन्दू लोग 'ऐसी प्रऊुति के लोग नहीं थे! कि आकाश की ये 
सब बातें देखन थरोर राशिचक्र स्थिर करते | यह तक वितर्क इतना मनोहर हे कि 
उसे हमारे विद्वान प्रोफेसर स्त्रयं यह कह कर लगभग फ्रेर हो लेते हैं कि यह यन्कि 
ऐसी नहीं हे कि उस पर अवश्य विश्वास ही हो | पु 

जब विद्वान लोग ऐसे-ऐसे वे सिर पर के तकों पर उतारू हो जाते हैं तो 
उन पर दादब्रिद करना बेवल समय का नप्ट करता होगा | इसलिए हम उस 
दिपय छो। प्रोड्ेसर मेबसमूलर के कुछ दाक्यों को उद्ध,त करके समात करेंगे जिसमें 
उन्हांन इस वदरिपय को साधारण रीति से वर्णन किया हैं | “२७ नक्तत्र जो कि 
गरतवप में एक प्रद्मार के चद्ध राशिचक्त को माति चुने गये थे वे वविलन से 
आए हुए दि किये जाते थे | परन्तु देघ्लिन का राशिचक्र सौर्य है झ्लीर वहां छे 

चर व्ावेः 


रूप >> 
ला लछ 


2 


फु!०--5१ ६ 


श्द्र्‌ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


ग्रन्थों और प्राचीन वैदिक संस्कारों को पढ़ा है वह कदापि इस बात को सहज मेंन 
मान लेगा कि आकाश का यह सरल विभाग हिन्दुओं ने वेविलन देश निवासियो से 
लिया था |? %< 

चन्द्र शशिचक्र को स्थिर करने के सिवाय इस काल में हिन्दुओं ने बड़ी- 
बढ़ी घटनाओं की तिथि नियत करने के लिये अयमान्तोंको जाना और वर्ष को 
महीनों मे बांटा । प्रत्येक महीने का नाम उस नक्ष॒त्र के हिसाव से रकखा जिस नक्षत्र 
में कि उस महीने का पूर्ण चन्ध होता था| वेंटले साहव ( 360]69५ ) के अनुसार 
चन्द्र राशिचक्र ईसा के १४२६ वर्ष पहिले स्थिर किया गया था ओर महीनों का 
नाम ईसा के ११८१ वर्षा पहिले रक्खा गया था | * ईस्वी सन्‌ के उपरान्त सौर 
राशिचक्र का ज्ञान ग्रीस देशवासियों से उद्ध,त किया गया, जैसा कि हम आगे चल 
कर दिखलावेंगे। 


ऐतिहासिक काव्य काल में ज्योतिष के सिवाय दूसरी विद्याओं की भी 
उन्नति हुईं। छान्दोग्य उपनिषद (७, १, २) में नारद सनत-कुमार से कहते हूँ 
“महाशय, मैं ऋग्वेद, सामवेद, चौथे अथर्वन वेद, पाँचवें इतिहास पुराण, 
वेदों का वेद ( व्याकरण ), जानता हूँ । पित्रय ( पितरों के श्राद्धादि के नियम ); 
राशि ( गणित शास्त्र ), देव ( अशुभ लक्षणों का शास्त्र )) निधि (समय का 
शास्त्र), वाकोवाक्य ( तक' शास्त्र ) एकायन, ( नीति विद्या ), देव विद्या ( शब्दों 
के उत्पत्ति की विद्या ), ब्रह्मविद्या ( उच्चारण तथा छुन्द निर्माण ।आदि का शास्त्र ), 
भूत विद्या, ज्ञत्र विद्या ( शस्त्र चलाने की विद्या ), नक्षत्र विद्या ( ज्योतिष शास्त्र ) 
सर्प देवज्ञन विद्या, यह सब मैं जानता हूँ |” 

वृहदारण्यक (२, ४, १० ) में लिखा है कि “ऋग्वेद, यजुवेंद, सामवेद 
अथर्वाद्धिरा, इतिहास, पुराण, विद्या! उपनिषद, एलोक, सूत्र, अनुव्याख्यान (टीका), 
व्याख्यान, ये सव परमेश्वर के मुख से निकले हैं । 

फिर सतपथ ब्राह्मण के ग्यारहवें कांड में तीनों वेदों, अथर्वाद्धिरों, अनुशा- 
सनों, विद्याश्रों, वाकोवाक्य, इतिहास, पुराण नरसंसियों और गाथाओं का उल्लेख 
आया है। 

प्रोफेसर वेबर कहते हैं कि यह कोई आवश्यक बात नहीं है कि ऐतिहासिक 


काव्य काल में इन नामों के जुदे ही ग्रन्थ हों जो कि अब हम लोगों की प्रात्त 
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ब्राक्षणों के यज्ञ १६रे 


नहीं है । वे कहते हैं कि इनमें से बहुत से शास्त्रों से केवल उन्हीं भिन्न-मिन्न ब्रिधयों 
से तासपय होगा जिन्हें कि हम लोग अब तक ब्राह्मण ग्रन्थों में पाते थे। ये मिन्न- 
भिन्न विषय जो ब्राह्मणों और उपनिषदों में मिलते हैं, इसके पीछे अर्थात दर्शन काल 
में अध्ययन के जुदे-लुदे विषय हुए और वे मिन्न-मिन्र सृत्र के ग्रन्थों में पढ़ाण जाते थे, 
जो कि अन्न तक हमें प्राप्त हैं । 


ऊपर फे विचार में कुछ युक्ति है। परन्तु साथ ही /इसके, ऊपर लिखे हुए 
शास्त्रों में से बहुत से ऐसे हैं जो कि उन शास्त्रों की विशेष पुस्तकों की सहायता विना, 
फेवल गुरु के मुख ही से शिप्यों को नहीं पढ़ाए जा सकते। इसलिए हमारा यह 
विश्वास है कि ऐतिहासिक काव्य काल में ऐसे ग्रन्थ थे जो अब हम लोगों को 
प्राप्त नहीं है क्योंकि इसके पीछे| के समय में उनके स्थान पर श्रधिक उत्तम ओर 
डच्च ग्रन्थ बनाए गए थे | 


पन्द्रहर्यों अध्याय 


ब्राह्मणों के यज्ञ 

ऐविटरासिक काव्य दाल के समय के घर्म में तथा उसके पहले के समय के 
पर्म में (मुख्य भेद यह था कि इस वाल में यशादि आवश्यक नममभे जाने लगे | 
दैदिक काल पे थारम्भ में लोग सृप्टि के सब से अद्भुत आविप्कारों की रूदुति में सृक्त 
यनाते थे | थे सुप्टि थे इन भिन्न-भिन्न आविष्कारों को न मान कर इस आदविप्कारों के 
देवताओं दी एद्ध वा वरुण ओर अग्नि वा मरूत्स के नाम से पूछने लगे । इस पूजा ने 
भीरे-पीरे यज्ञ ( थ्र्धात देवताओं को दूध, अन्न जीव वा सोमरस चढ़ाने ) छा रूप 
पारण किया | 


वदि काल के सन्त में इसमें घोरे:धीरे परिवर्तन होने छा पता लगता है 

शोर ऐतिहानिवः काव्य दाल से भा पक के; विधान च्त्तांदि इध्तम प्र -+ वात 

रि एतिटिनिव दास दाल मे भा पक्ष था विधान धत्याद इतने प्रदान हां गये कि 
के 

इज >+>5 5१०७ >+ ता पल अ्कआओए बच ब्वटन एक अ>कर्िक 370० ता अक- अथ कारण 

उप हर सब शांत जल गए ।#एण लोगों की एक हुदी जाति हा जामे के कारण! 
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यह एर्णएाम झावइमश्मव हों ४४। - छाोग दिद्वादों का बाण उतने थे छआार पव्येक 

६. छाटा शत एर था बहुत हा जार देते ८, पहां तब डि एसा ऋग्ते-छग्ते रद 


१६४ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


वे तथा पूजा करने वाले दोंनों ही इन भारी विधानों में उन देवताओं को लगभग 
भूल ही गए जिनकी पूजा की जाती थी । 


यज्ञों में बहुधा पशुओं, सोने के गहने, ओर अन्न के दान दिये जाते थे | पशु 
का वलिदान भी किया जाता था। सतपथ ब्राह्मण ( १, २, ३; ७ और ८) में 
पशुओं के बलिदान के विषय में एक अदभुत वाक्य है जो यहाँ उद्धत करने 
योग्य है-- 

“पहले पहल देवताओं ने मनुष्य को बलि दिया | जब वह वलि दिया गया 
तो यज्ञ का तत्व उसमें से निकल गया और उसने घोड़े में प्रवेश किया। तब उन्होंने 
घोड़े को बलि दिया । जब घोड़ा वलि दिया गया तो यश का तत्व उसमें से निकल 
गया ओर उसने बैल में प्रवेश किया | तब उन्होंने बैल को वलि दिया। जब बेल 
चलि दिया गया तो यज्ञ का तत्व उसमें से मिकल गया और उसने भेड़ी में प्रवेश 
किया | जब भेड़ी वलि दी गई तो यज्ञ का तत्व उसमें से भी निकल गया ओर उसने 
बकरे में प्रवेश किय। | तब उन्होंने बकरे का वलि दिया । ज्ञत्र बकरा ,वलि दिया गया 
तो यज्ञ का तत्व उसमें से भी निकल गया और तब उसने प्रृथ्वी में प्रवेश किया। तब 
उन्होंने उसे खोजने के लिए, परथ्वी को खोदा और उसे चावल और जी के रूपों में 
पाया | इसीलिये अब भी लोग इन दोनों को खोद कर तब पाते हैं। *जो मनुष्य इस 
कथा को जानता है उसको ( चावल आदि ) का. हव्य देने से उतना ही फल होता है 
जितना कि इन सब पशुओ्रों के बलि करने से ।? 


प्रोफेसर मेक्समूलर ऊपर के उद्धू त भाग से यह सिद्धान्त निकालते हैं कि 
प्राचीन हिन्दुओं में मनुष्य बध प्रचलित था, परन्तु यह ऐतिहासिक काब्य काल अ्रथवा 
वेंदिक काल में नहीं, वरन्‌ उससे भी बहुत पहुले था । हमें खेद हे कि डाक्टर राजेद्ध 
लाल मित्र ने भी , प्रोफेसर मेक्समूलर का अनुकरण करके इसी काल के म्रन्‍्थों में से 
कुछ ओर वाक्य भी उद्धुत किये हैं और उनसे स्थिर किया हैं कि बहुत प्राचीन समय 
में यह अपानुद्दी प्रथा प्रचलित थी। हम इन दोनों विद्वानों के सिद्धान्तों में शंका 
करते हैं। 
यदि भारतवर्ष में यह प्रथा ऋग्वेद के सूक्तों के बनने के पहले प्रचलित होती 
तो उसका उल्लेख उत्तर काल के ब्राह्मण ग्रन्थों से ही अधिक मिलता । परन्ठु उनमें 
इसका उल्लेख ही नहीं है। ऋग्वेद में जो सुनहसेफ को कथा है वह मनुष्य वध का 
कोई प्रमाण नहीं हो सकती और ऋग्वेद में और कहीं भी कोई ऐसी बात नहीं 
मिलती जिससे कि इस कथा के प्रचलित रहने का अनुमान किया जाय। यह विचार 
'करना असम्भव है कि ऐसी भयानक प्रथा प्रचलित रह कर धीरे-धीरे उठ गई हो और 


ब्राह्मणों फे यज्ञ १६५, 


उसका कुछ भी चिन्ह उन वैदिक सक्तों में न पाया जाय जिनमें कुछ तो बहुत ही 
प्राचीन समय फे है । 


फिर ऐतिहासिक काब्य काल ही के किस ग्रन्थ में इस प्रथा का उल्लेख पाया 
जाता है ? सामघेद का संग्रह वेदिक सक्तों ही से किया गया है और इस वेद में भी 
मनुप्यों के बलिदान किए जाने का कहीं वर्णन नहीं है । सिवाय इसके श्याम यजुबंद 
शरीर मल शुक्ल यजुर्बद म॑ भी इसका कहीं उल्लेख नहीं है । ऐतिहासिक काव्य काल 
के; फेबल सब से अन्तिम ग्रन्थों में अर्थात्‌ शुक्ल बयजुर्वेद के खिल वा उपोद्घात में, 
श्याम बजुबद ब्राण मं, ऋग्वेद के ऐतरेय ब्राह्मण म॑ और सतपथ ब्राह्मण के अन्तिम 
भाग के पहले बाल भाग में, मनुष्य का बलिदान किए जाने का हाल मिलता है। तो 
बया यह सम्भव है कि यह प्रथा भारतवर्ष, में बहुत प्राचीन समय में रही हो ओर 
उसका उल्लेख ऋग्वेद, श्याम या शुक्ल यजुर्बेद में कहों न आवबे ओर फिर एक हजार 
बष पंछे वेदों के ब्राह्मणों और खिलों में एकाएक उसका स्मरण हो आवे ! इसके 
विपरीत, बया यह अधिक सम्भव नहीं है कि ऐतिहासिक काव्य काल के अंतिम ग्रन्थों . 
में मनुप्य बलि दिए जाने के जो उल्लेख मिलते द वे उसी प्रकार की ब्राह्मणों की 
बाल्पनाएँ हैं जेसा कि स्ववम्‌ ईश्वर के बलि दिये जाने क्री कल्पनाएँ मिलती ह ? और 
यदि ब्राह्मणों को धस बाल्पना म॑ किसी सहारे की ग्रावश्यकता डो तो बह सहारा उन्होंने 
उन झनाय॑ जातियों की रीति व्यवहार से पाया होगा, जिससे कि वे ऐतिहासिक काव्य 
छाल में परिचित हुये थे । 

अतः इस समय जो मुख्प-मुख्य यशादि होते थे उनको हम संक्षेप में वर्णन 
पब्ंगे | इन यशादि का पता यजुर्वेद से लगता है | 

जिस दिन नवचन्द्र श्रथवा पूर्णचन्द्र होता था उसके दसरे दिन दर्श पूर्णमास 
विया जाता था और एन दोनों दिनों को हिन्द लोग आज तक पवित्र मानते हैं | 
पिण्टिपितू यश मृत पूर्वजों थे; लिये किया जाता था और यह आज तक भी किया 
जाता ए। 

अग्निशेत्र नित्य सन्‍्ध्या और सवेरे किया जाता था जिसमें अग्नि को दूध चढ़ाया 
जादा था। चाठमांस्प यज्ञ ₹२ दौथे महीने किया जाता घथा। 

अग्निप्टोम, सोम का यज्ञ होदा था और आझधिक सोमपान कऋरने के प्रावश्चित 

; रोद्यामणशि किया जाता थ।। घड़े राजा लोग जब विडय करके प्रताप और ऊर्ति 
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रजत पे ज्पपतर पाप पक 5 
प्राम 5र देते थे तो व गजदय यत्त करते पे, अध्दमेद्र नो बड़े-बड़े यड़ों और विजयों 


ड्रै-बड़े ध्रीर विजय 


ग्य सबसे प्र धिक नप्न, परन्तु हार काम के जिद बहन ही 


१६६ प्राचोन भारत की सम्यता का इतिहास 


जौवन पर बहुत वड़ा प्रभाव पड़ा और इसलिये इसका थोड़ा-सा वर्णन यहाँ कर देना 
उचित है । 
यह पहले कहा जा चुका है कि अश्वपति इस बात का श्रमिमान करता था 
कि उसके राज्य में कोई चोर, कृपण, शराबी, मूर्ख, व्यभिचारी व व्याभिचारिणी अथवा 
कोई “ऐसा मनुष्य जिसके घर में वेदी न हो” नहीं था। उन दिनों, बेदी में पवित्र 
होमाग्नि रखना प्रत्येक गृहस्थ का आवश्यक धर्म समझा जाता था और उनको न 
करना पाप और अधघर्म समझा जाता था । जो विद्यार्थी अपने शिक्षक अथवा परिषद, 
में शिक्षा समाप्त करके घर लौट जाता था, तो वह यथा समय विवाह करता था श्रौर 
तब होमाग्नि प्रज्वलित करता था। यह प्रायः शुक्न्रपक्ष को प्रतिषदा को किया जाता था 
परस्तु कमी-कर्भी, कदाचित नवदस्पति को धर्म कार्यों में शीघ्र सम्मिलित करने के लिये 
पूर्णिमा को भी किया जाता था | अग्न्याधान को करने में प्रायः दो दिन लगते थे। 
होम करने वाला अपने चारों विप्मों अर्थात्‌ ब्राह्मण, होतृ, अध्वयु, और अग्नीम को 
चुनता था और गाहंपत्य ओर आहवनीय अग्नियों के लिय्रे दो अ्रग्नि कुण्ड बनाता 
था ! गार्हपत्य अ्रग्मि के लिये एक बृत्त बनाया जाता था और आहवनीय अग्नि के 
लिये समचतुर्भज, और यदि दक्षिणाग्नि ॥ आवश्यकता होती थी तो उसके लिये इन 
दोनों के बीच की जगह के दक्षिण में एक अधंइत्त बनाया जाता था | 


तव अध्वयु गांव में से कुछ विशेष रीति से अ्रथवा रगड़ कर आग उद्यन्न 
करता था और गाह॑पत्य के भ्रग्नि कुण्ड को पांच प्रकार से शुद्ध करके उस पर अमर 
रखता था | ल्‍न्ध्या होने के समय होम करने वाला देवताओं और पितरों का आह्वाहन 
करता था | तब वह और उसकी पत्नी गाहँपत्य गह में प्रवेश करते थे ओर अध्चयु 
उसे दो काठ की अरणी दूसरे दिन प्रातः काल आहनोय अग्नि उस्तन्न करने के लिये 
देता था | होम करने वाला और उसकी पत्नी इनकौ अपनी . गोद में रख कर शान्ति 
से क्रियाओं को करते थे और रात भर जाग कर अम्रि को जलती रखते थे । सवेरे 
अध्ययु अग्नि को बुला देता था अथवा यदि दक्षिणान्रि होने को होती थी तो उसके 
लिये अम्ि जलाने तक इसको रहने देता था। यह अग्न्याघान की रीति का संच्तेप में 
वर्णन हुआ | इस प्राचीन समय में जब कि सव लोग अपने-अपने अ्रग्निकुण्ड में 
देवताओं की पूजा करते थे ओर जब मन्दिर तथा मूर्तियाँ नहीं थीं तो अग्न्याधान प्रत्येक 
हिन्दू गृहस्थ का बड़ा आवश्यक धर्म समझा जाता था | 


प्रसिद्ध विद्वान डाक्टर राथ ने ऋग्वेद के एक वाक्य (१०, १८, ११) से सन्‌ 
१८५४ ईसवी में पहले-पहले यह वात दिखलाई है कि प्राचीन समय में हिन्दू लोग 
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मर्दों फो गाढ़ते थे । इसके पीछे मृतक लोग जलाबे जाने लगे श्रौर उनकी राख गाड़ी 
जाने लगी | यह दसरी प्रथा ऋग्वेद के समय में प्रचलित थी जिसका पता ऋग्वेद 
में अन्य वाक्यों ( बचा १०, १५, 2४ और १०, १६, * ) से मिलता है । ऐतिहासिक 
काव्य काल में, जिसका कि इम अब वर्णन कर रहे है, मृतक को गाड़ने की चाल 
बिलकुल उठ गई थी, मृतक जलाबे जाते थ और उनकी राख गाड़ी जाती थी। 
इनका वर्णन शुक्त बजुवद के ३५ वे अच्याव में मिल्लता है । सतक की हड्डियाँ एक 
वर्तन में इक क्रिसो नदी के निक्रठ की भूमि में गाड़ दी जाती थीं और उस 
पर घुटने तक ऊंचा एक चबूतरा उठा कर घास से दाँक दि्रा जाता था। तत्र खुतक 
के सम्बन्धी रनान करके काड़े बदलते थर और उस स्थान से चत्ते आते थे । इसी रोति 
का वर्गुन अधिक विस्तासपूर्वक श्याम बजुबंद के आरण्यक में सी दिया है। यहाँ पर 
यह वाहन की आवश्यकता नहीं है कि हिन्दश्रों मं आज कन् केवल जलाने ही रीति 

चलित है, गग्ब ओर हड्ियां गाड़ी नहीं जाती | ड जेन्द्रलाल नित्र के अनुसार 
यह आधुनिक प्रथा ईस्वी सन्‌ के आरम्म के होने से कुछ ही पीछे से च ली ह। 


कि 


| 
दो 
007 


दूसरा यज्ञ जो बर्गुन करने योग्य ह--पिण्डपितू यज्ञ है जिसमें झूत मितरों को 
पिण्ड दिया जाता था ' ये विण्ड अग्नि और सोम को दिख्रे जाते थ्र ब्रीर पित्तर लोगों 
वा, उनका भाग देने के लिये श्रावाहन किया जाता था। तब वितरों छो बय को छु; 
प्रवश्ो वे ग्नुसार सम्बीथन किया जाता था ! तब पूजा करने वाला अरनी पत्नी को 
ओर देखकर कहता था “हे वितृगण ! आपने हम लोगों को गृहस्थ बनाया है। हम 
लोग श्रयनी शरि के अनुसार आपने लिये ये बसछएँ ले आये हैं ।? तव वह ऋछ डोरा 
तथा उान वा बाल रखबार झहता था “है विवृगण | यह आावडछा दस्त है, इसे पहचोट 
तब रत पत्र हान की इच्छा से एक पिण्ड खाती थी झ्ोर बाइती थी --' है पितर ! 


पके इत ऋतु मे एक पुत्र दो । तुम इस गर्म में उस पत्र झी सब को सत्र रोगों से 
र्ज्षी पगे 7 हिंदू पन के अनुसार सत्र पित्तर लोग अपनी जोदित सन्तति से गिए्ड 
आदि पाते हैं और उनका वंश छुत है| जाने पर यह उन्हें नहीं मिलता। इसीलिए 
स्‍स्दू लोग बिना पन्ने के निरमन्तान मरने मे इतना अधिक नय करते है और पुत्र का 
गन्‍्साना अपवा गोद लगा इनके घम का एक नाग समन जाता 


श्ध्प प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


मनुष्यों का प्राचीन उत्पन्न करने वाला कहा गया है जिसने कि खेती तथा अ्भ्नि की 
पूजा प्रचलित की । सतपथ ब्राक्षण की कथा (१,८,१) पुरानी बायबिल कौ तरह है। 
जब मनु अपने हाथ धो रहा था तो उसके निकट एक मछली आई ओर वोली कि 
“मुझे पालो तो मैं तेरी रक्षा करूँगी।” मनु ने उसे पाला ओर समय पाकर उसने 
उससे कहा कि “'अमुक वर्ष में जल प्रलय होगी । इसलिये तू मेश कहना मान कर एक 
जहाज तैयार कर ।? जल प्रलय हुई और मनु ने उस जहाज में प्रवेश किया जिसे कि 
वह यथा समय बना चुका था । मछुली उसके पास तैर कर आई श्रोर जहाज को उत्तरी 
पर्वत के उधर ले गई । चहाँ पर वह जहाज एक पेड़ में बांध दिया गया और जल 
प्रलय धीरे-धीरे शान्त होने लगी तो मनु धीरे-चीरे नीचे उतरा। जल प्रलय इन सव 
जीवों को वहा ले गई ओर केवल मनु वहाँ रह गया ।”? 


इस संसार की सृप्टि के सम्बन्ध की कथा भी बड़ी रोचक है । बेंद में एक बड़ा 
अच्छा रूपक है जिसमें प्रभात का पीछा करते हुये सूर्य की उपमा किसी कुमारी का पीछा 
करते हुये पुरुष से दी गई है | इसी से ब्राह्मणों को उस कथा ( सतपथ १,७,४, ऐतरेय 
३, ३२४ आदि ) की उत्पत्ति हुई जिसमें परमात्मा प्रजापति का अपनी पुत्री पर मोहित 
होना और इसी से सृष्टि को उत्पत्ति होना लिखा है। ब्राह्मणों की यह कथा पुराणों में 
भी अधिक बढ़ा दी गई है श्रौर उनमें ब्रह्मा का अपनी पुत्री पर मोहित होना लिखा है । 
सब विचित्र कथाएँ ऋग्वेद के उसी सरल रूपक से निकल्ली हैं जो कि प्रभात का पीछा 
करते हुए सूर्य के विधय में है। इन सव पौराणिक कथाओं की उत्तत्ति हिन्दू ऋषियों 
ओर भाप्यकारों को मालूप भी थी जैसा कि वौद्ध धर्म के बड़े भारी विपक्षी और शह्डरा- 
चार्य के पूर्वाधिकारी कुमारिल के निग्न लिखित प्रसिद्ध वाक्यों से जान पड़ेगा-- 


यह एक कल्पित कथा है कि सृष्टि के कर्ता प्रजापति ने अपनी पुत्री के साथ 
प्रीति की परन्ठ, इसका अर्थ बया है ? प्रजापति? अर्थात्‌ सृष्टि का करने वाला सूर्य का 
एक नाम है क्योंकि वह सब जीवों की रक्षा करता है। इसकी पुत्री उसस्‌ प्रभात है। 
अतएव जहाँ यह कष्टा गया है कि वह उस पर मोहित हो गया तो उसका ताबय केवल 
यह है कि सर्योदव के समय सूर्य प्रभाव का पीछा बरता है ।? प्रभात सूर्य की पुत्री 
इसलिये कही गई है वयोंकि जब सूर्य निकट आता है तब वह उत्पन्न होती है! इसीं 
भाँति यह वहा गया है कि इन्द्र अहिहया पर मोहित हो गया इसका यह तात्पर्य नहीं है 
कि इन्द्र देवता ने ऐसा सचमुच पाप क्या । परन्तु इन्द्र से सर्ग का और अहिह्या से ग॒त्रि 
का तात्य रात्रि को मोहित करके नप्ट कर देना है, इसलिये इद्ध का अहित्या पर 
मोध्ति होना लिखा गया है । 


ब्राह्मणों के यज्ञ १६६ 


तैत्तियेय ब्राह्मण ( १, १, ३, १ ) में उष्टि को उत्पत्ति होने की एक दूसरी' 

ही कथा लिखी है । पहले पहल सव जलमय था ओर उसमें से केवल एक पद्म: 

निकला हुआ था । प्रजापति ने उसमें बाराह का रूप घर कर गोता मारा श्रीर कुछ 

ट्ट्ी बाहर निकाल कर उसे फैलाया और उसे कंकड़ों के आधार पर रक्‍्खा। यही 
पथ्ची हुई । 


ऐसी ही एक कथा सतपथ ब्राह्मण ( २, १, १,८) में भी लिखी है कि कि 
ने के पीछे देवता ओर असुर दोनों प्रजापति से उत्चन्न हुये और इन दोनों में 
प्रभत्व पाने के लिये ऐसा युद्ध हुआ कि प्रृथ्यी कमल के पत्तो की तरह कांपने लगी। 
घ्रर्वेद्‌ प्र | श्रिसुरः णब्ठ्द्ाप्र योग विशेषजण की भांति हुआ ह ओर उसका गर्थ है 
बलवान अथवा शक्तिमान | अन्तिम मण्डल के अन्त के कुछ यकों को छोड़ प्रीर 
सब जगह यह शब्द देवताओं के लिये आया है परन्तु ब्राह्मणों में इस शब्द का अर्थ 
बिल्कुल ही बदल गया है अर्थात्‌ वहाँ वह देवताओं के श॒त्रुश्नों के लिये आया है जिनके 
बिप्रय में बहुत-सी नई कथाएँ गद़ी गई हैं । 


| 


पी रो 


) 

मिलदी ६ । “पहले पहल निस्सन्देह यहाँ केबल प्रचाएति ही था|” उसने प्राश्णियों, 
पत्तियों ) वाड़ो मकाड़ों और सर्पों को उत्पन्न किया । प्ररन्त थे सब आहार का अभाव 
से मर गए.। तब उसने उनके शरीर के श्रग्रभाग में छाती में दृव दिया जिससे कि 
सब जन्त॒ जीवित रह सके और इस प्रकार सृष्टि में पहले पहल जीव जन्‍्तु बनाये गए.। 

ऐतिहासिक काव्य काल में यद्यपि कथाएँ और यज्ञादि इस प्रकार बढ़ रहे 
थे पर लोगों का धर्म वैसा ही था जैसा कि वैदिक काल में । ऋग्वेद के देवताओं की 
एजा श्रव भी की जाती थी शोर ऋक, सामन, ओर यजुस के सूक्तों का पाठ श्रव तक 
दिया जाता था | भेद फेबल इतना ही था कि वैदिक काल में देवता लोगों की जितनी 


ल्‍्् 


प्रतिप्ण थी बह श्रव लोप हो गई और उसके स्थान में यज्ञ के विधानों की प्रतिष्ठा 
ऐने लगी | 


सतपथ ब्राह्मण में ( २, ५, १ ) खष्टि उस्पन्न होने की एक्र दूसरी कथा भी 


का परन्तु श्स काल में धीरे-धीरे नए देवता भी हिन्टुओं के देवताओं की नामा- 
एली ने स्थान पाते जाते थे झोर इन नए नामों में झ्रागे दल कर प्रधानता प्राप्त ऋर 
९ । एम देख हुफे £ कि सतपथ द्राहण में भी अरज्ना इसल्म का दसना नाम ह। 
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३७० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


"करने वाला मेघ कहा गया है, परन्तु वहां उसका वर्णन एक भयानक देवता की भांति 
' किया गया है, जो कि चोरों और पारियों का देवता है ओर एक बिलकुल संहारक शक्ति 


है। वह 'गिरीश? कहा गया है क्योंकि मेघ पर्वतों के ऊपर होते हैं। वह ( मेष की 


रक्षा के कारण ) ताम्र वा अरुण वा वश्र्‌ कहा गया है | वह ( उसी कारण से ) नील- 


कण्ठ वा नौल गले वाला भी कहा गया है । उसका नाम 'कपर्दिन अथवा लम्बे केश 
वाला, 'पशुपति, अथवा पशुओं का रक्षक, 'शझ्भर अथवा उपकारी, ओर 'शिव' 
अथवा हित करने वाला भी, मिलता है | इस प्रकार से ऐतिहासिक काब्य काल में हम 
रुद्र को परिवर्तन होने की अवस्था में पाते हैं और उसी काल में उसके विषय की कुछ 


' पौराणिक कथाओं की उत्पत्ति भी दृष्टि गोचर होती है | परल्तु ब्राह्मण प्रन्‍्थों में ये 


कथाएं अपने विस्तृत रूप से कहीं भी नहीं मिलती | रुद्र का पौराणिक शिव अर्थात्‌ 
काली अथवा दुर्गा के पति की भांति कहीं भी बर्णन नहीं मिलता कौशीतकि ब्राह्मण में 


एक स्थान पर ईशन वा महादेव को बहुत ही प्रधानता दी गई है | सतपथ ब्राह्मण में 


निम्न लिखित वाक्य मिलते हैं-- 'हे रुद्र ! यह तेरा भाग है | कृपा कर इसे अपनी 
धहिन अम्विका के साथ स्वीकार कर (२, ६, २, & ) |” अथर्ववेद का जो मण्ड्रक 
उपनिषद है उसके एक प्रसिद्ध वाक्य में अग्नि की सात जिव्हाओं के ये नाम मिलते हैं 
अथोत्‌ काली, कराली, मनोजवा, सुलोहिता, सुधूमवर्णा, स्फुलिज्धिणी और विश्वरूपी | 


“सतपथ ब्राह्मण ( २, ४, ४, ६) में दक्ष पार्वती के एक यज्ञ करने का वर्णन है और 


फेनोपनिषद्‌ में एक उम्ता हेमवती नाम की स्त्री का वर्णन है जिसने कि इन्द्र के सामने 
आकर उसे ब्रह्म ज्ञान दिया । ये ब्राह्मण ग्रन्थों के उन वाक्‍्यों के कुछ उदाहरण से 


“दिए गए. हैं जिनसे कि पुराण में शिव और उसकी पत्नी के विषय में इतनी भारी कथा 


गढ़ी गई है। 


ऐतरेय ब्राह्मण ( ६, १५ ) और सतपथ ब्राह्मण ( १, २, ५ ) में यह कथा है 


“कि देवताओं ने अछुरों से प्रृथ्वी का उतना भाग ले लिया जितना कि विभूषु ढक सके 
'और इस प्रकार से उन्होंने सारी पृथ्वी ले ली | सतपथ ब्राह्मण की अन्तिम पुस्तक में 


जाकर तव कहीं विष्णु ने ओर सब देवताओं से अधिक श्रोष्ठता पाई है और तब 
इन्द्र ने उसका सिर काट लिया । देवकी के पुत्र कृष्ण की तब तक भी देवताओं में 


“गणना नहीं थी, वह छान्दोग्य उपनिषद्‌ में घोर आ्ाद्धिस का केवल एक शिष्य है 


( र्‌ 7 १ हि 9 धर ) । 


' जिस प्रकार से इन इधर-उधर फैले हुए उल्लेखों में उन लम्बी चौड़ी पौराणिक 
कथाओं की रचना की सामग्री पाई जाती है जो कि आगे चलकर हुई, वैते ही ऐतिहा- 


'सिक काव्य काल में ब्राह्मणों के विधानों और धर्म में उस अविश्वास के भी चिन्ह दिखाई 
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देते है जो कि आगे चल कर बौद्ध सिद्धान्तों के रूप में प्रगट हुए । सामवेद फे ताण्ड्य 
ब्राह्मण में श्रत्य-स्तोम दिये हुए है जिनसे ब्रात्य लोग ( अर्थात्‌ वे लोग जो ब्राह्मणों की 
रीति से नहीं रहते थे ) उस नम्प्रदाव में सम्मिलित हो सकते थे | उन्तमें से कुछ इस 
प्रकार से ईं--बवे खुले हुए युद्ध के रथों पर सवारी करते हैं, धनुष ओर भाले साथ 
रखते हैं, दौले दाले लाल किनारे बाले कपड़े कपड़े, जूता ओर दोइरी भेड़ी की खाल 
पहनते है, उनके नायक लोग भूरे कपड़े और गले मं चांदी के गहने पदनते हूँ, बेन 
तो खेती करते है और न वारिज्य, उनके कानून भी बहुत ही गड़बड़ हैं, वे ब्राह्मणों 
पे; संस्कार पाये हुए. लोगों की हो भाषा बोलते हैं, परन्तु जिसका उच्चारण सइज मे 
द्वो सकता है उसे उच्चारण में कठिन बतलाते है |” परन्तु ब्रात्म तव तक घृणा की 
दृष्टि से नहीं देखे जाते थे ओर प्रष्ण उपनिपद में स्वृथम परमेश्वर ब्रात्य कहा 
गया ६ । 


सोलहबाँ अध्याय 
उपनिपदों का धमपथ 


ब्राह्मणों वो विधानों और कथाश्रों को छोड़ कर उपनिषदों के प्रतरल विचारों 
चा उल्लेख वरना तनिक सुखद है । बृहद ब्राह्मह्यों में जो बड़े-बड़े, परन्तु निरर्थक विधान 
६, जो निर्देशरूप परन्तु वालोचित व्याख्यान हैं, जो शुम और हसमे यप्य उक्तियां हैं, 
डनसे लोगों को बुछ अ्रमन्‍्तोप सा जान पड़ता है । बुह्तिमान लोग विचारने लगे कि 
बया परम में प्रही सब शिक्षा हो सकतो है. एड्ाग्रचित पुरुष यद्यारि ब्राह्मणों के वियानों 
पे झगुसार चलते मे पर वे झत्मा के उद्देश्य तथा पन्‍्मात्मा के विपय में विचार करने 
लगे । झवश्यमेत्र विद्वान ज्षत्रियों ही ने इन उत्तव विचारों को चज्ञादा होगा वा कम 
से परम तद तक तो उन्हे पौरष और सफलता के साथ अवश्य हो चलाया होगा जब तक 


वि द्ाएणों ने इस साए सग्पदाय का कुछ ज्ञान मे प्रभ कर लिया है । इन उपनिपदों 


| 5] 
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श्७२ प्राचीन भारत की सभ्यतः का इतिहास 


पाने का सिद्धान्त । 


पहले पहल हम सर्वगत आत्मा का सिद्धान्त वर्णन करेंगे जो कि उपनिषदों फे 
दर्शन शास्त्र की जड़ है। यह सिद्धान्त उत्तर काल के अ्रह्न तवाद से कुछ मिन्न है क्योंकि 
इस अद्व तवाद में सृष्टिकर्ता ईश्वर अपनी रची हुई सृष्टि से अलग समझा जाता है। 
है । परन्तु उपनिषदों के अद्वतवाद में जो सदा से हिन्दू धर्म का एकेश्वरवाद सिद्धान्त 
रहा, ईश्वर सर्वात्मा समझा गया है अर्थात्‌ सब वस्तुएँ इसी से उत्पन्न हुईं हैं, उसी की 
अंश हैं श्रौर अन्त में उसी में मिलन जायगी, किसी वस्तु का उससे भिन्न जीवन नहीं है। 
यही शिक्षा सत्यकाप्त जवालि ने प्रकृति से पाई थी और इसी शिक्षा को याशवल्वेय ने 
अपनी प्यारी और माननी स्त्री मैत्नरोय को दिया था। यही शिक्षा उपनिषदों में 
सकड़ों रूपकों, कहानियों और उत्तम कथाओं में वर्णित है जो कि उपनिषदों को सारे 
संसार के ग्रन्थों में सबसे श्रेष्ठ बनाती हं। 


यह सब ब्रह्म है। सनुष्य को इस संसार की उत्पत्ति, नाश और स्थिति उसी ब्रह्म 
फे रूप में विचारनी चाहिए. 


वह सवज्ञ जिसका शरीर आत्मा है, जिसका रूप ज्योति है, जिसके विचार सत्य 
हैं, जो आकाश की भांति ( अर्थात्‌ सर्बब्यापी और अदृश्य ) है, जिससे सब कर्म, 
इच्छाएं, सब सुगन्धि और स्वाद उत्पन्न होते हैं, जो इन सभों में ध्यात्त है और जो कभी 
बोलता नहीं और न कमी आश्चर्य | करता है । 


वही मेंरे हृदय के भीतर मेरी आत्मा है, जो कि चावल के दाने से छोटी, यव 
फे दाने से छोटी, सरसों के द'ने से छे टी, कनेरी के दाने से छोटी और कनेरी फे दाल 
फे दाने से भी छोटी है | वही मेरे हृदय के भीतर की आत्मा है जो कि पृथ्वी से बड़ी 
आकाश से बड़ी, स्वर्ग से बड़ी और इन सब लोकों से भी बड़ी है । | 

वह जिससे सब कार्य, सब इच्छाएँ, सब सुगन्धित और स्वाद उद्यन्न होते हैं, जो 
सव में व्याप्त है, जो कभी बोलता नही और न आश्चर्य करता है, वही मेरे हृदय के 
भीतर को आत्मा ब्रह्म है | जब में इस संसार से कूच करूँगा तत्र उसे प्राप्त करूँगा । 
( छान्दोग्य ३, १४ ) 

प्राचीन समय के हिन्दू लोगों ने सच्म और सर्वब्यापी परमात्मा के विषय के 
जिसे कि वे ब्रह्म कहते थे, अपने उच्च विचारों को ऐसी उच्च भाषा में प्रगट किया है | 

हम यहाँ छान्दोग्य के कुछ और उदाहरण उद्धत करेंगे | हम पहले देख चुके हे 
कि स्वेतकेतु अपने शुरु के साथ वारह वष की अवस्था से लेकर चीवीस वष्‌ की अ्रव- 
स्था तक रहा ओर तथ “सब वेदों का अध्ययन करके ज्ञानी तथा अपने को पंडित और 
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हृदू समझता हुआ”? घर लीट आया | परस्तु अब तक भी उसे कुछ बातें सीखनी बाकी 
थी जो कि उस समय की पाठशालाओं म॑ नहीं सिखाई जाती थीं। अ्रतएुव उसके पिता 
उद्दालक आरुणेय ने सुन्दर रूप में परमात्मा के श्ञान की शिक्षा दी-- 

ह पुत्र, जिस प्रकार मधुमक्यिाँ दूर-दूर के इत्तों के रस इकट्ठा करके मधु बनाती 
६ श्लीर इन रसों को एक रूप म कर देती है ओ्रीर जिस प्रकार से इन रसों में कोई 
विवेक नहीं रहता जिससे कि थे कह कि में इस इक्ष का रस हूँ और में उस बृक्षु का, उसी 
प्रकार थे सब जीव जब परमात्मा म॑ मिल जाते हैं तो उन्हें यह ज्ञान नहीं रहता कि हम 
परमात्मा म मल गए 


है पुत्र, थे नदियाँ बहती ह, पूवों नदी (जैसे गंगा) पूरद की ओर शरीर पश्चिमी 
( जैसे सिन्ध ) पश्चिम की ओर । वे समुद्र में से ही समुद्र म॑ जाती हू ( अर्थात्‌ मेघ 
समुद्र के जल को आकाश में उठा कर फिर उसे दृष्टि के रूप में समुद्र ही में भेजता है ) 
शरीर वास्तव में समुद्र में हं। हो जाती हैं, और जिस प्रकार से ये नदियाँ समुद्र में जाने 
वे, पीछे, यद नहीं समझती कि में यह नदी हो ओर में बद्द नदी हूँ, पेसे हो ये सब 
जीव परपात्या हा घन्न होकर यह नहीं जानते कि हम परमात्मा से उ 
हुए हूँ 

“तुम इस नमक को पानी में डाल दो और हमारे पास सवेरे आशो |? 

पुत्र ने जसो आशा पाई वेसा ही किया | पिता ने उससे पूल्ठा 'कल्न रात को जो 
नमक तुमन पानी में डाला था उसे मुभाक। दा । पुत्र ने उसे डृंढा पर न पाया, ब्योंकि 
निस्सन्दर वह गल गया था । 

पिता ने कहा 'टुस जल को ऊपर से चखा । कहो, कसा है ॥ पुत्र ने उत्तर दिया 
'यर खारा है | 'इसे बीच में स चछो | वही, कसा हैं !! पुत्र ने उत्तर दिया 'खारा 


: उसे पद से चखो । कसा है ? पुत्र ने उत्तर दिया खारा हैँ 7 पिता ने ऋह्या इसे 
एक कर मेरे पास झआांशो |? 


व 


ए 


पुत्र पिता वा पास गया आर विता ने उसे उपदेश दिया कि “जल में जिस प्रकार 
तनभबव था में लोगो में परमात्मा रह कर अच्श्य ह। (छान्देग्व ६ ) 


विचार 
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छाम्दोग्य वे; एन वाढयों से हमझों परमात्मा के: दिवव मे हिन्दश्रों 
ल्‍ त्‌ 


श्छ्ड प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


गुरु उत्तर देता है -“वह कान का कान, मन का मन, वाणी की बाणी, स्वांस 
का स्वांस ओर आंख की आंख है “ । 

वह जिसका वर्णन वाणी नहीं कर सकती परन्तु उसी से वाणी वर्णन करती 
है" वह जिसे मन नहीं सोच सकता परन्तु जिससे मन सोचा जाता है वह जो आँख से 
नहीं देखा जा सकता परन्तु जिससे आंख देखती है'“वह जो कान से नहीं छुना जाता 
और [जिससे कान सुना जाता है““वह जो स्वांस नहीं लेता और जिससे स्वांस लिया 
जाता है,--केवल वहीं ब्रह्म है, न कि वह जिसे लोग यहां पूजते है । 

( केन उपनिषद्‌ १ ) 

ऊपर के वाक्य में कौन नहीं देखेगा कि उन निरर्थक विधानों के वन्धनों को 
दूर करने का यत्न किया गया है जिसे कि ब्राह्मण लोग सिखाते थे तथा समफ में न 
आने वाले अर्थात्‌ स्वांस के स्वांस और आत्मा की आत्मा के उच्चतम विषय के समभने 
का उद्योग किया गया है ! तीन हजार वष पहले हिन्दू जाति श्रज्ञात सृष्टिकर्ता को 
जानने और ध्यान में न आने वाले ईश्वर को ध्यान में लाने के साहस के साथ जो 
उद्योग किया था उससे कौन आश्चर्य न करेगा ! 

ओर जिसने ध्यान में आने वाले ईश्वर के विषय में कुछ भी समझ लिया है उसे 
जो आनन्द प्राप्त होता है वह बहुत अ्रच्छी तरह से वर्णन किया गया है। 

वह जो आत्मा ने सब प्राणियों की और सब प्राणियों में आत्मा को देखता है 
वह उससे कभी विमुख नहीं होता । 

जब कोई ज्ञानी सब चीजों में आत्मा को समझने लगता हो तो फिर जिसने इस 
एकता को एक वार समर लिया है उसे क्या कोई शोक अथवा कष्ट हो सकता है। 

उस आत्मा ने जो प्रदीत, निराकार, अक्षुत, स्नायुरहित, पविन्न, पाप से अखृष्ट, 
सर्वदर्शी, बुद्धिमान सर्बस्थायी और स्वयं है, सब बातों को सदा के लिये ठीक-ठीक 
निर्धारित किया हे ॥ 

अन्त में वृहदारण्यक उपनिषद में लिखा है कि सब देवता आत्मा वा पुरुष के 
ही स्वरूप हैं “क्योंकि वही सब देवता है”? ( १, ४, ६) ओर साथ ही इसके वह सब 
मनुष्यों में ब्राह्मण, क्षत्री वेश्य और शूद्ध में भी है ( १, ४, १५ )। 

हमने इस विषय में जो भाग उद्ध,त किए हैं वे कुछ लम्बे चौड़े हैं. परन्तु इसके 
लिए, हमारे पाठकों को ऊवना नहीं पड़ेगा क्योंकि आत्मा का सिद्धान्त हिन्दू धर्म की जड़ 
है और इसलिये यह जानना आवश्यक है कि यह विचार भारतवर्ष, में उपनिषदों में 
पहले पहल कैसे परिपक्व हुआ । अब हम दूसरे मुख्य सिद्धान्त अर्थात्‌ सृष्टि की उत्तत्ति 
के सिद्धान्त का वर्णन करेंगे | 


उपनिषदों का घर्मपथ श्छ्फ, 


इन प्राचीन विद्वानों के लिये स॒प्टि की उत्तत्ति अभी तक एक गूढ़ विषय थाः 
इसलिये उसका वर्णन करने के जो यत्न किए गए वे अवश्य ही बड़े विचित्र और कल्पित- 

थ। यहाँ पर हम कुछ वाक्य उद्ध त करेगे-- 
आदि म॑ यह नहीं था | जत्र यह बढ़ा तव उसका अस्तित्व हुआ । बह एक 


अंडे के रूप में हो गया । अंडा एक वर्ष तक रहा । फिर अंडा फूटा | इसके जो दो' 
टुकड़े हुए उनमें एक चांदी का दूसरा सोने का था | 


चांदी वाले टुकड़े की पृथ्वी और सोने वाले टुकड़े का आक्राश, मोदी मिल्ली: 
पर्वत श्रीर पतली मिल्‍ली फे कोहिरे और मेष, छोटी-छोटी नसों की नदियाँ ओर द्रव 
भाग का समुद्र बन गया । 

र जो कुछ उससे उत्पन्न हुआ बह आदित्व अर्थात्‌ सर्य था। जब वह उत्तन्न: 
हुआ तो जय-जय की ध्वनि होने लगी ओर उसी के साथ सत्र जीवों की तथा उन्हें जिन 
बसल॒श्ों की आवश्यकता थी उनकी भी उत्त्ति हुई । ( छान्‍्दोग्य ३, १६ ) 

उसी डपनिषद्‌ ( ६, २) एक दूसरा भी वर्णन दिया है जिसमें लिखा है क्रि 
“आ्रादि में घेवल वही एक था जो कि अद्व त है ।? उससे अ्रन्नि उत्न्न हुईं, अग्नि से 
पानी शरीर पानी से प्रश्वी उत्नन्न हुई । 

ऐलरेय शआराग्ण्यक म॑ लिखा है कि प्राण अर्थात्‌ विश्वपाण ने इस संसार को रचा 
शरीर फिर उसमें इस बात पर बिचार किया है कि संसार किन बस्लश्रों से बना । ऋस्‍्वेद 
(१०, १६६ ) के तथा यहूदी लोगों के सृष्टि उप्न्न होने के वर्णन के अनुसार जल ही' 
इसका प्रथम तत्व हैं । 

क्या वह सचमुच पानी था ? क्‍या वह पानी था १ हां वास्तव में यह सब पानी 
ग] पाना हो जड़ थी आर प्रध्यी उसका अंकृर हुआ | वह जीव पिता है और वे (पृथ्बी 
ध्रग्नि श्रादि) पृत्र हैं | महिदास ऐतरेव इस सिद्धान्त को जानता था । 


१७६ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


उत्तर काल के हिन्दुओं के वेदान्त में किस प्रकार से वंढ़ाया है। श्रव हम 
पुनर्जन्म के बड़े प्रधान सिद्धान्त का वर्णुन करेंगे। यह सिद्धान्त हिन्दुओं के लिये वेश 
ही है जैसा कि ईसाइयों के लिये पुनरजीवन का सिद्धान्त । ईसाई लोगों का यह विश्वास 
है कि हमारी आत्माएँ मृत्यु के पीछे दूसरी अवस्था में रहेंगी, परन्तु हिन्दुओं का यह 
विश्वास है कि हमारी आत्माएँ पहले भी अवस्था में रह चुकी हैं और फिर झुत्यु के पीछे 
दूसरी अवस्था में रहेगी । 


इसका मुख्य विचार वही हैं जो कि हिन्दू धर्म का मुख्य सिद्धान्त माना गया हे 
अर्थात्‌ वह कि अच्छे कर्म करने से आने वाले जन्म में उनका अच्छा फल मिलता है, 
परन्तु परमात्मा में लीन हो जाना, केवल सच्चे ज्ञान से प्रात्त होता है। “जिस प्रकार से 
इस संसार में जो कुछ परिश्रम कर के उपार्जन किया जाता है उसका भी क्षय हो जाता है 
उसी प्रकार से इस संसार में यज्ञ तथा अच्छे कपों द्वारा उस संसार के लिये जो कुछ प्रांत 
किया जाता है उसका भो क्षय हो जाता है । जो लोग परमात्मा और उन सच्ची इच्छाश्रों 
का ज्ञान विना प्राप्त किये ही इस संसार से उठ जाते हैं वे किसी लोक में भी मुक्ति नही 
पाते । ( छान्दोग्य ८, १, ५ ) ह 


पुनर्जन्म का सिद्धान्त बृहृदारण्यक में बहुत अच्छी तरह से तथा पूरी तरह से 
चर्णुन किया गया है । हम यहाँ पर उस उपनिषद का छुछ भाग उद्धत करेंगे-- 

जिस प्रकार से कीड़ा किसी घास के पत्ते के अन्त तक पहुँच कर दूसरे पत्ते पर 
जाने के लिये अपने को बटोर के उस पर जाता है उसी प्रकार से आत्मा इस शरीर को 
छोड़ कर तथा सब अश्ञान को दूर करके दूसरे शरीर में जाने के लिए; अपने को बोर 
कर उसमें जाती है | 


आर जिस प्रकार से सोनार सोने के किसी ठुकड़े को लेकर उसका एक नया 
ओर अ्रधिक सुन्दर रूप बना देता है उसी प्रकार से आत्मा इस शरीर को छोड़ कर और 
सब अज्ञान को दूर करके अपने लिये एक नया और अधिक सुन्दर रूप बनाती है| चाहि 
वह रूप पितरों का हो, चाहे गन्धवों का, चाहे देवों का, चाहे प्रजापति का, चाहे ब्रह्म के 
सददश व चाहे अन्य किसी की माँति हो*“। 

यह सव तो उस मनुष्य के लिये हुआ जो इच्छा रखता है | परन्तु जो मनुष्य 
कोई इच्छा नहीं रखता, इच्छाओं से सुक्त तथा अपनी इच्छाओं में संतुष्ट है वा केवल 
परमात्मा ही की इच्छा रखता है, उसकी आत्मा और कहीं नहीं जाती, ब्रह्म हो कर वह 
ब्रह्म हो में जाती है *। 


और जिस प्रकार से साँप की केचुली किसी टीले पर छोड़ी हुई मत पढ़ी 


उपनिषदों का धर्मपथ १७७ 


रहती हैं उसी प्रकार से शरोर रह जाता, है परन्तु उस शरौोर से प्थक हुई अमर शआात्मा 
फेवल ब्रह्म श्रीर केवल प्रकाश ही है। 


अब अन्तिम मुक्ति के सिद्धान्त को लीजिये | प्राचीन हिन्दुओं के ग्रन्थों मे उन 
अ्ंशों से उच्चतम ओर कोई वात नहीं है जिनमें उन लोगों ने बड़े उत्सुक हो कर यह 
आशा ओऔर विश्वास प्रगट किया हे कि सत्र कलझ्ों और पापों से रहित तथा शरीर से 
अलग हुई आत्मा अन्त को परमात्मा मं इस प्रकार से मिल जायगी जैसे कि प्रकाश में 
प्रकाश मिल जाता है । हम यहां इहृदारण्यक से एक अंश उद्धुत करते हैं-- 


बह जो शान्त, दवा हुआ, सन्व॒ुष्ट, सदनशील श्रौर एकाग्रचित होकर आत्मा में 
श्पने को देखता है वह आत्मा में सत्र वस्तुओं को देखता है। पाप उसे नहीं जीतता, 
वही सब पापों को जीत लेता है । पाप उसे नहीं जला सकता, वही सब पापों को जला 
देता है | सब पायों, कलंकों ओर सन्देहों से रहित होकर वह सच्चा ब्रह्म हो जाता है 
आर ब्रह्म लोक में प्रवेश करता है । हि 

इसी अन्तिम मुक्ति के सिद्धान्त को मृत्यु ने नचिकेतस्‌ से एक उपनिषद फे उस 
सुन्दर कविता में वर्णन किया है जो कथा? के नाम से प्रसिद्ध है। हम श्रव इसी 
उपनिषद्‌ का एक अंश, जो कि पवित्रता और ऋल्पना शक्ति की एक बहुत हो सुन्दर 
रचना है, उद्धुत करके इस अध्याय को समाप्त करेंगे । 


नविवेतस के पिता ने उसे मृत्यु को सौंप दिया और उसने यम वेबस्वत फे 
निवास स्थान में प्रवेश किया और उससे तीन वर मांगे जिनमें से ग्रन्तिम यह था-- 
जब भनुष्य मर जाता है तो यह शड्ढा] रहती हे-कोई कहता है कि वह है 


और कोई कहता है वह नहीं है| यह मैं तेरे ही मुद्ष से जानता हूँ, यही मेरा तीसरा 
वरह। 


परन्तु मृत्यु अपने भेद प्रगट करना नहीं चाहता या, इसलिये उसने नचिकेतस 
से दूसरे-दूसरे बर मांगने के लिये कहा | 
ऐसे पुत्रों श्रीर पौमों को मांय जिनकी आयु सौ-सी वर्ष की हो | याय, हाथी, 


द्द जे घर सो | री [ व्‌ | तक 
है श्रीर सोना मांग | पृथ्ची पर बहुत काल तक का निवास मांग और जितने वर्ष. तक 
पर रच्छा हो, जीवित रह | 

का अप रा ४ 3 ३5 ०2 हि + 3 बज) आर लक अं 

याद वू श्सके समान और छिसी वर को सोच सकता हो तो धनी ओर दार्ष 
3५ वन छा दर मांग । है नचिकेतस्‌ सारी पृथ्वी का राजा हो। में तेरी सब्र इच्दाएँ 
ए धार गउ्तारतों 
. पर गाता हू | 

पा लावा ने जिन-जिन कामनाशों का पूरा होना कठित है उनमें से जो देरो 


फा०-- ४८६ 
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इच्छा हो माँग | ये सुन्दर कुमारियाँ जो कि अपने रथ ओर बाजे लिये हैं, निरलन्‍्देंह 
मनुष्यों को ये प्रात नहीं होतीं । में इनको तुझे देता हूँ, इनकी सेवा का सुख माँग, 
परन्तु मुझसे मरने (स्रत्यु) के विषय में मत पूछ । 
नचिकेतस्‌ ने कहा-हे मृत्यु, ये सब वस्तुएँ केवल कल तक टिकेगी, क्योंकि 
ये सब इन्द्रियों के बल को नाश कर देती हैं | समस्त जीवन भी थोड़ा है| तू अपने 
घोड़े ओर अपना नाच गाना अपने ही पास रख । 
धर्मात्मा जिज्ञासु के इतने आग्रह करने पर मृत्यु ने अन्त को अपना बड़ा भेद 
प्रगट कर दिया । यह वही भेद है जो कि उपनिषदों का सिन्द्वान्त तथा हिन्दू धर्म का 
सिद्धान्त है -- 
वह बुद्धिमान है जो अपनी आत्मा का ध्यान करके उस आदि ब्रह्म को जान 
लेता है जिसका दर्शन कठिन है, जिसने अन्धकार में प्रवेश किया है, जो गुफा में छिपा 
है, जो गम्भीर गर्व में रहता है--वह निस्सन्‍्देह सु ओर दुःख को बहुत दूर छोड़ 
देता है | 
एक नाशवान जीव जिसने यह सुना और माना है, जिसने उससे सब गुणों को 
प्रथक कर दिया है और जो इस प्रकार उस सूक्म भ्रात्मा तक पहुँचा है, प्रसन्न होता .है 
कि उसने उसे पा लिया जो आनब्द का कारण है | हे नचिकेतस्‌ मैं विश्वास करता हू 
ब्रह्म का स्थान खुला है । ह 
ऐसा कौन है जो आज कल भी पुरातन काल के इन शुद्ध प्रश्नों और पवित्र 
विचारों को पढ़कर अपने हृदय में नये भावों का उदय न अनुभव करता हो, अपनी 
आंखों के साप्ने नया प्रकाश ने पाता हो | अज्ञात भविष्य का रहस्य मनुष्य की बुद्धि 
या विद्या से कभी प्रगट न होगा किन्तुं प्रत्येक देशहितैषी हिल्दू और विचारबान पुरुष 
के लिये इस रहस्य को जानने के लिये जो प्रारम्भ में पवित्र उत्सुक और शुद्ध दार्शनिक 
भाव से उद्योग किए गये थे उनमें सदा अनुराग वर्तमान रहेगा । 
प्रसिद्ध जमंन लेखक और दाशनिक स्कोपनहार ने ठीक लिखा है, प्रत्येक १६ 
' से गहरे, नवीन ओर विचार उत्पन्न होते हैं | सब में उत्कृष्ट पविन्न और सच्चे भांव॑ 
वर्तमान हैं । भारतीय वायु मंडल हमें घेरे हुये हे और अनरूप आत्माओं के नवीत 
विचार भी हमारे चारों ओर हैं | समरत संसार में मूल पदार्थों को छोड़ कर किसी अन्य 
विद्या का अध्ययन ऐसा लाभकारों और को उच्च बनाने वाला नहीं हैं जैता 


कि उपनिषदों का । इसने मेरे जीवन को शान्ति दी है और यह मृत्यु के समय भी मुमे 
शान्ति देगा ।?? 


सत्रहवाँ अध्याय 


दार्शनिक काल 


[ ईसबी १००० वर्ष पूरे से १२० वर्ष पृ ईसवी तक ) 
इस कास का साहत्य 


तीसरे युग में हिन्दुश्नं के स्वभाव में अन्तर हो गया और इस अन्तर की भलक 
भारतवर्ष फे सत्रग्नन्थों में मिलती है | ऐतिहासिक काव्य काल में हिन्दओं की अन्तिम 
दच्षिणी सीमा विन्ध्य पर्वत थी पर उन लोगों ने इस पर्वत श्रेणी को पार किया ओर 
वे मध्य भारतवर्ष के जंगलों में घुसे और उन्होंने गोदाबर' अ्रीर झृष्णा के तटों पर 
बढ़े-बड़े राज्य रथापित किये जो कि समृद्र तट तक प्रील हुए थे | पूरव में मगंध के 
शज्य बड़ा प्रबल हुआ बहाँ से लोग बंगाल और उड़ीसा में जा पे ह्लीर पश्चिम मे 
मोशप्ट्र का राज्य अरब के समुद्र दक फैल गया। हिन्दुओं के हस ऐैलाब का प्रभाव 
उनये, रवभाव पर भी पड़ा। वे अधिक साहसी शो गए श्र उसके विचार अधिक 
बिखतृत हो गए | प्राचीन समय से जो कुछ साहित्य सथाक्रम बंश परम्परा में रहा वह 
संच्तित्त शरीर प्रायोगिक रुप में लाया गया और विज्ञान के सब विभागों में उप साहस के 
प आविष्कार किए गए जो कि नए अन्‍्वेपियों श्र विजेताओं में स्वभादिक होता है । 
इस समय के साहित्य ने जो रूप धारण छिया था उसी से इस काल की 


के ० पर ल्‍ 
प्रामोशिवः इत्ति प्रगठ होती है कि सब विद्या, सब शास्त्र और नसद्य धर्म सम्बन्त्री अन्‍्धों 
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इतने अधिक संक्तित ग्रन्थों के बनने का एक प्रधान कारण यह था कि बालक 
विद्यार्थियों को बचपन में ये सूत्र रटाएं जाते थे। आर्य बालक लोग आठ, दस या 
बारह वर्ष की अवस्था में किसी को गुरू करते थे और बारह वर्ष अथवा इससे अधिक 
समय तक वे गुरु ही के यहाँ रहते थे | उनकी सेवा करते थे | उनके लिये मिक्षा मांगते 
थे और अपने पुरखाओं के धर्म को नित्य कण्ठाग्र करके सीखते थे | अतएव विस्तृत 
ब्राह्मणों के संक्षिप छोटे-छोटे ग्रन्थ बनाए. गए, जिसमें वे सुगमता से पढ़ाये और 
आर कणठाग्र किये जा सके । इस प्रकार से प्रत्येक सूत्रचरण अर्थात्‌ प्रत्येक पाठशालाशों 
के जुदे-जुद्े सूत्रग्रन्थ तैयार हो गये । इन सूत्रों के बनाने वालों में बहुतों के नाम हम 
लोगों को विदित हैं । जिस प्रकार वेद और ब्राह्मण ग्रन्थ इश्वरकृत माने जाते हैं, 


भारतवष' में जो ईश्वरकृत ग्रन्थ कहे जाते हैं उनकी समाप्ति उपनिषिदों से होती है जो 
कि ब्राह्मणों के उत्तर काल के भाग है । 


जब एक वार सूत्र बने तो इस प्रणाली का प्रचार भारतवर्ष' में बहुत शीघ्र 
फैल गया और सूत्र चरण बढ़ने लगे। चारण्यव्यूह से ऋग्वेद के ५ चरण, इष्ण 
यजुर्वेंद के २७ चरण, शुक्लयजुरवेंद के १५, सामवेद के १२, ओर अथर्ववेद के ६ 
चरण लिखे हैं। प्रत्येक सूत्र चरण के जुदे-जुदे सूत्रमनन्थ रहे, होंगे ओर जि चरण के 
जो अनुयायी थे वे भारतवर्ष के चाहे किसी भाग में क्‍यों न रहते हों पर उसी चरण 
के सूत्र पढ़ते थे और उसे ही विद्यार्थियों को पढ़ाते थे । इस प्रकार से धीरे-घीरे भारतव् 
में इन सूत्र ग्रन्धों का एक बृहद्द भण्डार हो गया | पर दुःख का विषय है कि इन बहुत 
से चरणों में जो बहुत से सूत्र ग्रन्थ बने और पढ़ाए जाते थे उनमें से अब बहुत ही 
थोड़े हम लोगों को प्रात हैं । जो दशा व्राह्मण ग्रन्थों को है वही सूत्र ्रन्थों की भी है कि 
आचीन संस्कृत ,भण्डार में से केवल गिनती के ग्रन्थ अब बच रहे हैं।अब हम 
शीघ्रता से उन शास्त्रों की आलोचना कर जाँयगे जिन्होंने धीरे-धीरे सूत्रों का रूप धारण 
किया और पहले हम धर्म शात्र को लेंगे जिनमें वैदिक वलिदानों के सम्बन्ध की रीतियों 
के विस्तार पूर्वक वर्णनों के संक्षिप्त ग्रन्थ बनाये गये जो स्नौतसूत्र कहे जाते हैं। उन 
स्त्रौतसूत्रों में से ऋग्वेद का दो सूत्र अर्थात्‌ अस्वलायन और साझ्नायन, सामवेद के तीन 
अर्थात्‌ मासक, लात्यायन और द्राह्ययन; कृष्णयजुर्वेद फे चार अर्थात्‌ बौद्धायन, भारद्वाज, 
आपस्तम्ब और हिरण्यकेशिन और शुक्लयजुरवेद्‌ के पूरे-पूरे प्राप्त हैं। इन ख्नोतसूत्रों का 


वर्णन हमारे पाठकों को रोचक न होगा फिर भी इनके विषय में कुछ वातें उल्लेख करने 
योग्य हैं। 


आस्वलायन प्रसिद्ध सौनक का शिष्य कहा जांता है और ऐसा कहा जाता है कि 


बछ 


इस काल का साहित्य श्पर्‌ 


द््न 


्् 


गुरु और शिप्य दोनों ने मिलकर ऐतरेय आरप्यक की अन्तिम दो पुस्तकें बनाई। 
इस बात से यह मनोहर श्षेत्तान्त विदित होता है कि सबसे पहले के यूत्र ग्रन्थों का 
ऐतिहासिक काव्य काल के ब्राह्मणों की अन्तिम दो पुस्तकों से लगाव है | 


वास्तव में सौनक ऐतिहासिक काव्य में एक ध्यान के योन्च व्यक्ति है। यह 
दाहा जाता है कि बही एवं जन्म म॑ रत्ममद था जो हऋ्लूग्वेद की सौनक पुस्तक का वक्ता 
था | इससे कदाचित्‌ यह अनुमान किया जा सकता दई कि सीनक उसी के कुल में हुआ 
था जिस बुल ने ऋग्वेद को कई शताब्दियों तक रक्षित रक्खा था । फिर जनमेजय के 
प्रसिद्ध अश्यमेध में भी हम इन्हीं सोनक को पुरोहित के रूप पाते है । इससे हम लोग 
यह निश्चय कर सकते ई कि ऐतिदासिक काव्य काल में मीनक बंश प्रसिद्ध पुरोहितों 
शरीर विद्वानों का एक कुल था| आाश्यर्य नहीं छि सत्र से पहले के सूत्रों के बनाने वाले 
एस एज्य छुल से अपना सम्ध्त्ध जोढना चाहने हों। 


यह अनुमान किया जाता है कि साझायन ख्रीतयत्र भारतवर्ष के परिछ्रमी भाग 
या £ तथा शास्वलायन पूर्वी भाग का । 
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शुक्लयचुवेंद का लौतसूत्र कात्यायन ने बनाया है, जो प्रसिद्ध सौनक का शिष्य 
होने का भी दावा रखता है। कात्यायन वैय्याकरण पारिनीय का सप्तालोचक था और 
मैक्समूलर के अनुसार उसका सम्रण ईसा के पहले चौथी शताब्दी में है। पाशिनीय के 
सप्तय के विषय में विद्वानों में बड़ा मतभेद है परन्तु हम इस झगड़े में नहीं पड़ेंगे क्योंकि 
यह कार्य्य॑ बड़े-बड़े विद्वानों का है | हम केवल प्रचलित मत को मान लेंगे कि यह वैय्या- 
करण अपने समालोचक के कुछ शताब्दी पहले ही हुआ होगा । कात्यायन सूत्र ने 
सतपथब्राह्मण का पूरी तरह से अनुकरण किया है और इस यूत्र के प्रथम १८ अध्याय 
इस ब्राह्मण के प्रथम नौ अध्यायों से मिलते हैं | लात्यायन की भाँति कात्यायन में भी 
मगध देशीय ब्रह्म वन्धुओं का उल्लेख मिलता है जो कि सब से पहले के बौद्ध सममे 
गये हैं । 

अब खौतसूत्नों के उपरान्त हम धर्मसून्नों का प्रसन्नता पूर्वक वर्णन करते हैं । इनमें 
इस समय के चाल व्यवहार श्रौर कानून का वर्णन है और इसलिये वे हमारे इतिहास के 
लिये बड़े ही काम के हैं। खौतसात्रों में हम हिन्दुओं को वलिदान करते हुए, पते हैं, 
परन्तु धर्मसूत्रों में हम नगरवासियों की भाँति उनका वर्णन पाते हैं | 


केवल इतना हो नहीं बरन्‌ प्राचीन समय के ये घर्मसूत्र इससे भी अधिक ध्यान 
देने योग्य हैं क्योंकि ये ही मूल ग्रन्थ हैं जिनको उत्तर काल में सुधार कर पद्च में स्मृतियाँ 
बनाई गई हैं जिनसे आ्राज कल के हिन्दू परिचित हैं । जैसे मन और याशवल्क््य की 
स्तृतियाँ । झ्राज तीस वरष' हुये इस बात को मेक्समूलर साहब ने दिखलाया था और तब 
से जो खोज हुई है उससे यह बात पूरी तरह से सिद्ध हुई है। मनुस्द॒ति के विषय में 
पहले जो यह मिथ्या अनुमान किया जाता था कि वह कानून बनाने वालों और शासक 
की बनाई है यह भ्रम इस आविष्कार से पूरी तरह जाता रहा और अब हम - लोग यह 
जान गये कि ये स्पृतिमाँ क्या हैं और वे कैसे और क्‍यों बनाई गईं £ वे मूल सत्र के रू 
में ( जो कि बहुधा गद्य में है ओर कहीं-कहीं गद्य-पद्र-मत्र भी हैं, परन्ठ कहीं भो €&तिये 
को तरह लगातार पद्म में नहीं हैं ) खत सूत्रों की भाँति सत्र चरणों. के संस्थापक 
द्वारा बनाई गई थीं और वे युवा हिन्दुओं को इसलिय्रे रठाई जाती थीं. जिसमें - 
अपने पीछे के जीवन में यह न भूले कि नगरबासी तथा समाज के सभ्य की भाँति उनः 
क्या कर्तव्य है। समाज के प्रत्येक जन के हृदय पर उनके धार्मिक, सामाजिक ओ 
स्मृतियुक्त धर्मों को अंकुरित करने के लिये हिन्दुओं ने जो उद्योग किया उससे बढ़क 
किसी जाति ने नहीं किया है १ 


जो धर्मसूत्न खो गए हैं ओर अब तक कहीं प्राप्त नहीं हुए हैं उन में एक: 


इस काल का साहित्य श्परे 


मानवसत्र अर्थात्‌ मनु का सन्न है जिससे कि पीछे के समय में पद्यमव मनुस्मति बनाई 
हू छि सत्र काल म॑ मनु का घम्मसत्र इसी भांति सत्कार को 
इणप्टि से देखा जाता था जैसे कि ध्राज कन्न पद्यमव मनुस्पति देखी जाती है सत्रप्रन्थों में 


४, 


मनु का बहा उल्लेख किया रावा है ओर डाक्टर बुहलर साहद ने उशिष्ठ और गोतम 


जो धर्मसन्न अमी तक मिले है उनमे से डाक्टर बुदलर ने ऋच्वेंद के वाशिष्ट्सूज, 
सामवेद थे; सातनसत्र और द्राणणुयजुद्धद को बीद्वावन ओर आउयस्तम्ब सूत्रों का अनुवाद 
किया है | 


समर के विचार से गीतम के धर्मसूत्र सत्र से प्राचोन हैं. और हमें वीदायन के 
पल मे गातम का एक पूरा अ्रश्वाव उद्धूत मिलता है ओर कर वशिप्ठ ने वहा अध्याय 
बोत्ायन से 5७ (त किया है । हम यह भा दख चुके हू कक आउस्तम्व वो७बन के पे 
ह्थ्ा ६। 


हम खोतसंत् लेख कर चुके दूँ जिसमे कि प्रजा ऋरनेबालों के घमे दिये हू 
शरीर धर्मसूत्रों का भी वर्णन कर चुके जिसमें कि नगरवासियों के धर्म है। परू 
पं, एजा करने शरीर नगरवासी होने के अ्रतिरिता और भी ४मं झीर ऊत्त व्यू हैं। उसे 
अपने घर के लोगो पर, पृत्र, पति श्रथवा विता की भाँति धर्म पालन फरना पस्ता दे । 
पः तू घटनाओं था सम्बन्ध गे उसे बहुत द्दी थाड़े विधान दारन पटल पटर तसन्ों 
प, विस्तृत चिधानों से बहुत मिन्न थे । इन यह वियानों के लिये एक छलग नियम बनाने 
की थ्राइश्यक्तता पड़ी शोर ये नियम “ ४ में दिए हुए 


श्ष्ड प्राचीन भारत की सम्बता का इतिहास 


हिन्दुओं को वड़ा मनोरंजक लगा क्योंकि दो हजार वर्षों के वीव जाने पर भी हम लोग 
अब तक उन्हीं मनोर॑ंजक विधानों को किसी को तो उसी प्राचीन नाम से और 
बहुतों को किसी दूसरे नाम और कुछ दूसरी तरह पर कर रहे हैं। गह्मसत्नों में उन 
सामाजिक विधानों के भी इत्तान्त दिये हैं जो कि विवाह पर, पुत्र के जन्म में, उसके 
अन्नप्रासन पर, उसके विद्याध्ययन आरम्म करने आदि में होते थे । इस प्रकार से इन 
अमूल्य गहासुत्रों से हमें प्राचीन हिन्दुओं के घरेलू जीवन का पूरा-पूरा इत्तान्त विदित हो 
जाता है । 


ऋग्वेद के साइझ्ञायन और आस्वलायन यहासूत्नों ओर शुक्लयजुबंद के पारस्कर 
गह्यसूत्र का जमन ओडनवर्ग साहब ने श्रनुवाद किया है। एक दूसरे ग्रन्थ का विज्ञापन 
दिया गया है जिसमें गोमिल आदि का अनुवाद है । 


सौतयत्र, धर्मसूत्र ओर गृह्मसत्र को मिलाकर कल्पसत्र कहते हैं। वास्तव में, ऐसा 
समभा जाता है कि प्रत्येक सूत्र चरण में एक पूरा कल्पसून्न होता था जिनके विभागों का 
उल्लेख ऊपर किया गया है । परन्तु जितने थे उनमें से बहुत से खो गए; है ओर अब 
सृत्रग्रन्थों के केवल बहुत थोड़े अंश हम लोगों को प्राप्त हैं। आपस्तम्ब का पूरा कल्पसूत्र 
अब तक है और वह ३० प्रश्नों अथवा भागों में है। इनमें से पहले २४ में खौतयजश्ों 
का वर्णन है । पच्चीसवें में व्याख्या करने के नियम हैं, छुब्बीसवें और सत्ताइसवें में गम 
विधानों का उलेख है, अट्टाईस और उनतीसवें में धमसूत्र हैं और तीसवें प्रश्न अर्थात्‌ 
सुल्व सूत्र में रेखागणित की उन रीतियों का वरन है जिससे कि खौंतयशों के लिए वेदियाँ 


बनाई जाती थीं | डाक्टर थीशे साहव ने इन मनोरंजक सल्वसूत्रों से पाश्चिमात्य देशों 
की परिचित किया है । उनके अन्य के छुपने से वानसेडर का यह मत दृढ़ होता है कि 


पिथेगोरस ने केबल पुनर्जन्म का सिद्धान्त ही नही वरन्‌ अपना गणित शाख्र भी भारतवर्ष 
ही से ईसा के पहले छुटीं शलाब्दी में सीखा था । 


हमने यहाँ तक कल्पसन्नों का वरान किया है, क्योंकि कल्पसूज इस समय के 
अन्थों में सबसे मुख्य ओर इतिहास के लिए सबसे बहुमूल्य हैं । हमारे आचीन ग्रन्थकारों 
ने पाँच अन्य वेदाड्ों अर्थात वेदिक विभागों की गणना की है और दम यहां संक्षेप में 
उनका उल्लेख करेंगे | 


'शिक्षाः--उच्चारण करने का शास्त्र | इस वात को मानने के प्राण हैं कि 
इस शास्त्र के नियम पहले आरण्यकों में और ऐतिहासिक काव्य काल के ब्राह्मणों 


इस काल का साहित्य ेल्‍ श्ध््प 


मं भी थे परत दार्शनिक काल में इस शास्त्र पर अधिक उत्तम ग्रन्थ वनने के कारण 
उनका लोप हो गया। ये ग्रन्थ प्रातिसाख्य कहलाते हैं ओर इसमें वेद की प्रत्येक शाजा 
पे सम्बन्ध में उनके उच्चारण करने के नियम हैं । 


परन्तु बहुत से प्रातिसाख्य खो गये है श्लीर ( सामबेद को छोड़कर ) प्रत्येक 
द का केइहल एक-एक प्रातिसाख्य हम लोगों को अत्र तक प्राप्त है! ऋग्वेद का 
प्रातिसाख्य प्रसिद्ध सौनक का बनाया कहा जाता है | इसी माँति शुक्लयजुब द का एक 
प्रातिसाख्य भी वर्तमान है और बह काल्यावन का बनाया हुआ कद्या जाता है। क्ृप्ण- 
यजबेंद और अधर्वचद के भी एक-एक प्रातिसाख्य है परन्तु उनके प्रत्थकारों के नाम 


धत विस्मृत शो गए हैं | हमारे पाठकों को यह वात बड़ी मनोरंजक होगी कि हअप्णय- 
यजवेद के प्रातिसास्यों में जिन ऋषियों के नाम ह उनमें एक वाल्मीकि भी है | 


-ऐ१ 


हन्दों का उल्लेख बढों में किया गया है और आरण्यकों और उपनिषदों में 
ट्समे, लिये एर अष्याय के अ्रभ्याव लगाए गये हूँ । परन्तु जो दशा शिक्षा की है, वही 
हन्दा की है। अथान हन्दों का शास्त्र की भाँति वर्गन पहले-पहल न्मको सत्रप्रन्थी ही 


4 मिलता ह | पऋृम्वद के छुन्दो के य्रिपय में इस चंद के प्रातिसाख्य के अन्त में कुछ 
प्रन्याय हैं | सामवेद वो लिये प्रसिद्ध निदान सत्र है । 

व्यावरण थे। विषय मभ॑ सुयोग्य पराणिनि के सयश ने इस समय के आर सब 
व्याकरणों को अन्यकार मे डाल दिया है। पाणिनि भारतवप के उत्तर पश्चिमी 
उन के छोर में था और ब्राह्मणों, आरण्यकों और उपनिप्रदों का, जो कि अधिकतर 
गंगा और यमुना पे, बिनारों पर बनाए गये थे, बहुत फम प्रचार तथा सत्कार था। 
प्रतएव पाणिनि भी इनसे बहुत घम परिचित था | डावटर गोल्डस्ट्अर साहब का यद्र 
रिद्धाग्त टोक है कि एाणिनि बुद्ध पे पहले हुआ था । 

इसी भांति निरक्तशास्त्र में यास्क फे नाम ने “ जो कि डाइटर गोल्डस्ट्कर तथा 
ध्रग्य दिद्वानों पे मत से पाणिनि फे पहले हुआ है ) अपने पृव जो के नाम ॥ अन्यकार 
ने टाल दिया हैँ छोर एमकी उनके विषय में जो कुछ पता लगता है वह यास्‍्क छे 


) 0 लगता है । लोग यह बहचा भूल करते है कि यास्क छे घन्ध को 'निदन्कः 
0 एं | रः | श्जे लिखद ॥| कु कि निरुत्ता लक एक एर) च्र्न्प को कहते हर झि्सिमे घाटे शाबद 
(| यारक ने एसा एक एराना निरका लेकर उस पर शोका लिखी दे और यह 


(| जरा ऋष ६ । 


पता: धा प्रातनजणा  तसतपाेदा 
) 06 जे. ८ ब | अतकने: 
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श्पधः प्राचीन भारंत की सभ्यता का इतिहास 


' हैं | परन्तु प्रोफेसर मेक्समूलर साहब ने पता लगाया है कि ये सब प्रन्थ एक ही प्त्य 
की भिन्न-भिन्न प्रतियाँ हैं और उनका यह विश्वास है कि यह ग्रन्थ सूत्रों के समय के 
उपरान्त बनाया गया था, यत्रपि उसमें जो सिद्धान्त और नियम्त दिये हैं वे हिन्दू ज्योतिष 
के सबसे प्रथम समय के हैं | उसका प्रश्नोगिक उद्देश्य यह है लि नक्षत्रों के समय में 
इतना ज्ञान हो जाथ जिसमें कि यज्ञों के करने का समय नियत हो सके और धर्म सम्बन्धी 
कार्यों के लिये एक पंचाज्ञ बन सके | अ्रतएव इस ग्रन्थ के बनने का समय चाहे कितना 
ही पीछे का क्‍यों न हो पर उसमें भारतवष' के ऐतिहासिक काब्य काल के अर्थात्‌ जब 
कि वेद संग्रहीत करके ठीक किये गए, थे उस समय के निरीक्षकों का फल दिया है 


ओर इसीलिये ये उस समय के प्रमाण हैं जिनका कि सहज में तिरस्कार नहीं करना 
चाहिए | 


: अपरोक्त छु बेदांगों के सिवाय एक दूसरी श्रेणी के ग्रन्थ भी हैं जो अनुक्रम! 
कहलात हैं और ये भी सूत्र्रन्थों से सम्बन्ध रखते हैं | ऋग्वेद की अनुक्रमणी कांत्यायन 
को बनाई हुईं कही जाती है और उसमें प्रत्येक सूक्त का पहला शब्द, ऋचा की संख्या, 
उसके बनाने वाले का नाम, छुन्द और देवता का नाम दिया है| ऋग्वेद की कई प्राचीन 

-तम अनुक्रमणियाँ भी थीं परन्तु उन सब का स्थान कात्यायन के अधिक पूर्ण गन्थ ने ले 
लिया है | * 


यजु्वेंद की तीन अनुक्रमणियाँ हैं अर्यात्‌ एक तो ऐतरेय कृष्णयजु्वेद के लिये, 
दूसरी चरक के लिये ओर तोसरी माध्यन्दिन शुक्लयजुर्वेद के लिये । ह 


सामवेद की एक प्राचीन सूची अभय ब्राह्मए में है और कुछ सूची परिशिष्यों में 


हैं । अ्रथववेद की एक अनुक्रमणी का पता,वृटिश्‌ ग्यूजियम में लगा है | - 

हमको अभी दार्शनिक काल के सबसे उत्तप्र ग्रन्थों का. वर्णन करनो + बाकी ही 
है। ऐतिहासिक काव्य काल के अन्त में उपनिषदों में जिन॑ सिद्वान्तों और- दार्शनिक 
खोजों का आरम्भ हो गया था उनसे उन गहरे' अनुशेधानों और गूढ़ विचोरों कां 
आरस्म हुआ जो पटदर्शनशास्त्र के नाम से प्रसिद्ध हैं| प्रोफेसरं बेत्रर साहब ने वहें 
बहुत ठीक कहा है कि हिन्दुओं के मत ने दर्शनशास्त्र और व्याकरण में अपनी विचार- 
शील शक्ति का सबसे अद्भुत परिचय दिया है | भौतिक पदार्थ और जोब, सृष्टि की 
उत्मति और पुनर्जन्म के गूढ से गूढ़ विषयों का वर्णन सांख्यदर्शन में उपनिषदरों की 
तरह अनुमान को भाँति नहीं वरन्‌ अविचल शास्त्रीय नियमों और तकंशास्त्र के अल 
रिद्धान्तों के ठाथ दिया है | अन्य लोगों ने भी सांख्यदर्शन का अनुकरण किया और 
जीव ओर मन, सृष्टि और सृष्टिकर्ता के वेदों को जनाने के लिये अन्वेषण किया । 


हब 


हिन्दुओं का फैलाव श्प७ 


कट्टर हिन्दू लोग इन विचारों के प्रचार से भवभीत होने लगे और उन्होंने इसके 
विरुद्ध कार्य आरम्म क्रिया | उसका फल वह वेदान्त है जो कि उपनिषदों के मत का 
पृनरललख करता है और जो वर्तमान समय में हिन्दओं के धर्म सम्बन्धी विश्वासों का 
मृल है| परनन्‍त इसी दोच में दाशनिक्र सम्मतियों से एकाधिक प्रबल विचार वेग 
आरम्म हो गया था | गीतम बुद्ध इसी के पहले छठी शतावदो में हुआ ओर नीच 
लोगों को यद्र शिक्षा देने लगा कि वदिक विधान नि रर्थक् हैं और पत्रित्र शान्त और परो 
पकारी जीवन ही धर्म का सार है और जो लोग पवित्रता और शुद्बता के लिये य॒त्न करते 
६ उनमे जाति भेद नहीं रहता । इस विचार को हजारों मनुम्यों ने स्त्रीकार किया और 
इस प्रकार भारतवष सें बुद्ध का घर्म फेलने लगा | वहां तक कि समय्र पाकर वह समस्त 
एशिया वा धर्म शो गया । 


उपर इस काल के ब्रन्थों का जो संक्षिम वर्णन दिया गया हे उससे पाठकों को 
हिन्दू सम्यता के इस अति चमत्कत काल के मानसिक्र उत्माह का कुछ बोध हो जायगा। 


इसमें कहरथों थे लिये धार्मिक अधिकार और कतव्य स्पप्टता ओर संच्तेव के साथ नियत 
दिए गए है 


अठारहवाँ अध्याय 
हिन्दुओं का फरेलाव 


दाशनिवा काल में भारतवर्ष' के हृतिशस का एक नया वृत्तान्त बिदित होता 
| काने इसी काल में यूनानो लोग भारतवष' मे आए और उननोने यहां छा दृत्तान्त 


लिया । मारततर्प' वे वेदकाल की शताब्दियों में यूनानियों की सम्पा और उनका 
जाताय ५ 


ने श्रारत्म नहीं हुआ और ट्रोजन युद्ध दे अनम्प योदाझों को नी अउने 


पिवालान छोर दृस्देश। सन्पर दिन्‍्दुओं का इहद झूम हुद्चान्त दिद्ेत था। अनतएथच 

पाया साहित्य से भाग्तवर्ष' के दविहान के प्रष्म दो छारो ऋा दुछ दृत्तान्त डिदित 

25058 + जत गनाद गे पहले परत भानहेदय जप डक अल थी; अंडे देश 

हक व्थिगोएस समका जाता ईै । बन ईसा के उहसे इटी शत में ह्च्या, अर्थात 

८ +निएस के दा्शगिक काल मे | उसये; खिल नि: आफ, पल हे से टन मय: को 

0५7 ५ दिशायो जा कुछ पह! छगदा है | उल्‍्के इपनिण्डों तग हिन्दुओं के प्रदलत 
त्ज 


श्ष्प प्राचीन भारत फी सभ्यता की इतिहास 


विश्वासों से पुनर्जन्म होने तथा अन्त में मुक्ति पाने का सिद्धान्त सोखा | उसने जिन 
कठोर नियमों का पालन करने तथा मांस न खाने के लिये लिखा है, यह भी उसने भारत 
वर्ष ही से सीखा था| उसने श्रपनी रेखागणित सल्वसत्नों से सीखी है, संख्याश्रों के गुणों 
के विषय में उसके विचार सांख्य दर्शन से उद्धुत हैं और उसका पांच तत्वों का सिद्धान्त 
तो भारतवर्ष के सिद्धान्त से बिलकुल मिलता है । 


प्रसिद्ध यूनानी इतिहासकार हेरोडोटस्‌ ईसा से पांचवी शताब्दी पहले हुआ | वह 
स्वयं भारतवर्ष में नहीं आया था फिर भी उसने भारतवष का जो इतिहास सुन कर 
लिखा है वह बड़ा बहुमूल्य है, यद्यणि उसने उसमें दन्‍्त कथायें भी मिला दी हैं ओर प्रायः 
भ्रम से हिन्दओं के स्थान पर उन असम्य आदिवासियों की चाल व्यवहार का वर्णन 
किया है जो कि भारतवर्ष' के भागों में उस समय तक बसे थे। हेरोडोटस लिखता 
है “कि हिन्दू लोग उस सप्नय को जातियों में सबसे बड़े थे, वे कई जातियों में बँटे हुए 
थे और जुदी-जुदी भाषाएँ बोलते थे । उन्होंने अपने देश में बहुत-सा सोना एकन्नित किया 
था। भारतवष्र में और देशों की अ्रपेक्षा बड़े चौपाए और चिड़ियाँ अधिकता से होते 
थे श्रीर उसमें जद्धली पौधे होते थे जिनमें ऊन ( रुई ) उत्पन्न होता था जिससे कि वे 
लोग अपने लिए कपड़ा बनाते थे ([[[, 94, 06) ।” एक दूसरे स्थान पर थ्‌ सियन 
के विष्रय में लिखता है “कि वे लोग हिन्दुओं को छोड़कर और सब्र जातियों से बड़े थे 
(४, 3) ।? हेरोडटस्‌ और भी एक वात लिखता है जो कि कदाचित सच्ची ऐतिहासिक 
घटना है अर्थात्‌ उसने लिखा है कि पारस के राजा दारा ने भारतवर्ष का कुछ भी भाग 
जीत लिया था और उसके जहाज सिन्धु नदी में होकर समुद्र तक गये थे (/9, 44) । 


अन्त में, ईसा के पहले चौथी शताब्दी में मेगास्थनीज मारतवष्ष में आया 
था और पाटलिपुत्र श्र्थात्‌ प्राछीन पटना के राजा चन्द्रगुत के दरबार में रहा था। 
यद्यपि उसका ब्रनाया हुआ मूल इतिहास अब नहीं मिलता तथापि उसके अंश बहुत-सी 
उत्तरकाल की पुस्तकों में उद्धुत मिलते हैं | इनका संग्रह चोन के डक्टर स्वानवेक ने 
किया ओर मिस्टर मेंकक्रिंडल ने उनका अद्भरेजी में अनुवाद किया है। ये भारतवर्ष, के 
इतिहास के लिए बड़े ही उपयोगी हैं और हमको इन्हें बहुधा उद्धत करने का अवसर 
मिलेगा । पेथेगोरस, हेरोडोटस्‌ और मेगास्थनीज दार्शनिक काल की इन तीनों शताब्दियों 


अथांतू ईसा के पहले छुठीं, पांचवीं ओर चौथी शताव्दियों में भारतवर्ष की उच्च 
सम्पता के साज्ञी हैं । 


हम देख चुके हैं कि ऐतिहासिक काव्य काल के अन्त तक दिल्‍ली से लेकर 


हिन्दुओं का फैलाव..' ल्घ& 


उत्तरी ब्रिहार तक गज्जा और यमुना की सारी घाटी नोती जा चुकी थी और हिन्दुओं की 
हो चुकी थी | हम यह भी देख चुके हैं कि उस काल के त्रिलकुल श्रन्त में अर्थात्‌ 
ईसा के लगभग १००० वर्ष पहले हिन्दू अधिवासी, उद्योगी और यात्री लोग अज्ञात- 
भूमि में दूर दूर अर्थात्‌ दक्षिणों विहार, मालवा, दक्षिण और गुजरात तक जा शुसे थे 
श्र हम यद् भी देख चुके हैं कि वे अनाये देश धीरे-धीरे हिन्दुओं को विदित होते 
जाते थे श्रीर ऐतिहासिक काव्यकाल के अन्त तथा दाशनिक काल के प्रारभ्म में धीरे- 
धीरे हिन्दओं के अधिकार म॑ आते जाते थे । 
न्द लोग आगे की ओर विजय करते गए ओर आदिवासी उनकी उच्च सम्यता 
श्रीर उत्तम धर्म की स्वीकार करते गये | उन्होंने नदियों को पार किया, जड्न्‍लों को 
साफ किया, भूमि को काम लाने योग्य बनाया, उजाड़ भूमि को बसाया श्र उन नये 
देशों म॑ं जो अ्व तक आदिवासियों के थे, हिन्दू शासन ओर हिन्दू घम का प्रचार 
हुआ | जहाँ पहले थोड़े से लोग जा घुसे थे वहाँ नई प्रबल बस्तियाँ हो गई ओर जहाँ 
धामिक शआ्राचार्य लोग एकान्त में जा बसे थ उन स्वानों पर शान्त गाँव और नगर बन 
गए। जिन स्थानों पर दो चार व्यापारी लोग किसी अविदित नदी द्वारा ज्ञा पहुँचे 
थे वहाँ श्रव सभ्य लोगों के काम की अमूल्य बस्वुओं से लदी हुई नावें आती थी 
जग किसी राज्यवंश का कोई मनुष्य देश से निकाला जा कर अथवा शिकार फे लिये 
आरा बसा था, वहाँ अब एक हरा भरा राज्य दिखाई देता था जिसकी प्रज्ञा व ही 
श्रादिमवासी लोग ये जो कि जीते जाकर सम्प्र और हिन्दू हो गये थे । जहाँ जज लियों 
ने बुद्ध पढ़ गिरा कर जंगल का थोड़ा-सा भाग साफ कर लिया था वहाँ अब कोसो तृर 
तवः पले हुए सुद्ावने खेत दिखाई देते थे जिनमे कि हरे-भरे अनाज के पेढ़ लहर रहे 
५ थ्रौर सम्पता की उन्नति की साक्षी दे रहे थे । 
एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी में तथा ८क शताब्दी से दूसरी शताब्दी में श्रार्यों क 
विजय का इतिहास इस प्रहार है। प्रत्येक सूत्रग्रन्थ से यथाक्रम यही विदित होता है 
कि सम्पता की उन्नति तथा असम्यता की कमी होती गई | दार्शनिक काल के समास 
(न प्रर्षात्‌ रसाकके पहले चौथी शताब्दी के बहुत पहले हो हम लोग सारे मारतदप को 
काया हथ्ी, सम्प तथा हिन्द बनाया हुआ पाते हैं और आदिम निवासी केवल उन 
एंश्यि धर जगलों म॑ रह गये ये जिनको जीतने मे आर्य लोग इणा करते ये । इनमें 
हल दिये करन शाही इतिहास नहीं है जो कि दर्शनशास्त्र जानने वालों के लिए, 


पे । एनन वेत्र तक के झविदित देशों थीर आादिवारों हातियों ने हिस 


१६० प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


बद्ध और कलिंग लोंगों ने हिन्दू आर्यों के श्रेष्ठ धर्म, भाषा और सम्यता को ग्रहण कर 
लिया था | यह दार्शनिक काल का सबसे वड़ा काय है | 
बौद्धायन सम्भवतः ईसा के पहले छुठी शताब्दी में हुआ है जैसा कि हम पहले 
देख चुके हैं बह सबसे पहले के सूत्रकारों में से है। उसके समय में हिन्दुओं के राज्य 
और सभ्यता की सीमा दक्षिण में कलिंग वा पूर्वी समुद्र तट तक थी और आधुनिक 
उड़ीसा से लेकर दक्षिण की ओर कृष्णा नदी के मुहाने तक फैली हुईं थी। नीचे उधृत 
किए हुए, वाक्य मनोर॑जक हैं क्योंकि उनसे विदित होता है कि गंगा श्रौर यमुना की 
घाटी का प्राचीन आर्य देश तव तक भी आखों के लिए योग्य निवासस्थान समभका जाता 
था और वह देश जिसमें कि अनार्य जातियां अभी ही हिन्दू बनाई गई थीं, त॒च्छुता 
की दृष्टि से देखा जाता था। 


(६) आरयों का देश ( थआर्यावत्त ) उस देश के पूरब में है जहां कि यह 
नदी सरस्वती लोप होती है, यह कालक बन के पश्चिम, पारिपात्र ( विन्ध्यपबंत ) के 
उत्तर और हिमालय के दरणिण में है। उस देश के चाल व्यवहार के नियम 
प्रामाणिक हैं। 

(१०) कुछ लोग कहते हैं कि. यमुना और गंगा के बीच का देश 
( आरयावत्त ) हैं। 
| (११) अब भाल्लब्रिन लोग भी नीचे लिखे वाक्य कहते हैं | 
'»... (१२) पश्चिम में सीमा की नदी, पूरब में वह देश जहाँ कि सूरज ऊगता हैं, 
उतनी दूर तक जहाँ कि -काले हिरन घूमते हैं वहाँ तक धर्म की श्रष्ठता पाई 
जाती है। 

(१३) अवन्ति (मालवा) अ्रज्ञ (पूर्वी बहार) मगघ (दक्षिणी विहांर), साराषट्र 
(गुजरात), दक्षिण, उपावृत्त, सिन्ध और सौवीरस (दक्षिणों पंजाब) के निवासी लोग 
मिश्रित जाति के हैं । 


(१४) जिसने आरत्तों ( पंजाब में ) कारद्रों ( दक्षिणी भारतवर्षः में ) पुन्दों 

(उत्तरी बंगाल में), सौबीरों (पंजाब में), वंगों (पूरी बंगाल में), कलिंगों (उड़ीसा में), 
तथा प्रानूतों से भेट की है उस को पुनस्तोम अथवा सर्वपृष्टयश करमा चाहिए । 

(वौद्धायन १; १, २) 

उपरोक्त वाक्य मनोर'जक हैं क्योंकि उनसे हमको मालूम होता है कि दाश- 

निक काल के आरम्भ में हिन्दुओं का कैलाब कहाँ तक था और उनसे यह भी बिदित 

होता है कि हिन्दू लोग तीन श्रेणियों में विभाजित थे जो कि सत्कार की भिन्न-मिन्त 

दृष्टि से देखी जाती थीं। पहली श्रेणी के लोग श्रार्यावत्त' में रहते ये जोकि सरस्वती 
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से लेकर विहार की सीमा तक और हिमालय से लेकर विन्ध्याचल पर्बतव तक था यह. 
बात विचित्र है कि पंचाब, जो कि वैदिक समय में आयों का सब्र से प्राचीन निवास 
स्थान था, वह आर्यावत्त में सम्मिलित नहीं हैं। यह देश तब से पीछे के समय में 
हिन्दुओं फे धर्म और सम्यता की उन्नति में पिछड़ा रहा है ओर उसका उल्लेख ऐति- 
हासिक काब्य काल के ग्रन्थों से भी बहुत ही कम पाया जाता हे | 

दूसरी श्रेणी के लोग, जो कि मिश्रित जाति के कह्दे गये हैं, उस देश में रहते 
ये जिसमें कि दक्षिणी पंजाब, सिन्‍ध, गुजरात, मालबा दक्षिण ओर पूर्वी विहार सम्मि- 
लित हैं | यदि पाठकंगण हमारे दूसरे कांड के चौथे अध्याय को देखेंगे तो उनको विदित 
होगा कि ये वही तेश है जो कि ऐतिहासिक काब्य काल के अन्त में हिन्दुओं को बहुत 
ही थोढ़े अंश में मालूम होते जाते थे । दार्शनिक काल के प्रारम्भ में वे ही .हिन्दुओं के 
देश हो गये थे और हिन्दुओ का अधिकार और उनकी सम्पता का प्रचार इनके आगे 
पे उन श्रन्य देशों में भी होने लगा था जिनके निव'सी तीसरी श्रेणी के सममे जाते 
भर | इस तीसरी तथा अन्तिम श्रेणी के देश म॑ पंजात्र में भाग्त लोगों का देश, उड़ीसा 
पवी श्रीर उत्तरी बंगाल और दक्षिण भारतवष्त के कुछ भाग सम्मिलित हैं। इन देशों 
में जो लोग यात्रा करते थे उनको अपने पापों का (प्रायशिचित करने को लिये यज्ञ करना 
पश्ता था | यह ईसा के पहले छुठी शताब्दी के लगभग, हिन्दुओं के देश कीं सब से 
श्रन्तिम सीमा थी । 


दक्तिणी भारतवर्ष के भागों में इस समय तक हिन्द लोग फेवल वस ही नहीं गये 
। पस्नु ये देश हिन्द राज्य, न्याय ओर विद्या के सम्प्रदाय के नृग््य स्थान हो गे 
7 जैसाकि दौद्धायन वे; लिखने से विदित होता है। बोद्धायन स्वयं झदाचित्‌ दल्तिण छा 
रन वाला हो-कम से कम दक्तिणी भारतव् की विशेष चाल व्यवह्यारों आर रीतियों 
का सावधानी से वर्णन करता है । 

एम उसका एक वाक्य उध्ृत करेंगे-- 

( £ ) दक्षिण और उत्तर में पाँच कर्मों में नेद है | 

( २ ) हम दक्षिण की विशेषता को वर्णन करेंगे । 

(३ )वयेहँ-अ्रदोक्तित मनुष्य के संग खाना, अपनी एन्‍नी के संग खाना, 
वार खाना. मामा या चाचा की कन्या से दिवाह करना | 


न! 





६ ४) अर उत्तर देशक्वीजिन रीतियों मे विश्येपदा है वे थे हें-ऊझन 
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"१६२ प्राचीन भारत की सम्यंता को इतिहास 


* बेचना, शराब पीना, उन पशुओ्रों को वेचना जिनके ऊपर और नीचे के. जबड़े: में दांत 
होते हैं, शस्त्र का व्यवसाय करना श्रोर समुद्र यात्रा करना ।॥ 


(५) जिस देश में ये व्यवहार प्रचलित हैं: उसके अतिरिक्त दूसरे देश में वे पाप 
सममे जाते हैं। । 

(६) इनमें से प्रत्येक काम के लिये किसी देश का व्यवहार ही प्रमाण सम्रमा 
जाना चाहिए | 


(७) “गौतम कहते हैं कि यह भूठ है।” ( बौद्धायन १, १, २) कु 


अब हम बोद्धायन को छोड़ कर भारतवर्ष के दूसरे सूत्रकार को लेते हैं । यदि 
“बौद्धायन का समय ईसा के पहले छुठीं शताब्दी में समझा जाय ,तो आपस्तम्ब- संम्भवतः 
पांचवीं शताब्दी में हुआ | | इसमें कदाचित्‌ सन्देह नहीं है कि आपस्तम्ब आन्छों के राज्य 
ओर सम्तय में रहता था । इस बड़े साम्राज्य में गोदावरी और कष्णा के बीच के सब 
देश सम्मिलित है | डाक्टर बुहलर साहब विचारते है कि इस साम्राज्य की राजधानी 
कृष्णा के तट पर आजकल की अमरावती के निकट थी। आपस्तम्ब तेत्तिरीय आरण्यक 
के आस अन्थ को मानता था और उसको शिक्षा आजकल नासिक, पूना, अहमदाबाद, 
सूरत, शोलापुर, कोल्हापुर ओर दक्षिण के दूसरे देशों के उन ब्राह्मणों में जो कि आप- 
स्तम्बीय हैं बड़े सत्कार से मानी जाती है। इस प्रकार हम देखते हैं कि दक्तिणी भारतवर्ष 
का विजय, जो कि ऐतिहासिक काव्यकाल के अन्त में आरम्म किया गया था आगे की 
शताब्दियों में होता रहा । छुठीं शताब्दी तक बंगाल, उड़ीसा, गुजरात और दक्षिण विजय 
कर लिया गया था और उनमें रहने वाले लोग आर्य बना लिए गए थे, और पांचवीं 
शताब्दी तक दक्षिण में कृष्णा नदी तक एक बड़ा हिन्दओं का साम्राज्य स्थापित हो गया 
था । ईसा के पहले चौथी शताब्दी तक कृष्णा नदी के दक्षिण का संपूर्ण दक्षिणी भारतवर्ष 

' हिन्दुओं का हो गया था और उनमें कोलो, चेरों और पांड्यों के तीन वड़े २ हिन्दू साम्राज्य 
"स्थापित हो गये थे जो कि दक्षिण में कन्याकुमारी तक फैले हुये थे और लंका भी जानी 
जा चुकी थी। जब हम इस (चोथी) शताब्दी के अन्त में आते हैं तो हमको सूत्रग्रन्थों के 
फुटफाट वाक्यों के आधार से यूनानियों का लिखा हुआ भारतवर्ष का प्रकाशमय इतिहास 


] उत्तर काल के श्रघ:पतन ने समुद्र यात्रा रोक दी है। 

३ डाक्टर बुहलर भाषातत्व के सिद्धान्तों के अनुसार आपस्तम्ब का समय ई० पू० 
* तीसरी शताब्दी में स्थिर करते हैं | परन्तु दूसरे कारणों से वे उस सूच्रकार का समय 
-१५० अथवा २०० व पीछे अर्थात्‌ पांचवीं शताब्दी में कहते हैं । 





हिन्दुओं का फेलाव श्दररे 


मिलता है। क्योंकि इसी शताब्दी में सिल्यूकस का राजदूत मेगाध्थनीन भारतवष में 
श्राया था और पाटलिपुत्र ( प्राचीन पटना ) में ईसा फे पहले सन्‌ ३१७ से लेकर ६१२ 
तक चन्द्रगुप्त के दरबार में रहा था। 

मेंगास्थनीज ने भारतवष की जातियों और राज्यों का पूरा और समझ म॑ आने 
याख इृत्तान्त लिखा हे और उतसे हमको दाशनिक काल के अन्त में भारतवर्ष की अवस्था 
दा स्प्ट ज्ञान होता है 

ईसा के पहले चौथी शताब्दी में भारतवष में प्राच्य लोग, जिससे कि हमको मगव 
लोगों को समझना चाहिये, सब से प्रवल हो गए थे, जैसा कि ऐतिहासिक काव्यकाल में 
कुम, पांचाल, विदेह और कोशल लोग हो गए थे | 

उनकी राजधानी पाटलिपुत्र थी जो कि एक भरापूरा नगर था और ८० स्टडिया 
अथात्‌ ६ मील लम्बा ( १ स्टडिया ++ २०२३६ अँगरेजी गज ) ओर १४ स्टडिया अबांत्‌ 
लगभग दो मील चौड़ा कहा गया है। वह समचतुर्भज के आकार का था ओर चारों 
ओर काठ की दीवार | से घिरा हुआ था जिसमें तोर चलाने के लिए छेद बने हुए 
शरीर सामने रक्षा के लिए. एक खाई थी । 











... _] यह काठ की दीवार ईसा के उपरान्त पांचवीं शताब्दी तक खड़ी थी, जत्र कि 
उसे चीन के यात्री फाहियान ने देखा था । फाहियान लिखता है “शहर में जो राजा 
महल ह उनका दीवारों के पत्थरों का संग्रह देवो ने किया था; खिट्कियों पर शाना पे 
लिये संतराशी की जो चित्रकारी खुदी थी वेसी इस समय में कदापि नहीं इन सझती। 
व शव तक बर्तमान हैं ।? 

हियान के थोड़े ही समय पोछे पाटलिपुत्र का परीवर्तन हो गया क्योंझछि जब ईसा 
जे सात शत्राब्दी में हो वत्वाग बहाँ आया ता उसने सिवाय खग्इहर आ्लीर एड गांव के 
डिनमें दो-तीन सी मकान थे झौर कुछ न देखा । सन्‌ ८७६ में एड दादयाव 
तर जा भूमि सदी गई थी उसमें दुछ बस्व॒एँ निकल्ली हैं जो कि मेगास्यनीड का बः 
है काट की दोवबार का टूडन-फूटन समली गई है। पहने थे रेजवे संवथान बआीर दोक 
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श्र प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


यह मालूम होगा कि सारा उत्तरी भारतवर्ष चन्द्रगुप्त के प्रबल और विस्तृत राज्य 
में सम्मिलित नहीं था, क्योंकि मथुरा ओर करसीवोरा में बहती हुई यमुना पाटलिपुत्र की 
राजधानी में कही गई है । यहाँ के लोग भारतवप की और सब जातियों से बल ओर 
यश में प्रबल थे और उनके राजा चब्द्रगुप्त की सेना में ६,००,००० पैदल सिपाही, 
३०,००० सवार ओर ६००० हाथी थे “जिससे कि उसके वल का अनुमान किया जा 
सकता है ॥?? 


दक्षिणी बंगाल के विषय में मेगास्थनीज लिखता है कि कलिंग लोग समुद्र से 
सबसे निकट रहते थे, मंड्र ओर मल्‍्ली लोग उसके ऊपर, गंगे शैव लोग गंगा के मोहाने 
पर ओर मध्य-कलिंग लोग गंगा के एक टापू में । 


यह असम्भव है कि इनमें से पहले और अन्तिम नामों से हम लोग कलिंग का 
प्राचीन नाम न जान सके जिसमे कि उड़ीसा और बंगाल का समुद्रतट सम्मिलित है। 
मेगास्थनीज कलिंग की राजधानी पार्थलिस बतलाता है। इसके प्रबल राजा के पास 
६०,००० पैदल सिपाही, १००० घोड़े और ७०० हाथी थे । 

गंगा नदी के एक बड़े टापू में मध्य-कलिंग लोगों का निवास कहा गया है और 
उनके आगे कई बड़ी-वड़ी जातियाँ एक राजा के राज्य में रहती थीं जिसके पास ३०,००० 
पेदल सिपाही, ४००० सवार और ४०० हाथी थे । 

उनके आगे अंडरी लोग रहते थे जिससे कि दक्षिणी भारतवर्ष के आन्छ लोगों 
को न समझना असम्भव है । 

आनन्‍्म्र एक बहुत बड़ी जाति थी जो कि पहले-पहले गोदाबरी ओर कष्णा फे बीच 
में आ वसी थी। परन्तु मेगास्थनीज के समय के पहले ही उतने अपना राज्य उत्तर में 
नवंदा तक फेला दिया था । मेगास्थनीज लिखता है कि वह एक प्रवल जातिं थी जिसके 
पास बहुत से गाँव ओर दीवारों से घिरे हुए ३२० नगर थे ओर जिसके राजा के पास 
१,००,००० पैदल सिपाही, २००० सवार और १००० हाथी थे । 

उत्तर पश्चिम की छोर पर मेगास्थनीज लिखता है कि ईसरी, कोसिरी और अन्य 
जातियाँ थीं जो कि कदाचित्‌ काश्मीर या उसके आस-पास होंगी ? 


सिन्ध नदी प्राच्यों के देश की सीमा कही गई जिससे यह समभना चाहिये कि 








कु्आँ साफ किया गया जिरुमें साफ पीने का पानी निकला और जो कूड़ा बाहर निकाला 
गया था उसमे बहुत से लोहे के भालों के सिर पाए गए थे । मेकक्रिण्डल साहब की 
“मेगास्थनीज ऐण्ड एरियन” नामक पुस्तक का पृष्ठ २०७ का नोट देखो | 
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के है. २ 
मगध का प्रवल और बिम्दृत गज्य पंजाद को सीमा तक फंच 


समस्त उत्तरी भाग्तवत सम्मिलित था । 


मेगारथनीज्ञ के समय में आधुनिक राजपूताने के बहुत से भागों में आदिवासी 
शादियों अब तत् भी थीं जो कि ऐसे जंगलों म॑ रहती थीं जहाँ के च्री 


प्रसिद्र थे | उसमे उन जातियों का बन लिखा है जो कि द्रियाबान से बिरी हुई 


पर 


डपठाऊ भृमि में रहती थीं और उन जातियों का भी वर्गन है जो कि समुद्र तट के 
समानान्तर की लगातार पबत श्रेणी पर रहती थों । उसने उन जातियों का भी उल्लेख 
दिद्ा है जो सधसे ऊेले पर्बत कपितलिया -- जिससे कि आद समझना चाहिये--से घिरे 
ऐसे स्थान में रहती थी। फिर उसने शीरेटी लोगों का उल्लेख छिद्रा है जो कि तिस्संदे 
सीराष्र लोग थे | उनकी राजधानी समुद्र तट पर थी और वह बढ़ा बाश्ज्य स्थान था 
एस उनथे, राजा पे पास १६००० हाथी, १,४०,००० पैदल सियही और ५००० 
सदार थे | 


डी 


उससे, उपरान्त पड़ी जाति थी शरीर यह भारतवंध में फेडल एंकर नी ऐसी जाति 
भी जिसका शासन स्ियाँ करती थी। वे कराते है कि हरबय लि थी फेघल एझदी कन्या 
भी ओर श्सलिये वह उसे बहुत सी प्रिय थी । उसने एमडटा शाज्य दिया । उसझी 
सटाति २०० नगते पर राज्य करती थी और उनवे, पास ६,४०,००० 4 दर मिपाई 
धर ४०० शी थ | के 


श ही 
गह घ्यानी बातिसत बाधाओं से मिला हशा गेगास्भनोद छा दशन पापा लोगों 
*. विष्य में ए सी दिए दक्षिणों भारतव्प ये; छोर पर राज्य बारत | इसे रगदवों दा 


एः्ः इतिहास 
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अन्त में मेंगास्थनीज के समय में लंका भी जानी जा चुकी थी। उसको मगघ 
फे एक राजकुमार ने जीता था जिसको कि ईसा के पहले पांचवीं शताब्दी में उसके पिता 
ने उसके दुश्कर्मों के लिये देश से निकाल दिया था। जब मेगास्थनीज भारतवष में 
आया उस सप्रय लक्ला में हिन्दुओं का राज्य था। इस टापू को यूनानी लोग तप्रोबनी फे 
नाम से पुकारते थे जो कि पाली भाषा के तम्ब पन्नी और संस्क्ृत के ताम्रपर्णी से मिलता 
है । मेगास्थनीज कहता है कि यह टापू भारतवर्ष! में एक नदी फे द्वारा अलग था ओर 
उसमें सोना और बड़े-बड़े मोती होते थे और वहाँ के हाथी भारतवर्षा से बहुत बड़े होते 
थे । ईलियन जिसने कि मेगास्थनीज के बहुत उपरान्त लिखा है परन्तु अन्य यूनानी और 
रोमन ग्रन्थकारों की तरह बहुत-सा बृत्तान्त मेगास्थनीज से लिया है, कहता है कि तप्रोबनो 
एक बड़ा टापू था निसमें बहुत से पर्वत थे और उसमें बहुत अधिकता से खजूर के पेड़ 
थे। वहाँ के लोग नरकटों की बनी हुई कोपड़ी में रहते थे, अपने हाथियों को आर-पार 
ले जाने के लिये नाव बनाते थे और उन्हें कलिंग के राजा के यहाँ ले जाकर बेचते थे । 


हम दाशनिक काल की सातों शतान्दियों का राज्य सम्बन्धी बृत्तान्त लिख चुके 
जैसा कि गत अध्याय में हमने उसके साहित्य का वर्णन किया था। इस काल में झ्ुण्ड के 
झुण्ड हिन्दू लोग गज्भा की घाटी से निकल कर अज्ञात देशों में गए, वहाँ की जातियों को 
पराजित किया और धीरे-धीरे उनमें अपनी भाषा, धर्म और सम्यता का प्रचार किया । 
दक्षिण विहार के मगध ,लोग केवल हिन्दू ही नहीं बना लिये गये थे बरन्‌ वे भारतवर्ष 
में सब से प्रबल हो गए । गुजरात के राष्ट्र लोग और पूरब के अज्ज, बज्ध ओर कलिंग 
लोग हिन्दू वना लिये गये थे । बड़ी आन्भ्र जाति ने केवल हिन्दू धर्म और सम्यता ही को 
स्वीकार नहीं कर लिया था वरन्‌ उसने हिन्दू-विद्या के ऐसे चरणों से अपने को विख्यात 
किया था जो कि गद्जा की घाटी के बड़े-बड़े चरणों के बरावर के थे | उनके पीछे श्रत्य 
जातियों ने आया की श्रेष्ठ सभ्यता, धर्म और भाषा को स्वीकार किया और भारतवर्ष 
की सब आर्य और अनार जातियों ने हिन्दू श्रार्य सभ्यता का कलेवर धारण कर लिया । क्‍ 


उनन्‍्तीसवबाँ अध्याय 


राज्य-प्रवन्ध, खेतो ओर शिल्प 


भारतवष' में दो हजार वष' पहले कैसा राज्य प्रवन्ध था यह बात हमारे पाठकों 
को स्वभावतः मनोरकञ्ञक होगी और यह हृप का विप्रय है कि इसका विश्वास योग्य 
वृत्तान्त हिन्दू सन्नकारों और यूनानी लेखकों दोनों ही से हमको मिलता है | हम पहले 
सत्र प्न्‍्थों के कुछ वाक्यों से प्रारम्म करेंगे | राजा के लिये अपना नगर और महल 
जिसका द्वार दक्षिण की ओर ही बनाने के लिये कहा गया है-- 

(३) महल नगर के वीचो बीच रहना चाहिये | 

(४) उसके सामने एक दालान रहनी चाहिये । वह अतिथियों की दालान 

कहलाती है । 

(५४) नगर से कुछ दूर पर दक्षिण की ओर उसे एक सभागह चनवाना चाहिये 
जिसके द्वार उत्तर श्रीर दक्षिण की ओर हों जिसमें कि लोग देख सके कि उसके भोतर 
आर बाहर क्‍या होता है । 

अग्नि बराबर जला करे श्रीर उसमें शाक्रला डाला जाया करे और-- 

(८) दालान में उसे अतिथियों को कम से कम उन लोगों को जो बेद जानते 
हों बैठाना चाहिये । 

(६) उनकी योग्यतानुसार उन्हें स्थान, श्रासन, माँस ओर मद्य देना चाहिये । 

उसमें एक चौकी पर पाँसे भी रहने चाहिये और वहाँ ब्राह्मणों, वैश्यों और 
शद्ठों को खेलने देना चाहिये | राजा के नौकरों फे घरों में श्र के खेल,नाच और 
गाना बजाना हो सकता है और राजा को अपनी प्रजा का चरावर ध्यान रखना चाहिये । 

(१५) बही राजा श्रपनी प्रजा के सुख का ध्यान रखता है जिसके राज्य में 
चाहे पह याँव में हो श्रथवा जंगल में, चोर का भय नहीं रहता। ( आपस्तम्म 
१०,२४५ ) 
वशिष्ठ राजा फे धर्मों का यों वर्णन करता है--- 


(१) राजा का मुख्य धर्म सव प्राणियों की रक्षा करना है, इसको पूरा करने से 
उस सफलता होती है । 


था 


(७ 
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(३) उसे गृहस्थों की रस्मों को करने के लिये एक पुरोहित नियत करना 
चाहिये | आज की 
(८) जो लोग धर्म के पथ पर न चलें उन्हें दंड देना चाहिये | 
(११) जिन बृक्षों में फूल और फल होते हैँ उनकी हानि उसे नही करनी चाहिये | 
(१२) परन्तु खेती को बढ़ाने के लिये वह उनकी हानि कर सकता है। 

(१३) गुहस्थों के लिये जिस नाप और तील की आवश्यकता है उसको ठीक 
रखना चाहिये | 
(१४) उसको अपने राज्य के लोगों की संपत्ति अपने लिये नहीं छीननी चाहिये। 
(१५) इन संपत्तियों में से केवल कर की भाँति कुछ अंश लिया जा सकता है। 
( वाशिष्ठ १४ ) 
वशिष्ठ ( १, ४२ ) और बौद्धायन ( १,१०,१८,१ ) कहते हैं कि राजा अपनी 
प्रजा की आय का छुठां भाग कर की भाँति ले सकता है, परन्तु उसे उन लोगों को 
छोड़ देना चाहिये जो कर देने के अथोग्य हैं। गौतम कर के विषय में इस भाँति 
लिखता है--- 
(२४) खेती करने वालों को राजा को ( पैदावार का ) दसवां, आठवां या छुठां 
भाग के रूप में चाहिये । 
(२५) कुछ लोग कहते हैं कि पशु और सोने का पांचवाँ माग कर देना 
चाहिए । 
(२६) वाणिज्य में ( बेचने वाले को ) वीसवां भाग कर देना चाहिये.) “ 
(२७) कंद, फल, फूल, जड़ी, बूटी, मधु, मांस, घासपात और लकड़ी में छेंठां 
' भाग । का दे; + ०5 9 2८ 
हट (३१) हर एक शिल्पकार को महीने.में एक.दिनः (- राजा-का-) काम:कर- देना 
चाहिये- आम ४ महू कलर पी जद 
- -“-- (३२) इससे-जो लोग मज़दूरी करके अपना-पालन-करते हैं उनके -ऋर 
हो गया । नल पे एज ओर आस पक ४ 3 0 उकय 6 भात डक, हक 2 | 
(३३) और उनका भी जो लोग कि जहाज शअ्रथवा गाड़ी के मालिक हैं | 
(३४) जब तक ये लोग उसके लिये काम करें तो उन्हें उसे खाना देना चाहिये । 
( गौतम १० ) 
जिस भांति राज्य का प्रवन्ध वास्तव में किया जाता था उसका वर्णन मेंगा- 
स्थनीज ने बहुत अच्छी तरह लिखा है | उसके निम्नलिखित वाक्य मनोरंजक होंगे-- 


का निर्णय 
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देख भाल करते थे, जिनके द्वारा कि मुख्य नहर में से उनकी शाखाओं में पानी जाता 
था जिससे कि सबको बराबर पानी मिले । इन्हीं लोगों के जिम्मे शिकारियों का भी प्रवन्ध 
होता था और उनकी योग्यता के अनुसार उन्हें पुरस्कार अथवा दण्ड देने का उन्हें . 
अधिकार भी होता था | वे लोग कर उगाहते थे ओर भूमि से सस्वन्ध रखने वाले 
व्यापारों को, जैसे कि लकड़ी काटने वाले बढ़ई, लोहार और खान में काम करने वालों 
की देख भाल रखते थे | वे सड़क बनवाते थे और दस-दस र्टडिया पर दूरी दिखलाने 
के लिये पत्थर गड़वाते थे | ( मेकक्रिण्ड्ल का अनुवाद ) | 


राजाओं के निज की चाल व्यवहार के विध्य में मेगास्थनीज ने जो बएन 
लिखा है वह संग्कृत साहित्य के वर्णन से मिलता है। राजा के शरीर की रक्षा का भार 
दासियों के ऊपर रहता था । ये लोग अपने बाप माँ से मोल ले लिये जाते थे और रक्षक 
तथा अन्य सिपाही ल्लोग द्वार के बाहर रहते थे । राजा नित्य राज-सभा करते थे और वहां 
बिना कार्य में र्काबट डाले दिन भर रहते थे | दूसरे अवसरों पर वे महल के बाहर 
केवल तब जाते थे जव कि या तो उन्हें यज्ञ करना हो श्रथवा शिकार को जाना हो। 
जब वे शिकार को जाते थे तो कुण्ड की भुण्ड स्तरियाँ उनके चारों ओर होती थीं और 
उनके उपरान्त भाला लिये हुये सिपाही होते थे । राजा के साथ जब कि यह हाथी पर 
वैटकर शिकार करता था रथों में, घोड़ों व हाथियों पर शात्न लिये हुये स्त्रियां होती थीं। 
कभी-कभी वह एक क०्घरे के भीतर चबूतरे पर बैठकर तीरों से शिकार करता था. और 
उस समय श्र लिये हुये दो या तीन स्त्रियां चबूतरे पर खड़ी रहती थीं। इस दइत्तान्त 
से विदित होता है कि ऐतिहासिक काव्य काल के कुरु और पांचाल लोगों की वलवान 
ओर वीरोचित चाल व्यवहार के स्थान पर दाशंनिक काल में कुछ बिलासप्रियता श्रौर 
ज्रीवत चाल व्यवहार हो गई थी | वीरता का समय चला गया और विलास का समय 
आरा गया था | 


हिन्दुओं का युद्ध के लिये तैयार होने का वर्णन एरियन इस भांति देता है, 

“पैदल सिपाही लोग अपनी ऊंचाई के बरावर धनुष धारण करते हैं । इसको वे भूमि पर 

' टैक कर और अपने बायें पैर से उसको दबाकर कमान फी डोरी को पीछे की ओर खींच- 
कर तीर छोड़ते हैं | उनकी तीर तीन गज से कुछ ही कम लम्बी होती है ओर ढाल, 

* कवच अथवा उससे भी बढ़कर रक्षा की कोई चीज नहीं है जो कि हिन्दू धनुष चलाने 
वाले फे निशाने से बच सके । वे अपने वाएँ हाथ में बैल के चमड़े की ढाल लिये रहते 

हैं जो धारण करने वाले मनुष्य के इतनी चौड़ी नहीं रहती परन्तु उनके बराबर लम्बी 

रहती है । कोई-कोई सिपाही धनुष के बदले में माला लिये रहते हैं और वे एक तलवार 
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भी लिए रहते हैं जिसकी शार चौड़ी रहतो है, परन्तु वह तीन हाथ से अधिक लम्भी' 
नहीं रहती और जब वे युद्ध करने लगते हैं तो अपनी रक्षा के लिये इस तलवार को 
दोनों हाथों से चलाते हैं । घोड़सवारों फे पास दो भाले होते हैं जो कि सौनिया की भांति' 
होते हैं और उनकी ढाल पैदल सिपाहियों से छोटी होती है । क्योंशि वे लोग घोड़ों पर 
लीन नहीं कसते और न वे यूनानियों वा फेल्ट लोगों की भाँति लगाम लगाते हैं; परन्तु 
ते घोड़ों के मुँह के चारों ओर बैल के चमड़े को बांध देते हैं जिसके नीचे एक नुकीला 
लोद अथवा पीतल का कांटा लगाते हैं, परन्तु वह बहुत तीखा नहीं होता । यदि कोई 
आदमी अमीर होता है तो वह हाथीदाँत का काँटा लगाता है। ( भेकक्रिण्डल का 
अनुवाद ) 


हिन्दुश्ों में युद्ध के नियम संसार को दूसरी जातियों की अपेक्षा अधिक अच्छे 
६ । “आर्य लोग रन लोगों को नहीं मारते थे जो कि अपना शास्त्र रख देते थे अथवा 
जो लोग दाल खोलकर अथवा हाथ जोड़ कर दया की प्रार्थना करते थे अथवा जो 
लोग भाग जाते थे ( आपस्तमग्ब २, ५, १०, ११ )।” जो लोग भयभीत हों अथवा 
नशे में हों, पाग्ल हों या आपे से वाहर हों अथवा जिन लोगों के पास शस्त्र न हो, 
उनसे तथा स्त्रियों, बच्चों, बुढढों ओर ब्राह्मणों से युद्ध न करना चाहिये |” ( बीद्धायन 
१, १०, १८, ११ ) “मृत सिपाहियों की स्त्रियो का निर्वाह करना चाहिए! ॥? ( वशिष्ट 
१६, २० ) श्रौर मेगास्थनीज भी हिन्दओं के युद्ध के अच्छे नियम होने की साक्षी देता 
है ।'कयोकि जहां अन्य जातियाँ युद्ध में भूमि को उजाड़ कर ऊसर की भांति ऋर डालती 
हूँ इसके विरुद्ध हिन्द लोग किसानों को एक पवित्र जाति समभते हैं ओर जमीन जोतने 
बोने दाले याद उनके निकट है दद्ध हो रहा हो तो वे किसी भय में नहीं रहते, क्योंकि 
दोनों दल के लड़ने वाले युद्ध में केवल एक-तूसरे को मारते हैं परन्तु खेती करने बालों 
से कुछ भी छेड़छाड़ नहीं करते | इसके अतिरिक्त वे न तो अपने शत्रु की भूमि में आग 
लगाते हैं और न वहां के पेड़ों को काट गिराते हैं |?” 


भेगास्थनीज कहता है कि हिन्द जातियां गिनती में सतत एक सौ अठारह थीं । 
भारतवष के उत्तर मे और हिमालय क उस पार के देश में * वे सं।दियन लोग रहते थे 
जो कि सकई कहलाते थे |” यह उस प्रदल जाति का संक्षेप में वर्णन है जो कि हिमा- 
लव पदत को उत्तरी दाल पर काले बादलों की भांति ईसा फे पहले चौथी शताब्दी में 
रहती थी और जो कुछ शताब्दी में पश्चिम में भारतवष' पर प्रवल आंध्री की भांति आ 
पढ़ी और जिसने हिन्दू राज्य को छिल्न-मिन्न कर डाला । 

भारतवष के शान्त और न्याय के अनुसार रहने वाले लोगों का मेगास्थनीज- 
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जो वर्णन करता है उसे प्रत्येक हिन्दू घमण्ड से पढ़ सकता है. ।. “वे बड़े सुख से रहते है 
और बड़े सीघे-सादे और कम खर्चीले होते हैं। वे यज्ञों को छोड़ कर और कभी-शराव 
नहीं पीते | उनकी शराब जौ के बदले चावल से बनाई जाती है. ओडर . उनका मुख्य 
आहार चावल ही होता है उनका सीधापन और उनको प्रतिज्ञा इसी से समझ . लीजिये 
-कि वे बहुत ही कम न्यायाधीश के पास जाते हैं | गिरवी रखने; अथवा अमानत के 
विषय में उनका कभी दावा नहीं होता और न उनको मोहर अथवा गयाहों की आवश्य- 
कता होती है। वे अमानत रख देते हैं ओर एक-दूसरे का विश्वास . रखते हैं । वे. अपने 
गृह और सम्पत्ति को बहुधा अरक्षित छोड़ देते हैं । इन बातों से उनका धीरज स्वभाव 
-विदित होता है। वे सत्यता और धर्म को समान आदर की दृष्ट से देखते हैं | इसीलिये 
वे बृद्धों को यदि उनमें विशेष बुद्धि न हो तो कोई विशेष अधिकार नहीं देते |” इसके 
अतिरिक्त मेगास्थनीज कहता है कि हिन्दू लोग विदेशियों को भी गुलाम नहीं बनाते, 
स्वदेशियों को तो भला वे क्यो बनाने लगे । उनमें चोरी बिरले ही कभी होती थी । 
उनमें न्याय जवानी होता था और वे लिखना नहीं जानते थे । नियाक॑स से हम लोगों 
को विदित होता है कि भारतवर्ष में दाशनिक काल में लोग लिखना जानते थे | अ्रतण्व 
मेमास्थनीज के वर्णन से केवल यह समझा जाना चाहिए. कि लिखने का प्रचार कम रहा 
होगा अर्थात्‌ पाठशालाओं में बालकों को शिक्षा जवानी ही दी जाती थी और जवानी 


'ही वे अपना धर्म पाठ कण्ठाग्र करते थे | न्यायालयों के विद्वान न्यायाधीश लोग भीं धर्म- 
सूत्रों को कंटस्थ रख कर उनके अनुसार न्याय करते थे । न्‍ 


एरियन ने नियार्कस का एक वाक्य उद्धत किया है.और वह कहता है कि 
““भआरतवासी नीचे रूई का एक. वस्त्र पहनते हैं जो घुटने के नीचे आंधी दूर तक रहता 
'है और उसके ऊपर एक दूसरा वस्त्र पहनते हैं जिसे कुछ तो वे कन्धों पर रखते हैं 
ओर कुछ अपने के चारों ओर लपेट लेते हैं" “। वे सफेद चमड़े के जूते पहनते है 
ओर ये वहुत ही अच्छे बने हुए. होते हैं । उनके तह्ले चित्र विचित्र तरह के तथा, बड़ें 
“मोटे होते हैँ |” भारतवर्ष, के अधिकांश लोग अन्न खाकर रहते है और भूमि जोतर्ते 
बोते हैं परन्तु इसमें पहाड़ी लोग सम्मिलित नहीं-हैं जो कि शिकारी जन्तुश्रों के. मांस खाते 
हैं। हप्तारा सच्चा हाल वतलाने वाला मेगास्थनीज प्राचीन भारतवर्ष की - खेती का भी 
चृत्तान्त लिखता है जो कि प्रायः आजकल की खेती को रीति से मिलता है । मेगास्थनीज 
ने जाड़े की बृष्टि को लगातार बृष्टि समझ कर लिखा है कि वष में दो बार दृष्टि होती 
थी। वह कहता कि यहां “बहुत से बड़े-बड़े उपजाऊ और सुहावने मैदान थे और सब 
में बहुत-सी नदियां बहती थीं। भूमि का अधिक भाग सिंचाई में था और इस कारण 
“वध में दो फसल होतो थी। उसके साथ ही उसमें सब भांति के पशु, खेत के चौपाए, 
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ओर भिन्‍्न-भिन्‍त आकार को चिड़ियां बहुतायत से होती थीं । इसके अतिरिक्त वहाँ बड़े 
बड़े हाथी भी अधिक थे अन्य अनार्ों के अतिरिक्त भारतवष्र में वाजरा भी बहुतायत 
से होता और वह नदियों के अधिक होने के कारण अच्छी तरह सींचा जाता है । वहां 
कई प्रकार की दाल ओर गेहूँ झर “वासपारम”? तथा खाने के लिये दूसरे बहुत का 
होते हैं जिनमें से बहुतेरे आप से आप उगते हैँ । इसके सिवाय इस भूमि मैं जानवरों के 
खाने बोग्य बहुत प्रकार की चीजें होती हैं जिनका व्योरा लिखना कठिन है । हा 
हैं कि भारतवष में अकाल कभी नहीं आया और कभी खाने को चीजों की मँहगी नहीं 
हुई | इसका कारण यह है कि वष में दो बार वृष्टि होती हे--अर्थात्‌ एक वो जड़े में 
गेहूं बोने के समय जैसा कि अन्य देशों में होता है ओर दूसरी गर्मी मं जब कि चावल 
“बासपोरम”, वाजरा और तिल वोने का ठीक समय हे--भारतवर्ष' के लोग प्रायः सदा 
ही वष में दो फसल काठते हूँ और यदि एक फसल कुछु खराब हो जाय तो उनको 
सदा निश्चय रहता है दूसरी फसल अच्छी होगी | इसके सिवाय आपसे होने वाले वृत्तों 
के फल और खाने योग्य कन्द जो कि नम जगहों में भिन्न-भिन्न मिठास के होते हें, 
मनुष्यों के खाने के लिये बहुताबत से है ।”? 


न 


आज कल किसी हिन्दू के लिये असम्मव है कि वह दो हजार वर्ष' पहले की 
हिन्दुओं के समय की भारतवष' को इस भाग्यवती दशा का बृत्तान्त जो कि इस बुद्धिमान 
ओर योग्य विदेशी ने पत्तुपात रहित होकर लिखा हे, विना घरमण्ड के न पढ़े | सुन्द्र 
गावो में परिश्रमी और शान्त खेती करने वाले रहते थे और वे विघ्तृत उपजाऊ खेतों को 
-पावधानी और परिश्रम के साथ जोतते बोते और सींचते थे । नगर के शिल्पकार बड़ी 
हो उत्तमता के साथ भांति-भांति को बस्तुएँ बनाते थे । यह विचारना असम्भव है कि 
ये सब फल रांव्य की सावधानी ओर सुप्रस्ध के बिना ही जान और माल की उत्तम रज्ञा 
के विना और उचित और उत्तम कानून की सहायता के बिना हो गये हों ओर जब कभी 
राजा लोगों में परस्पर युद्ध भी होता था और लड़ाके चत्री सरदार लोग रणभूमि में 
होते थे उस समय भी भारतवष' में एक ऐसी दयालु राति प्रचलित थी जिसने कि युद्ध 
को भवानकता को कम कर दिया था और शान्‍्त गाँव के रहने वालों एवं परिश्रमो खेती 
करने वालों को उपद्रव और विपत्ति से रक्तित रक्ला था | यह रीति प्राचीन समय में 
ओर कहीं प्रचलित नहीं थी । 


भारतवष को उत्तम शिल्प की बस्तुएँ ईसा के बहुत पहले फिनीशिया के व्यापा- 
रियों और पश्चिमी एशिया तथा इंजिप्ट के वाज़्ारों में परिचित थीं। मेगास्थिनी ज 
कहता हू कि “भारतवासी शिल्प में बड़े चतुर थे जैसे कि स्वच्छु वायु में रहने वाले 
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ओर बहुत ही उत्तम जल पीने वाले लोगों से आशा की जा सकती है। भूमि के भी 
नीचे सब प्रकार की धातुओं की बहुत सी खानें थी क्योंकि उसमें बहुत सा सोना श्रोर 
चाँदी, ताँवा ओर लोहा और टीन तथा अन्य धातुएँ भी होती है जो कि काम की चीज 
आर गहने तथा युद्ध के हरवे हथियार और हर तरह के ओजार बनाने के काम में आती 
थीं। गहनों और आगभूहरणी के विषय में मेगास्थिनीज कहता है कि उनकी सीधी सादी 
चाल पर ध्यान देते हुए उनको आभूषण भौर गहने बहुत प्रिय हैं । “उनके कपड़ों में 
सुनहला काम होता है और उनमें रतन जड़े रहते हैं ओर वे सर्वोत्तम मलमल फे फूलदार 
काम्त के कपड़े भी पहनते हैं । उनके पीछे नौकर लोग उन्हें छाता लगा कर चलते हैं, 
क्योंकि वे सुन्दरता पर बहुत ही अधिक ध्यान रखते हैं और अपनी सुन्दरता बढ़ाने के 
लिये सब प्रकार के उपाय करते हैं।?” 


परन्तु स्ट्रोवो ने जिस धूमधाम की यात्रा का वर्णन किया है वह बड़ा मर्नोरज्ञक 
है और ऐसी धूमधाम मेगाश्थिनीज ने भी पाटलिपुत्र की गलियों में अवश्य देखी 
होगी । 


“त्योहारों में उनके जो यात्रा प्रसद्ध निकलते हैं उनमें सोने ओर चाँदी के आभू- 
घणों से सज्जित वहुत से हाथियों की कतार होती है, बहुत सी गाड़ियाँ होती हैं जिनमें 
चार-चार घोड़े व॒ कई जोड़ी बैल जुते रहते हैं | उसके उपरान्त पूरी पोशाक में बहुतसे 
नीकर चाकर रहते हैं जिन > हाथ में सोने के बर्तन, बड़े-बड़े बतेन और कटोरे तांमजाम, 
ताँचे के पीने के प्यले और बर्तन जिसमें से बहुतों में पन्ने, फीरोजे, लाल इत्यादि रन 
जड़े रहते हैं, सनहले कामदार वस्त्र, जद्धली जानवर यथा भेंसे, चीते और पालवू शेर 
और अनेक प्रकार के पर वाले और मधुर गीत गाने वाले पक्ती रहते हैं ( वान साहेब 
का स्ट्रवो का अनुवाद ३ पृष्ठ ११७ )। 


बीसवाँ अध्याय 
कानून 


बिक. 


संसार के प्राचीन इतिहास में कहों भी विजय करने वालों श्रौर पराजित 
लोगों में अथवा पुजारियों और सांसारिक मनुष्यों में बराबरी के कानून नहीं रहे हैं । 
प्राचीन समय में ग्रीक और हैलोट लोगों के लिए, पेट्रीशियन ओर प्लीविञ्नन लोगों के 
लिये, जमीदारों और कास्तकारों के लिये, पुजारियों ओर संसारी लोगों के लिये हवशियों 
के लिये, अथवा अंग्रेजों और अमेरिका के लाल मनुष्यों के लिए. एक ही कानूम नहीं 
थे | संसार के अन्य देशों फी तरह भारतवष में भिन्नःभिन्न श्रेणी के लोगों के लिये 
मिन्न-मिन्न कानून थे । ब्राह्मणों के लिये एक कानून था | श॒द्वों के लिये दूसरा। ब्राह्मणों 
से अनुचित- उदारता के साथ वर्ताव क्रिया जाता था । और शुद्रों ।के साथ बहुत अधिक 
निर्दयता और कड़ाई के साथ । यदि कोई ब्राह्मण स्मृति में लिखे हुए चार या पांच 
महापातकों में से कोई पाप करे अर्थात्‌ यदि वह किसी ब्राह्मण को मार डाले, अपने 
शुरु की स्त्री से व्यभिचार करे, किसी ब्राह्मण का द्रव्य चुरावे व शराब पीये तो राजा 
उसके ललाट को गरम लोहे से दगवा कर उसे अपने देश से निकाल देता था। यरि 
कोई नीच जाति का मनुष्य किसी ब्राह्मण को सार,डाले तो उसे फाँसी दी जाती थी ओर 
उसको सम्पत्ति छीन ली जातो थी । यदि कोई मनुष्य अपने वराबर की जाति या अपने 
से नीच जाति के मनुष्य को मर डाले तो उसको उपयुक्त दण्ड दिया जाता था (बौद्धा- 
यून १, १०, १८, १६) | 

व्यभिचार मारतवष में सदा से केवल दोष ही नहीं वरन्‌ एक घोर पाप समझा 
जाता हैं। परन्तु उसके लिये भी दण्ड दिया जाता था | वह दोषी को जाति के अनुसार 
दिया जाता था। यदि कोई ब्राह्मण, क्षत्री वा वेश्य किसी शुद्ध स्त्री के साथ व्यमिचार 
करे तो वह देश से निकाल दिया जाता था, परच्तु यदि कोई शूद्र प्रथम वीनों जाति 
की किसी स्त्री के साथ व्यमिचार करे तो उसे प्राण दर्ड दिया जाता था ( आपस्तम्ब 
२, *०, २७ ) | 

परन्तु, कानून बनाने वाले व्राह्मण इन वातों से जैसे बुरे सममे जा सकते हैं 
देसे वे वास्तव मे नहीं हैं । अपने ओर शूद्रों के बीच वड़ा भारी अन्तर दिखलाने के 
ऋमभिप्राव से उन्होंने घमण्डी श॒द्धों के लिये वड़े-बड़े दण्ड नियत किए हैं. जिनके विषय 
में यह कह देना उचित होगा कि वे केवल धमकी मात्र रहे ओर केवल धमकी ही के 
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लिए बनाए गए थे । जो शूद्र प्रथम तीनों जातियों ,के किसी धामिक मनुष्य की बुराई 
करवा था उसकी जीभ काट ली जाती थी और जो शूद्र उन जातियों की बरावरी करता 
था उसको कोड़े लगाये जाते थे ( आपस्तम्ब २, १०, २७ ) | 

इसी प्रकार जो शूद्र किसी ब्राह्मण को गाली देता व मारता था उसका वह अंग 
काट डाला जाता था जिससे कि उसमे दोष किया हो । यदि उसने वेद का पाठ सुना हो 
तो उसके कान गली हुई लाह व टीन से बन्द कर दिए जाते थे, यदि उसने बेद का 
पाठ किया हो तो उसकी जीम काट दाली जावी थी और यदि उसे वेद का पाठ स्मरण 
हो तो उच्चकी देह काट कर दो टुकड़े कर दी जाती थी ( गौतम १२ )। 


पाठकगण बात सहज में समझ लेंगे कि सूत्रों के बनाने वाले ब्राह्मण लोग 
अपने और अन्य जातियों, और विशेषतः शूटद्रों के बीच अन्तर प्रकट करने के लिये 
बड़े उत्सुक थे और इसीलिए, उन्होंने कानूनों को उसका दस गुना कठोर दिखलाया हैं 
जैसा कि कोग्य राजा, ज्षत्री कर्मचारी तथा ब्राह्मण न्यायाधीश भी वास्तव में 
करते थे । े 

जोज्षत्री किसी ब्राह्मण को गाली दे उसे सी कार्षापण देने पड़ते थे और जो 
ब्रत्मणों को मारे उसे दो सो कार्पापण देने पड़ते थे । जो वैश्य किसी ब्राह्मण को गाली दे 
उसे डेढ़ सौ कार्पापण ओर कदाचित्‌ मारने के लिए, तीन सौ कार्पापण देने पड़ते थे | 
परन्तु जो ब्राह्मण किसी ज्ञत्नी को गाली दे तो उसे केवल पचास कार्षापण देने पड़ते थे, 
वैश्य को गाली देने के लिए उसे २५ कार्षापण और शूद्र को गाली देने लिये कुछ भी 
नहीं देना पढ़ता था ( गौतम १५, ८ १३)। 


जान पड़ता हैं कि चोरी के लिये, कम से कम कुछ अ्रवस्थाओं में प्राशुद॒ण्ड 
अथवा शारीरिक दण्ड दिया जाता था और कहा जाता था कि चोर राजा के सम्मुख 
खुले हुए बालों से अपने हाथ में एक लकड़ी लिये हुए उपस्थित होता था और अपना 
दोष को स्वीकार करता था | यदि राजा उसे क्षुमा कर दे, उसे प्राण दण्ड न दे अथवा 
न मारे तो अपराध का भागी राजा होता था । ( गौतम १२, ४५ ) । 

क्षमा करने का विशेष अधिकार केवल राजा ही को था। प्राणदण्ड के दोषों को 
छोड़ कर अस्य अ्रवस्थाश्रों में दोषी के लिए गुरु, पुरोहित कोई विद्वान महस्थ अथवा 
कोई राजकुमार बीच में पड़ सकता था ( आपस्तग्व २, १०, १७, २० )। 





वशिप्ठ कहते हैं कि यदि कोई मनुष्य किसी आतताई श्रर्थात्‌ किसी घर जलाने 
वाले किसी कैदी किसी ऐसे मनुप्य से जो कि प्राण लेने के लिये अपने हाथ में शस्त्र 
लिए; हो, किसी लुटेरे अथवा किसी ऐसे मनुष्य से जिसने कि किसी दूसरे 
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की भूमि ले ली हो अथवा किसी की त्ली छीन ली हो--आक्रमण किया जाय तो वह. 
शआत्मसज्ञा कर सकता है । यदि कोई आवतताई किसी मनुष्य का प्राण लेने के लिये आवे 
वो उस मनुष्य को अधिकार हे क्रि वह उसे मार डाले चाहे वह “समस्त जेदों ओर 
उपनिषदों का जानमेवाला” क्‍यों न हो (वशिष्ट ३, ९४-(८ो । 


खेती और व्यापार लोगों को जोविका थी और खेती करने वाले की भूमि से 
अथवा किसी शिल्तकार से व्यापार से सम्बन्ध रखने वाले दोषियों को सब से अधिक 
कटोरता के साथ दण्ड दिया जाता था | हम दिखला चुके हैँ कि भूमि की रक्षा करनी 
उन अवस्थाओं में से थी जिसमें कि आत्मसक्ञा की जा सकती थी और भूमि के विषय 
में म्कूठो गवाही अत्यन्त घृणा की दृष्टि से देखी जाती थी। किसी छोटे जानबर के 
सम्बन्ध मे झूठी साज्ञी देने से साक्षी देने वाला दस मनुष्यों के मारने के अपराध का 
भागी होता था | गाय, धोड़े अथवा मनुष्यों के सम्बन्ध में भ्ूठी साक्षी देने से वह 
क्रमशः एक सौ, एक हजार अथवा दस हजार मनुष्यों के मारने के अपराधी के बरावर 
होता था परन्तु भूमि के सम्बन्ध में कूठी साक्षी देने से वह समस्त मनुष्य जाति को मार 
डालने के अपराधी के वरावर होता था | “भूमि की छोरी के लिये नरक का दण्ड होता 
है (गौतम २३, १४, १७) ।॥” 

इसी प्रकार. शिल्पकारों के विषय में मेगास्थनीज कहता है कि जो मनुष्य किसी 
शिल्पकार को श्राँख फोड़ डाले अथवा हाथ काट डाले उसे प्राशदण्ड होता था | जो 
मनुप्य आत्महत्या करना चाहता था उसके लिये एक कठोर प्रायश्चित नियत था और 
हत्या करने वाले के सम्बन्धियों के लिये उसकी अन्वेष्टि क्रिया करना वर्जित था (वशिष्ठ 
२३, १४, द्व्यादि) | 

दो हजार वष पूर्व हिन्दुओं का दण्डक्रम इस प्रकार का था। अब हम दीवानी 
कानून छे पेचीले विषय का वर्णन करेंगे जो कि सुगमता से पाँच भागों में बाँदा जा 
सकता है अर्थात्‌ (१) खेती और चराई के कानून (२) सम्पत्ति के कानून (३) अधिक 
व्याज खाने के कानून (४) उत्तराधिकारी होने के अत्यन्त आवश्यक कानून और 
(४) दटवारे के कानून । हम खेती और चराई के नियमों से आ रम्भ करते हैं | 

(१) यदि कोई मनुप्य किसी भूमि का ठेका ले और उसमें यत्त न करे और 
उसके कारण भूमि में अन्न न उपज तो यदि वह मनुप्य अमीर हो तो उससे उतने अन्न 
वा नूल्य ले लिया जाबगा जो उस भूमि में उपन सकता था । 

(२) खेवी के काम में जो नौकर रक्खा जाय वह्‌ यदि अपना काम छोड़ दे तो 


इसे काडे क्गाये ज्ञायंरो । 


र्ग्प प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


(२) यही दण्ड उस चरवाहे को दिया जायेगा जो अपना काम छोड़ देगा । 

(४) और जिन पशुओं की रखवारी उसके सुपुर्द होगी वे ले लिये जाँयगे | 

(५) यदि पशु अपना तबेला छोड़कर किसी का अन्न खा जाय तो अन्न का 
मालिक उन्हें हाते में वन्द रख कर दुर्बल कर सकता है परन्तु इससे अधिक कुछ नहीं 
कर सकता । 

(६) यदि कोई चरवाहा जिसने अपने जिम्में कुछ पशुत्रों को लिया हो उन 
पशुओं को नष्ट हो ज़ाने अथवा खो जाने दे तो उसे पशुओरों के स्त्राप्तीं को उनके बदले 
में दूसरे पशु देने पड़े गे । 

(७) यदि (राजा का बनरखा) ऐसे पशुओं को देखे कि जो अठावधानी से 
जंगल में चत्ते गए हों तो वह उन्हें गाँव में लाकर उनके स्वाप्रियों दे देगा | (आपस्तम्ब 
२, ११, २८)। 

फिर गौतम कहते हैं :-- 

(१९) यदि पशु कुछ हानि करें तो उनका दोष उनके मालिक पर होता हैं । 

(२०) परच्तु यदि उन पशुश्रीं के साथ कोई चरवाहा हो तो वही उसका उत्तर- 
दाता होगा । 

(१२) यदि किसी सड़क के निकट बिना घेरे हुये खेत में यह हानि हो तो 
उसका उत्तरदाता चरवाहा और उस खेत का स्वामी दोनों ही होंगे (गोतम ११) । 

आजकल की भाँति उस समय भी विना घिरे हुये खेत पशुत्रों को चराने और 
ओर लकड़ी काटने के लिये साधारणतः काम में आते थे । 

यदि खेत घिरे न हों तो वह उसमें से गाय के लिये प्रा, अयनो श्रग्नि जल्लाने 
के लिये लकड़ो, तथा पेड़ और लताओं के फूल और फल ले सकता है (गोतम 
१२, २८) | 

बशिष्ठ मार्ग के हक और अचल सम्पत्ति के विधय के भंगड़ों में आवश्यक 
गवाही के लिये उचित नियम देते हैं । 

(१०) स्मृति में सम्पत्ति के अधिकार के लिये तीन प्रकार के प्रमाण लिखे हैँ 
अर्थात्‌ दस्तावेज, गवाही और कब्जा | इन प्रमाणों से कोई मनुष्य उस सम्पत्ति को फिर 
से पा सकता है जो कि पहले उसके अधिकार में रही हो | 

जिन खेतों मे मार्ग का हक्क होता है उनमें सड़क के लिये श्रावश्यक जंगह 
ओर इसी प्रकार गाड़ी घूमने के लिये जगह भी छोड़ देनी चाहिये | 

(१२) नये वने हुये मकानों ओर इसी प्रकार की अन्य इमारतों के निकट वीन 
फुट चौड़ा रास्ता होना चाहिये | 
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(१३) किसी घर अथवा खेत के विषय के झगड़े में पड़ोसियों की साक्षी पर 
विश्वास करना चाहिए । 

(१४) यदि पड़ोसियों की गवाही एक दूसरे के विरुद्ध हो तो कागज पत्र को 
प्रमाण मानना चाहिए । 

(१५) यदि कागज पत्र झगड़े के हों तो गांव अथवा नगर के बृद्ध लोगों और 
शिल्पकारों अथवा व्यापारियों की पंचायतों की सम्मति पर भरोसा करना चाहिये । 
€ वशिष्ठ १६ ) 

और अब हम सम्पत्ति के कानून के विषय में लिखेंगे। सम्पत्ति नीचे लिखे अनुसार 
आठ प्रकार की कही गई है :-- 

(१६) पिता से मिली हुईं सम्पत्ति, मोल ली हुईं वस्तु, गिरों की सम्पत्ति, वह 
सम्पत्ति जो विवाह के उपरान्त स्री को अपने पति के घराने से मिलती है, दान की 
सम्पत्ति, जो सम्पत्ति यज्ञ करने के लिए मिली हों, पुनर्सम्मिलित साभीढ़ारों की सम्पत्ति 
ओर आठवें मजदूरी । 

(१७) इन आठों प्रकार की सम्पत्तियों में से किसी को भी यदि कोई दूसरा मनुष्य 
लगातार १० वर्षों तक भोगे तों उसका मालिक फिर उसे नहीं पा सकता । 

(१८) दूसरे दल के लोग भी निम्नलिखित वाक्य उद्धुत करते हैं :--मिरों की 
वस्तु, सीमा, नावालिग की सम्पत्ति, ( खुली हुईं ) धरोहर, मोहर की हुई धरोहर, ज्ली, 
राजा की सम्पत्ति, श्रोत्रीय का घन, यह सब दूसरों से भोगे जाने पर भी उनका नहीं 
हो जाता ! 

(१६) जिस सम्पत्ति को उसका मालिक बिलकुल छोड़ दे वह राजा की होती है 
( वशिष्ठ १६ ) 

गौतम भी इसी प्रकार का नियम लिखते हैं :--- 

(३७) जो मनुष्य न तो पागल हो और न नावालिग, उसको सम्रत्ति यदि उसके 
सामने दूसरा कोई मनुष्य भोगे तो वह सम्पत्ति भोग करनेवाले की हो जाती है | 

(३८) परन्तु यदि वह श्रोत्रियों, सत्यासियों अबवा राज्य कर्मचारियों से भोगी जाय 
तो ऐसा नहीं होता । 

(३६) पशु, भूमि, ओर स्त्रियों के दूसरों के अधिकार में रहने से भी उन पर 
उनके मालिक का स्वत्व छूट नहीं जावा । ( गीतम १२ ) 

उपरोक्त वाक्यों में ल्लियों से दासियों का अर्थ है । नावालियों और विधवाओं 
इत्यादि के विपय में यह नियम है कि राजा उनकी सम्पत्ति का प्रवन्ध करे और नावालिंग 
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के बालिग होने पर उसको उसकी सम्पत्ति उसे दे दे | ( वशिष्ठ १६, ८, ६ ) 


अब हम भारतबंध के प्राचीन समय के अधिक व्याज के कानून को लिखेंगे । 
हमारे पाठकों में से बहुत से लोग इस वात को स्वीकार करेंगे कि वे उस काबू से बुरे 
नहीं थे जो कि केवल कुछ शताब्दी पहले यूरप में प्रचलित थे ! “रुपये उधार देने वाले 
के लिये व्याज की दर वशिष्ठ के वाक्यों में सुनिए. | बीख कार्पापण के लिये प्रतिमास 
पांच माशा लिया जा सकता है, और इससे निय्रम नहीं द्रटता ।” ( वशिष्ठ २, ५१ ) 

इसी प्रकार गीतम कहते हैं ( १९, १६ )-- | 

जो रुपया उधार दिया जाय उसका उचित ब्याज बीस ( कार्षापण ) के लिये प्रति 
मास पांच साशा है । 


भाष्यकार हरदत्त कार्पापण का व्याज बीस माशा कहते हैं जिससे की (व्याज का 
दर प्रति मास सवा रुपये से कढ़े अथवा प्रति वर्ष' पन्द्रह रुपये सैकड़े होता है | कृष्ण 
पंडित यह ठीक कहता है कि यह ब्याज उस द्रव्य के लिये है जो वस्तु गिरों रख कर दिया 
जाय | मनु विशेषतः कहता है (८, १४०) कि यह व्याज वशिष्ठ का नियत किया हुआ 
है| गौतम कहता है कि जब मूल द्रष्य व्याज मिला कर दूना हो जाय॑ तो उसके उपरान्त 
व्याज नहीं लगता और गिरो रखी हुई वस्तु का यदि भोग किया जाता हो तो उस रुपये 
का विलकुल व्याज नहीं लगता । ( १९५, ३१ और ३९ ) 

दूसरी वस्तुएँ बहुत अधिक व्याज पर भी दी जा सकती है, पर उसी अवस्था में 
जब कि उसके पह्टे भें कोई वस्तु गिरों न रदखी गई हो । 


(४४) सोना जितना उधार दिया जाय उसका दूना लिया जा सकता है. और 
अन्न तिशुना लिया जा सकता है । 


(४५) स्वादिष्ट वस्तुओं के लिये भी अ्रन्न का नियम कहा गया है । 
« (४६) और पूल, कंद, ओर फल के लिये भी | 


(४७) जो वस्तुएँ तोल कर विकती है उनको उधार दे कर उनका अठसुना लें 
सकते हैं । 


इस प्रकार गौतम कहते हैँ--- 

पशु, जात वस्तुएँ ऊँन, खेत की पैदावार और बोफका ढोने बाले पशुओं को 
उधार दे कर उनके पचगुने मूल्य से अधिक नहीं लिया जा सकता। ( गौतम 
१२, ३६ ) 


इस प्रकार बस्तु गिरों रख कर द्रव्य उधार देने के अतिरिक्त अन्य घस्तु ओर 
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पैदावार, उनके पलटे में व्रिना कोई वस्तु गिरों रक्खे हुए, बड़े अधिक सूद पर उधार 
दिए जाते थे। द्रव्य की अवस्था में व्याज फेवल दूना हो सकता था, परन्तु अन्य 
अवस्पाशओं में वह छुगुना अथवा आठगुना तक हो सकता था । 

गौतम छु भिन्न-भिन्न प्रकार के व्याज लिखता है। अथांत्‌ व्याज द्र व्याज, समय 
समय पर दिए, जाने वाला ब्याज, बन्ध्रेज किया हुआ ब्याज, शारोरक व्याज, दैनिक व्याज 
और भोग वन्धक ब्याज ( १२, ३४० और ३१५ )। वह कहता है कि मत पुरुष के 
उत्तराधिकारी को उसका देना चुकाना चाहिए परन्तु किसी जमानत का द्वव्य, व्यापार 
सम्बन्धी ऋण, जञ्री के माता पिता का द्रव्य, अधर्म के लिये क्रूण और दणड का द्रब्य, 
मृतक के लड़कों को नहीं देना पड़ेगा । ( १९, ४० और ४१ ) । 

ओर अब हम दिवानी कानून की सबसे आवश्यक वात अर्थात्‌ उत्तराधिकारी 
होने के कानून का उल्लेख करेंगे । 

प्राचीन हिन्दू लोग पुत्र सन्‍्तान का होना धर्मकी वात समझते थे और इस कारण 
अपना पुत्र न होने पर प्राचीन समय में ओर प्रकार के पुत्र माने जाते थे । 


निम्नलिखित वाक्यों में गीतम मे मिन्न-मिन्न प्रकार के उन पुत्रो का बर्णुन किया 
है जिन्हें कि वह उत्तराधिकारी समझता था ओर ऐसों को जिन्हें उत्तराधिकारी नहों वरन्‌ 
केवल वंशज सममता था--- 

(३२) अपना पुत्र ( औरस ), अपनी ज्री से उत्पन्न हुआ पुत्र ( क्षेत्रज ), गे 
लिया हुआ पुत्र ( दर्तक ), माना हुआ पुत्र ( कृत्रिम ), शुत् रीति से उत्पन्न हुआ पुत्र 
( गूधज ) और व्यागा हुआ॥्ना पुत्र ( अ्पविद्ध ) सम्पत्ति का उत्तराधिकारी होता है । 

(३३) अविवाहिता बालिका छा पुत्र ( कानीन ), गर्भवती स्त्री का पुत्र (सहोध), 
दो बेर विवाहिता स्त्री का पुत्र (पौनर्भ), नियुक्त कन्या का पुत्र (पुत्रिकापुत्र), स्वयं दिया 
हुआ पुत्र (स्वयं दत्त) और मोल लिया हुआ (क्रोत) अपने बंश का होता है । (२८) 

वीडायन ओर वशिप्ठ थीतम के बहुत पीछे हुए और उनकी सम्मतियां गोतम 
से तथा एक दूसरे से कुछ वातों में मिन्न हैं । 

; (१४) जित्त पुत्र को पति अपनी जाति की विवाहिता छ्ली से उत्पन्न करे वह अपना 
निज का पृत्र होता है (श्रीसस) । 

(१५) पुत्री को नियुक्त करने छे पीछे उससे जो पुत्र उत्न्न हो बह नियुक्त पृत्री 
छापुत्र (पु ) होता है । 
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(१७) किसी मत मनुप्य, किसी हिजड़े, तथा किसी रोगी मनुप्य की स्त्री से यदि. 
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कोई दूसरा मनुष्य अनुमति लेकर पुत्र उच्चन्न करे तो-वह स्त्री से उत्पन्न हुआ पुत्र 
( ज्षेत्रन ) कहलाता है। 

(२०) गोद लिया हुआ पुत्र ( दत्तक ) बह कहलाता है जिसे कोई मनुष्य उसके 
माता-पिता अथवा उनमें से किसी एक से लेकर अपने पुत्र के स्थान पर रखें | 

(२१) वह बनाया हुआ पुत्र (कृत्रिम ) कहलाता है जिसे कोई मनुष्य केवल 
( उस पुत्र की ) सम्मति से अपना पुत्र बनावे और वह उसी को जाति का हो । 

(२२) गुप्त रीति से उचन्न हुआ पुत्र ( गूधज ) वह कहलाता है जो घर में गुप्त 
रीति से उच्चन्न हो और उसका उत्पन्न होना पीछे से विदित हो | 

(२३) त्यागा हुआ पुत्र ( अपविद्ध ) वह कहलाता है जिसे उसके पिता अथवा 
माता ने अथवा उनमें से किसी एक ने त्याग दिया हो और उसे कोई अपने पुत्र की भांति 
ण्खले। 

(२४) यदि कोई मनुष्य किसी अविवाहिता कन्या के साथ ( उसके पिता अथवा 
माता की ) आज्ञा के बिना, रहे तो ऐसी कन्या से उत्पन्न हुआ पुत्र अविवाहिता कन्या 
का पुत्र ( कानीन ) कहता है। 

(२५) यदि कोई जानकर अथवा बिना जाने किसी गर्भवती स्त्री से विवाह करे 
तो उससे उतन्न हुआ पुत्र त्ली के साथ लिया हुआ (सहोध) कहलावा है ! 

(२६) माल लिया हुश्रा पुत्र ( क्रीत ) वह कहलाता है जिसे कोई मनुष्य उसके 
पिता माता अथवा उनमें से किसी एक से मोल लेकर अपने पुत्र की भाँति रक्खे । 

(२७) स्त्री के दूसरे विवाह का पुत्र ( पौनभंव ) वह कहलाता है जो किसो ज्री 
के दूसरे विवाह से अर्थात्‌ जिस स्त्री ने अयोग्य पुरुष को छोड़ कर दूसरे पुरुष से विवाह 
कर लिया हो उससे उत्तन्न हुआ हो ! 

(२८) स्त्रयं दिया हुआ पुत्र ( स्वयंदत ) वह कहलाता है जिसे उसके माता-पिता 
ने त्याग दिया हो और वह किसी दूसरे के यहाँ अपने को स्वयं दे दे ! 

(२६) वह जो प्रथम द्विज जाति के मनुष्य श्रीर किसी शुद्र जाति को स्त्री से 
उत्न्न हो, निपाद कहलाता है । 

(३०) जो एक ही माता-पिता से कामासक्त होने के कारण उद्यन्न हो वह पासंव 
कहलाता है। ( वीद्धायन २, २, ३ ) । 

उसके उपरान्त वौद्धायन कुछ वाक्‍्यों को उद्धृत करते हैं जिससे विदित होते 
है कि उपरोक्त चौद॒ह प्रकार के पुत्रों में से प्रथम सात प्रकार के पुत्र अर्थात्‌ और 
पुन्रिका, ज्षेत्रज, दत्तक, कत्रि, गूधज और अपविद्ध उत्तराधिकारी हो सकते ये | उनके 


कानून २१३ 


आगे फे छ प्रकार के पुत्र अर्थात्‌ कानीन; सहोध, क्रीत, पौनर्भव, स्वयं तत्त श्रौर निषाद 
वंशज समझे जाते थे । पार्सव वंशज भी नहीं समक्ता जाता था ! 


गौतम की तरह वशिष्ठ बारह प्रकार के पुत्र लिखते हैं :-- 
(१२) प्राचीन लोगों ने केवल बारह प्रकार के पुत्र माने हैं ! 


(१३) पहला पुत्र स्वयं पति द्वारा उनकी विहाहिता स्त्री से होता है (औरस) | 


(१४) दूसरा पुत्र वह है जो उस स्त्री अथवा विधवा से उत्पन्न किया जाय जिसे 
आऔरस पुत्र न होने के कारण पुत्र उत्पन्न करने का अधिकार प्राप्त हो (क्षेत्रज) 

(१४) तीसरा पुत्र नियत की हुई पुत्री 'पुत्रिका पुत्र) है । 

(१६) वेदों में यह कहा है कि 'घह कन्या जिसका कोई भाई न हो (अपने 
बंश के) पुरुष पूर्वजों में आ जाती है और इस प्रकार वह उनके लड़के के समान हो 
जाती है *। 


(१७) इसके सम्बन्ध में एक वाक्य है (जिसे पिता अपनी पुत्री को नियत करते 
समय कहता है ) 'मैं ठुके एक बिन' भाई की कन्या आमृषणों से सज्जित देता हूँ । 
उससे जो पुत्र हो मेर। पुत्र होगा | 


(१८) चौथा विधवा के पुनर्विवाह का पुत्र (पौनभव) होता है । 

(१६) पुनविवाहिता स्त्री (पुन) वह कहलाती है जो कि अपनी वाल्यावस्था 
के पति को छोड़ कर ओर दूसरों के साथ रहकर, फिर अपने वंश में आवे । 

(२०) और वह पुनर्विवाहिता कहलाती है जो नपुनसक, जाति से निकाले हुये 
वा पागल पति को छोड़ कर अथवा पति की मृत्यु के उपरान्त दूसरा पति करे “| 





+ “वसिष्ठ यहां पर नियुक्त कन्या को जो पुत्र कहता है यह अद्भुत वात कदा- 
चित उस रीति से विदित होगी जो कि अब तक भी काश्मीर में पाई जाती है, यद्यपि 
उसका प्रचार अब बहुत कम है, तथापि वह है | उस रीति के अनुसार विना भाई की 
पन्या का पुरुष का नाम रखा जाता है | इस प्रकार की एक ऐतिहासिक घटना का 
वर्णन राज तरंग्रि में दिया है | उसमें लिखा है कि गौड़ की राजकुमारी श्रौर जयापीड़ 
घी खत्री कल्याणदेवी को उसफे पिता कल्याणमल्ल कह कर पुकारते थे”---डा० बुहलर | 

”* इस वाक्य में वे अवस्थाएँ लिखी हैं जिनमें कि स्त्री का दूसरा विवाह किया 
जा सकता था। वे अवस्थाये ये हैं श्र्थात्‌ :एति का पागलपन, नपुंसकता, जाति से 

निक/ल) जाना, अथवा झृत्यू । इस प्रकार की पुनविवाहिता स्त्री के पुत्र को उत्तराधिकार 
मिलने के लिये वशित्ट आज्ञा देते हैं । 


२१४ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


(२१) पांचवां अविवाहिता कन्या का पुत्र ( कानीस ) होता है। 
(२४) वह पुत्र जो घर में गुत्त रीति से उप्न्न हो छुठां ( गूधज ) है। 
(२५) लोग कहते हैं कि ये छुओं उत्तराधिकारी और वंशज हैं जो कि बढ़ी 
आपत्तियों से रक्षा करने वाले हैं 
(२६) अब उन पुत्रों में जो कि उत्तराधिकारी नहीं है परन्तु वंशज हैं पहला 
पुत्र वह है जो गर्भवती स्त्री के साथ आया (सहोध) हो । ह 
(२८) दूसरा गोद लिया हुआ पुत्र (दत्तक) है। 
(२६) तीसरा मोल लिया हुआ पुन्र (क्रीत) है । 
(३३) चौथा पुत्र वह है जिसने अपने को स्वयं दिया हो (स्वयंदत्त) | 
(३६) पाचवां निकाला हुआ (अपविद्ध) है । 
(३१८) लोग कहते हैं कि शूद्र जाति की स्त्री से उप्रन्न हुआ पुत्र (निषाद) छुठां 
है (वशिष्ठ १७) 
वर्सिष्ठ के अनुसार छुप्रो प्रकार के पुत्र उत्तराधिकारी नहीं हो सकते, परन्तु वह 
एक वाक्य उद्धुत फरता है कि “जब प्रथम छुश्रो प्रकार का कोई उत्तराधिकारी न हो 
उस अबस्था में उनको उत्तराधिकार प्राप्त करने का” अधिकार होगा ! गौतम, बशिष्ठ, 
ओर बौद्धायन के नियम इस भांति दिखलाये जा सकते हैं। 


[ गौतम वशिष्ठ बौद्धायन 
१५ औरस १ श्लोरस १ ओऔरस 
| २ ज्षेत्रज २ ज्षेत्रज २ पुत्रिकापुत्र 
वंशज ओर 4 ३ दत्तक ३ पुत्रिकापुत्र . ३ ज्षेत्रज 
उत्तराधिकारी ४ कृत्रिम ४ पौनभंव . : .४ दत्तक्‌ . 
| पे गूधज. - ५ कानीन- ५ कृत्रिम. 
( ६ अपविद्ध ६गृूधन “ ६ गूधज 
| - “5-७ अपविद्ध - 
| ७ कानीन. -७सहोध .. - ८ंकोनीन : 
बेशेंजे पर पर सहोध .. एउ८ंदत्तक .. ६ सहोध 
उत्तराधिकारी | ६ पौनर्भव ६ क्रीत १० ब्रीत 
नहीं ३ १० पुत्रिकापुत्न १० स्वयंदत्त ११ पीनभंव 
। ११ स्वयंदत्त ११ अपविद्ध १२ स्वयंदत्त 
न वंशज और न | 022५ 40085 2233 
उत्तराधिकारी [ 9) नर १४ पार्सव 


कानून २१५: 


परन्तु शीघ्र ही अपने से उत्पन्न हुये तथा दूसरे से उत्पन्न हुये पुत्रों को मानने का 
विचाराविचार होना मृत्यु के पीछे नक के कष्ट से बचने के लिये भी, आरम्भ हो गया । 
आपस्तम्त्र जो बीद्वायन के एक शताब्दी पीछे हुआ, भमिन्न-मिन्न प्रकार के पुत्रों और 
उत्तराधिकारियों का विरोध करता है और कहता है कि प्राचीन समय में जो बातें की 
जाती थीं वे झ्राज कल के पापी मनुष्यों में नहीं को जा सकतीं । 

(१) जो मनुष्य ठीक समय में अपने जाति की स्त्री के पास जाता है जो कि 
किसी दूसरे मनुष्य कीं न रही हो ओर जिससे उसने नियमानुसार विवाह किया हो तो 
उससे जो पुत्र उत्चन्न हों तो वे अपनी जाति का व्यवसाय करने के अधिकारी हैं । 


(२) थऔरीर सम्पत्ति फे उत्ताराधिकारी होने के भी । 
(८) प्राचीन समय के लोगों म॑ इस नियम का उल्लंघन भी पाया है | 
(६) थे लोग अपने बड़े प्रताप करे करण पाप के भागी नहीं होते थे । 


(१०) आज कल का जो मनुष्य उनकी बातों को लेकर उनका अनुकरण करेगा, 
वह पतित होगा | 


(११) किसी लड़के का दान ( वा स्वीकार करना ) ओर उसको बेचना (वा 


मोल लेना ) व्यवहार के अनुसार नहीं है । ( आपस्तम्ब्र २, ६, १६ ) एक दूसरे स्थान 
पर अपस्तम्ब कहता है क्रि-- 


(२) किसी सभ्य पति को अपनी खत्री को अपने कुठ्ठम्ब को छोड़ कर, दूसरे किसी 
को अपने लिये पुत्र उत्पन्न करने के प्रयोजन से नहीं देनी चाहिये । 

(४) इस बात का ( आजकल ) मनुष्यों की इंद्रियों को निर्वलता है, के कारण 
निप्रेध किया गया है। 

(४) नियम के अनुसार पति को छोड़ कर किनी सम्य अथवा दूसरे मनुष्य का 
हाथ अज्ञात पुरुष की भाति समझना चाहिये | 


(६) यदि विवाह के समय की प्रतिशञा भंग की जाय तो पति और पत्नी दोनों 
निस्सन्देह नक को जाते हैं | ( आपस्तम्ब २, १०, २७ ) 


इस प्रकार आपस्तम्ब केवल नियोग श्रर्थात्‌ पुत्र उत्त” करने के लिये स्री को 

दूसरे पुरुष के साथ निनुक्त करने का विष्रेध नहीं करता वरन्‌ वह पुत्र के गोद लेने 

अथवा मोल लेने का भी निपेष्र करता है | आजकल हिन्दू लोग केवल अपने पुत्र को 

ओर अपना पुत्र न होने की अवस्था में गोद लिये हुये पुत्र को छोड़ कर और किसी 
प्रकार छ पुत्र को नहीं मानते | 


२१६ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


अन्त में हम बंटवारे के कानूतत का उठलेख करेंगे | भाइयों में संपत्ति के बांदने 
के सम्बन्ध में भी मतभेद है। ज्येष्ठता का नियम भारतवर्ष में कभी नहीं रहा वरन्‌ जब 
तक कुट्॒ष्व के एक में रहने की रीति प्रचलित थी तब तक सबसे ज्येष्ठ पुत्र अपने पिता 
की सम्पत्ति का उत्तराधिकारी होता था और पिता की भाँति सव का पालन करता था | 
परन्तु यह विदित होता है कि समस्त कुट्ठम्ब के मिल कर बड़े भाई के आधीन रहने की 
रीति भारत्य्ष' में सदा से नहीं रही है और जिन सूत्रकारों के ग्रन्थ अब तक वर्तमान 
हैं उनमें से सबसे प्राचीन संत्रकार गौतम कहता है कि भाइयों में वटवयारा हो जाना 
बहुत अच्छा है क्योंकि “बटवारा होने से आत्मीय योग्यता की बृद्धि होती है । (२८, ४) 


गौतम के अनुसार सब से बड़े पुत्र को संपत्ति का बीसवां भाग, कुछ पशु और 
एक गाड़ी उसके हिस्से के अतिरिक्त मिलनी चाहिये | विचले लड़के को कुछ घटिया 
पशु और सबसे छोटे को भेड़ी, अन्न, बन, मकान, छुकड़ा और कुछ पशु, मिलने 
चाहिये और शेष संपत्ति बराबर-बराबर बांट ली जाने चाहिये । अथवा वह सबसे बड़े 
पुत्र को दो हिस्से ओर शेष पुत्रों को एक-०क हिस्सा लेने को कहता है। अथवा वह 
उममें से प्रत्येक को उनकी बढ़ाई के अनुसार अपने इच्छानुकूल एक-एक प्रकार की 
सम्पत्ति लेने देता है अथवा उनकी माता सबके लिये विशेष हिस्सा कर दे सकती है। 
( २८, ५, १७ ) ५; 


वशिष्ठ सबसे बड़े भाई को दो हिस्सा, कुछु गाय और धोड़े दिलवाता है, सबसे 
छोटे को बकरे, भेड़ी ओर मकान दिलवाता है ओर विचले को बर्तन और असबाब 
दिलवाता है | और यदि ब्राह्मण, क्षत्नी और वैश्य स्त्रियों से पुत्र उत्पन्न हुये हों तो वह 
पहले को तीन भाग, दूसरे को दो भाग, ओर तीसरे अर्थात्‌ वैश्य त्री के पुत्र को एक 
भाग दिलवाता है (१७, ४२--५०) 


वौद्धायन सब पुत्र को बराबर-वराबर भाग अथवा सबसे बड़े पुत्र को अपने भाग 
फे अतिरिक्त संपत्ति का दसवाँ हिस्सा अधिक दिलदाता है | जब भिन्न-भिन्न जातियों की 
स्त्रियों की रिव्यों से पुत्र हुये हों तो क्रम के अनुसार वह उन्हें चार, तीन, दो और एक 
भाग दिलवाता है ( २, २, ३, २--१० ) 


.. आपस्तम्व की सम्मति इस वात में भी अपने पूर्वजों से भिन्न है और वह सम्पत्ति 
फे कमती वदती भाग करने के विरुद् है । वह ज्येष्ठ पुत्र को श्रेप्टता देने की सम्मति 
उद्धत करता है, जिन वातों पर वे सम्मतियाँ दी गई हैं उन पर वादाविवाद करता है 
कि उनमें केवल घव्नाओ्रों का उल्लेख है, नियमों का नहीं। और इसलिये वह 
ज्येप्ठ पुत्र को श्रेष्टता देने में सहमत नहीं है] जो पुत्र धार्मिक हो वे सब 


जाति २१७ 


सम्पत्ति फे उत्तराधिकारी हैं परन्तु वह जो अधर्म में रुपया व्यय करता हो, सम्पत्ति 
नहीं पा सकता, चाहे वह ज्येष्ठ पुत्र ही क्यों न हो। ( २, ६, १४, १-३६ ) छ्री की 
सम्पत्ति अर्थात्‌ ज़् आभूषण इत्यादि उसे ब्याह के समय मिलते थे उनकी उत्तराधिका- 
रिणी उसकी लड़कियाँ होती थीं। ( गौतम, २८, २४, वशिष्ठ, १७, ४६, वोद्धायन,. 
२, ३, ४३ ) 
दार्शनिक काल में ऐसे कानून थे । उसने इस समय तथा ऐतिहासिक काव्य के 
समय महान्‌ अन्तर निस्सनन्‍्हेह प्रगट होता है और द्वाशंनिक काल की सम्यता, शिक्षा 
आर पेचीले विषयों में इस काल की प्रायोगिक रीति प्रगट होती है। ऐतिहासिक काव्य 
काल में जो बातें गड़बड़ थीं वे इस समय में टीक और नियमवद्ध की गई, जो वातें 
विस्तृत रूप में थीं वे संक्षित की गई ओर जो बातें अस्पष्ट और अनिश्चित थीं वे प्रायो-' 
गिक रीति पर लाई गई' । दोवानी और फोजदारी के मुकहमें अब विद्वानों ओर पघुजा- 
रियों की मित्र-भिन्न और अस्पष्ट सम्मतियों के द्वारा निर्णय नहीं किये जाते ये बरन्‌ 
उनकी स्मृतियाँ सुधारी जा कर ओर संक्षित बनाई जाकर स्मृति की पुस्तकों में रूप में 
लाई गई थीं ओर उनके अनुसार विद्वान लोग न्याय करते थे । जाति के नियम, जो कि 
ऐतिहासिक काव्य काल तक भी कोमल थे, वे अधिक कठोर और दाशंनिक काल के 
अभंग नियमों फे अनुकूल बनाये गये और समस्त हिन्दू समाज का भी वेसा ही कठोर 
नियम वना । हम अगले दोनों अध्यायों में इन दोनों विषयों का वर्णन करेंगे ओर तब. 
यह दिखलादेंगे कि विज्ञान और दर्शनशासत्र की भी ऐसी ही दशा हुई | 


इक्कीसबाँ अध्याय 


जाति 


जाति भेद के कठोर नियम बनाने में उस समय के सूत्रकांरों को बड़ी कठि- 
नाई पड़ी | उनका यह दृढ़ विश्वास था कि पहले पहल मनध्यों की चार जातियाँ थीं 
अथधात्‌ ब्राह्मण, क्षत्री, वेश्य ओर शूद्र । परन्तु अब उनके बीच में वहत-सी दसरी- 
दूसरी जातियाँ हो गई थीं श्र्थात्‌ जिन _अनार्य लोगों ने हिन्द होना स्वीकार कर लिया 
था उनमें से प्रत्येक की जुदी-जुदी हिन्दू जातियाँ हो गई' । अब ये नई जातियाँ 
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'कहाँ से आई” और उनकी उत्पत्ति फा क्या कारण है? सूत्रकारों ने यह मान कर. 
“कि समस्त मनुष्य जाति में पहले केवल चार ही जातियाँ थीं | इन नई जातियों को. 
उन्हीं चार मुख्य जातियों में से निकालने का यत्त किया गया | तब इस अदभुत कथा 
की कल्पना की गई कि ये नई जातियाँ चारों मुख्य जाति में परस्पर विंवाह होमे के 
कारण उत्पन्न हुईं हैं। यह कहना वैसा ही है जैसा कि पाँचवीं शताब्दी का कोई 
यूनानी पुरोहित कहे कि रोमन लोगों के पार्थियन स्त्रियों से विवाह करने के कारण 
हम लोगों की उत्पत्ति हुई, अथवा तेरहवीं शताब्दी का कोई पादरी यह कहे कि मुगलों 
को उत्पत्ति यूनानी बेरन लोगों के चीन देश की स्त्रियों से विवाह करने के कारण 
हुई | ऐसे कल्पित सिद्धान्त चाहे अज्ञानता के समय में भले ही स्वीकार कर लिये जाँय 
परन्तु ज्ञान की वृद्धि होने के साथ उनका लोप हो जायगा परन्तु भारतवर्ष में जहाँ कि 
लोगों की विद्या धीरे-धीरे कम होती गई है, इन सिद्धान्तों को पीछे के समय के सब 
' लेखक बरावर मानते गये और 'उत पर आज तक भी भारतयप' में विश्वास क्रिया 
जाता है। 
वशिष्ठ कहते हैं कि :--- 
(१) लोग कहते हैं कि शूद्र पुरुष से ब्राह्मण जाति की स्त्री को जो पुत्र हो वह 
चाण्डाल होता है। 
(२) छत्री जाति की स्त्री से शूद्र पुरुष का जो पुत्र हो वह वैन होता है। 
(३) वैश्य जाति की स््रो से शुद्ध पुरुष का पुत्र अगत्यावसाययिन होता है । 
(४) वे कहते हैं कि ब्राह्मण जाति को स्त्री से वैश्य का जो पुत्र उसन्न हो वह 
'शमक होता है । ;ल्‍ 
(४) क्षत्रिय जाति की सख्ती से उसका (वैश्य का) जो पुत्र उत्पन्न हो वह पौलकश 
' होता है | | 
(६) लोग कहते हैं कि ब्राह्मण जांति की स्त्री से ज्ञत्रिय का जो पुत्र उत्मन्त हो 
*चह सूत्र होता है | 
(८) ब्राह्मण, क्षत्रिय अथवा वैश्य पुरुषों को अपने से नीचे की पहली, दूसरी 
ओर तीसरी जातियों की स्त्री से जो पुत्र उत्पन्न हों वे क्रमात्‌ अम्बष्ठ, उप्र और निषाद 
होते है । 
(६) ब्राह्मण पुरुष और शूद्र स्रो से जो पुत्र हो वह पार्सव होता है। 
-(वशिष्ठ, १८) 
वौद्धायन का इस विषय में कुछ मतभेद है । 
(३) ब्राह्मण का क्षत्रिय जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह ब्राह्मण होता 
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हैं, वैश्य जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह अम्बष्ठ होता है और शूद्ध जाति की 
स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह निषाद होता है । 
४) किसी-किसी के मत के अनुसार वह पार्सव होता है । 
(५) क्षत्रिय का बेश्य जाति को स्त्री के साथ जो पुत्र हो बह छ्त्री और श॒द्ध 
के साथ जो पुत्र हो वह उम्र होता ह। 
(६) वैश्य का शूद्रजादि की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह रथकार होता है। 
(७) शुद्ध का वैश्य जाति की स्त्री के साथ जो पुत्रहों वह मामघ, क्षत्रिय 
जाति को स्त्री के साथ क्षत्री, परन्तु ब्राह्ण जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह 
चाण्डल होता है | 
(८) वैश्य का क्षत्रिय जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह अयोग्य और 
ब्राह्मण जाति को स्त्री के साथ सूत होता है। और इसी प्रकार उग्र पिता और क्षत्री 
माता से स्वपाक, वैदेहक पिता और अम्बष्ठ माता से वैन, निषाद पिता और शूह्र माता 
से पौलकश श्रौर शूद्र पिता और निषाद मात्रा से कुरुकुटक होंता है । “पण्डित लोग 
कहते हैं कि दो जातियों के सम्मिलन से जो सन्‍्तान उत्पन्न हों, वे ब्रात्य कहलाते हैं । 
( वीद्ायन १, ६, १७ ) ।? 
गौतम ने लिखा है वह समझ में आने के योग्य तथा संक्षिम है और हम उसे 
उधृत करेंगे -- 
(१६) उच्च जाति की उससे नीचे की पहली, दसरो अथवा ती4री जाति से 
जो सन्तति हो वह ऋमात्‌ सबर्ण श्र्यात्‌ बराबर की जाति, अम्बष्ठ, उम्र, निषाद, 
श्यंत द्योौर पासव होती है । 
(१७) उलटे क्रम से (उच्च जातिवों की स्त्री से जो पुत्र उ्चन्न हों वे सूत! मागध 
श्रायोगव, ज्षत्रों, वेदेहक और चाण्डाल होते हैं । 
(१८) कुछ लोगों का मत है कि ब्राह्मण जाति की स्त्री को चारों जाति के 
पुरुषों के साथ जो पुत्र हों वे ऋमात्‌ ब्राह्मण, खत, मागध और चाण्डाल होते हैं । 
गे (१६) ओर उसी भाँति क्षत्री स्त्री को उनसे जो पुत्र उत्पन्न हों वे हन्र्मात्‌ 
मृदाभिसिक्त, क्षत्रिय, घोवर और पौलकस होते हैं । 
(२०) और वेश्य जाति की स्त्री को उनसे जो पत्ष हों वे भज्ञकंथ, माहिश्य 
वश्य और वदेह होते हैं | 
.. _ (२१) ओर शूद्र जानि की स्त्री को उनसे पासंव, यवन, करन और शूद्र उत्पन्न 
हात ह। ( गातम, ४ ) 
यहाँ हमने प्रामाणिक वाक्य उद्धू त किए ह जिससे कि कट्टर के कट्टर विश्वास 
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करने वाला डगमगा जाय ! मागध और वैदेह जो कि भिन्न-भिन्न जातियाँ थीं, चाण्डाल 
ओर पौलकस जो निस्सन्‍्देह अनार्य जातियां थी और यवन भी जो कि व्याकिट्रिया के 
यूनानी लोग तथा अन्य बिदेशी लोग थे, सब उसी एक कठोर नियम में लाए गए थे जिसके 
बाहर कोई नहीं समझा जाता था और उन सब की उद्यत्ति उन्ही चार जातियों से कही 
गई है | इसके उपराग्त जब अम्य विदेशी जातियों से हिन्दुओं का परिचय हुआ तो 
उनमें भी यही सिद्धान्त घटाया गया और मनु ने उन जातियों की भी उत्पत्ति उन्हीं चार 
मुख्य हिन्दू जातियों से कर डाली । 


परन्तु वह बात विलक्षण है कि उपरोक्त जातियों में जिनकी इस प्रकार ज्थत्ति 
बतलाई गई है, प्रायः सब ही आदि निवासी अथया विदेशी जाति के अथवा ऐसे आय 
लोग थे जो कि नास्तिकता और बौद्ध धर्म का अवलम्बन करने के कारण. घृणा के पात्र 
वन गये थे | हमको उसमें व्यवसाय की जातियों के यथा कायस्थ, वेद्य, सोनार, लीहार 
कुम्हार, तांती और आजकल की ऐसी अन्य जातियीं के नाम नहीं मिलते । भारतवर्ष 
में प्राचीन समय में यदि ये व्यवसाव करने वाले भिन्न-भिन्न जातियों में नहीं बैंठे थे तो वे 
किस प्रकार जुदे समझे जाते थे ?! इसका उत्तर सहज है। दार्शनिक काल में वैश्य 
जाति मिन्म-मभिन्‍म जातियों में नही बैंटी थी और ये सब भिन्‍्त-भिन्‍म व्यवसाय करने 
बाले उसी एक जाति में सम्मिलित थे जो कि आजकल फूंट कर कई जातियों में बट 
गई है। + प्राचीन समय में आये वैश्य लोग भिन्न-भिन्न ब्यापार और व्यवसाय करते 
थे परन्तु उनकी जुदी-जुदी जाति नहीं थी । वें लोग लेखक, वैद्य, सोनार, लोहार 
कुम्हार और तांती का काम करते थे परन्तु फिर भी वे सब उसी एक 
वैश्य जाति के थे । इस प्रकार आर्य लोगों का बड़ा भाग अब तक 








| इसका एक उदाहरण बहुत होगा | बंगाल की वैद्य जाठि दाशंनिक काल में 
नहीं थी, परन्तु पीछे के समय में उनके लिये भी बही बात गढ़ी गई जैसा कि दाशनिक 
काल में किया गया था। यह कल्पना की गयी कि वैद्य लोग भी दो भिन्‍न-मिन्‍न जातियों 
के स्त्री और पुरुष से उत्पन्न हुए हैं | श्रीर फिर भी बुद्धि हमें यह कहे देती है कि वे 
लोग आर्य जाति के एक भाग से अर्थात्‌ वैश्यों से उत्पन्त हुए थे जिन्होंने कि अपने कों 
वैद्यक शास्त्र में लगाया , ज्योंही कि यह शास्त्र विशेष ध्यान देसे योग्य हुआ । इस प्रकार 
कुछ समय में उनकी एक जुदी जाति ह हो गई | बंगाल के वैद्य लोग जिस नाम से 
अब तक पुकारे जाते हैं उससे भी यह बात प्रमाणित होती है। सब वैद्य गुप्त (सेन गत, 
दास गुप्त इच्याद्रि) होते हैं । अब सूत्र ग्नन्‍्थों में कई स्थान पर यह स्पष्ट लिखा में कि 
सब ब्राह्मण शग्मन होते हैं, सब ज्षत्री वम्मन होते ह और सब वैश्य गुप्त होंते ह। 
हम ऐसे वावय अगले अध्याय में उड्ध त करेगे। 
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भी एक में था और वे अन्न तक भी घार्मिक ज्ञान और विद्या पाने के अधिकारी थे। 
वेद का पाठ, यज्ञों का करना, और दान देना, यह द्विज जाति के लिये अर्थात्‌ ब्राह्मण 
क्षत्रिय और वैश्य के लिये कहा गया है । ब्राह्मणों का विशेष कार्य यह था कि वे दूसरों 
के लिये यज्ञ करते थे ओर दान लेते थे । वे खेती और व्यापार भी कर सकते थे, यदि वे 
उसमें अपने हाथों से कार्य न करें । ( गौतम १०, ५) जातियों के विशेष अधिकारों से 
जो बुराइयाँ उन्न हुई हैं वे दार्शनिक काल में ही प्रारम्भ हो गई थीं और ब्राह्मण लोगों 
ने, जिनका कि हाथ के परिश्रम से छुटकारा हो गया था, परिश्रमी जातियों के घन से 
खाना प्रारम्म कर दिया था और वे उस विद्या को भी नहीं प्राप्त करते थे ज्ञिनके कारण 
कि परिश्रम से उनका छुटकारा होना ठीक समझा जाय । वशिष्ठ ने इस बुराई और 
अन्याय को असह्य समझा ओर आलसी मनुष्यों के पोषण किए जाने का ऐसी भाषा में 
विरोध किया है तो केवल ऐसे समय में लिखी जा सकती थी जत्र कि हिन्दू धर्म एक 
जीवित जाति का धर्म था । 

( १ ) जो ( ब्राह्मण ) लोग न तो वेद पढ़ते और न पढ़ाते हैं ओर न पवित्र 
अग्नि रखते हैं, वे शूद्र के बरावर हो जाते हैं । 

( ४ ) राजा को उस गांव को दण्ड देना चाहिये जहां ब्राह्मण लोग अपने पवित्र 
धरम का पालन नहीं करते और बेद नहीं जानते एवं भिक्षा मांग कर रहते हैं, क्योंकि 
ऐसा गाव लुटेरों का पोषण करता है । 

( ६ ) मूख लोग अशानता और पवित्र नियमों को न जानने के कारण जिस 
पाप को धर्म कहते हैँ वह पाय उन लोगों के सिर पर सौ गुना होऋर गिरेगा जो लोग 
कि उसे धर्म बतलाते हैं | 

(११ ) लकड़ी का बना हुआ हाथी, चमड़े का वना हुआ हिरन और वेद न 
जानते वाला ब्राह्मण ये तीनों केवल नाम मात्र के लिये अपनी जाति के हैं । 

( १२ ) जिस देश में मूर्ख लोग विद्वानों का धन खाते हैं उस देश में सूखा 
पड़ेगा अथवा कोई दूसरी बड़ी भारी आपत्ति पड़ेगी ( वशिष्ट, ३ )। 


चुत्रिय लोगों का अपने कार्य के अतिरिक्त यह कतंव्य था कि लड़े, विज्ञय करें 

ओर राज्य कर । रथ का प्रवन्ध करना ओर तौर चलाना सीखें एवं युद्ध मं दृद होकर 
उड़ रह आर मुह न मोड़े । ( गौतम १०, १४५ ओर १६ ) वेश्य लोगों का मुख्य कार्य 

व्यापार करना, खेतों करना, पशु रखना द्वव्य उधार देना और लाभ के लिए परिश्रम 

वरना था ( गीतम १०, ४६ ) | शुद्ध लोगों का काम तीनों जातियों की सेवा करने का 
या परन्तु वे लोग धन उपाजंन करने के लिए परिश्रम भी छर सकते थे € गौतम १० 
४२ ) ओर इसमें कोई सन्देह नहीं कि दार्शनिक काल में तथा उसके पीछे के कालों में 
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वे अधिकतर स्वतन्त्र कार्य करके द्रव्य उपार्जन ओर व्यापार करते थे, परन्तु शुद्वों को 
धर्म सम्बन्धी ज्ञान सीखना वर्जित था । 


अन्य लोग जैसा हमें देखते हैं उसी भांति हप अपने को देखना चाहिए । इससे 
सदैव लाभ होता है और इस कारण हम अ्रत्र यह देखेंगे कि विदेशी लोग जाति भेद 
को किस दृष्टि से देखते थे | यह विल्कुल स्पष्ट है कि मेगास्थिनीज ने जिन साठ जातियों 
का बर्णन किया है वे वास्तव में उपरोक्त चार जातियां ही हैं। उसनें*जिन दर्शन वेत्ताओं 
ओर उपदेशकों का वर्णन किया है वे ब्राह्मण थे जो कि धामिक अध्ययन में लगे हुए थे 
ओर जो राज्य में नौकर थे । उसने जिन खेती करने वालों, गड़ेरियों ओर शिल्पकारों का 
वर्णन किया है वे वैश्य और शूद्व थे जो कि खेती चराई और दस्तकारी का कार्य करते 
थे | उसने जिन सिपाहियों का उल्लेख किया वे ज्षत्रिव थे ओर जिन ओवरसियरों का 
उल्लेख किया है वे केवल राजा के विशेष नौकर अर्थात्‌ भेदिये थे | 

इसके सिवाय मेगास्थनीज दर्शन शास्त्र वेत्ताओं को दो भागों में अर्थात्‌ ब्राह्मणों 
अथवा गुहस्थों और श्रामनों अथवा सन्यासियों में बांटता है | ब्राह्मणों के विषय में वह 
कहता है कि “वालक लोग एक मनुष्य के उपरान्त दूसरे मनुष्य की रक्षा में रक्‍्खे जाते 
हैं और ज्यों-ज्यों वे होते जाते हैं त्यो-त्यों उत्तरोत्तर पहले वाले गुरू से अधिक योग्य गुरू 
पाते हैं । दर्शन शास्त्र जानने वालों के निवास-स्थान-नगर के सामने किसी कुज्ञ में एक 
साधारण लम्बे चोड़े घेरे में होता हे | वे बड़ी सीधी सादी चाल से रहते हैं, फूस की 
चटाइयों या मगछालाओं पर सोते हैं | वे मांस ओर शारीरिक सुखों से परहेज करते हैं 
ओर अपना समय धार्मिक कथा वार्ता सुनने और ऐसे मनुष्यों को जो कि उनकी बातें 
सुनें, जान ओर उपदेश करने में व्यतीत करते हैं । ... सेंतीस वष् तक इस प्रकार रहने 
के उपरान्त प्रत्येक मनुष्य अपने स्थान को लौट आता है और वहां अपने शेष दिव शान्ति 
से व्यतीत करता है | तव वह उत्तम कपड़े तथा अंगुलियों ओर काम में सोने के कुछ 
आभूषण पहनता है एवं मांस खाता है | पर परिश्रम के काम में लगाए जाने वाले 
जानवरों का नही । वह गरम और अधिक मसालेदार भोजन से पहरेज रखता है, वह 
जितनी स्त्रियों से इच्छा हो विवाह करता है, इस उद्दे श्य से कि बहुत सी सन्तति उत्पन्न 
हो क्योंकि बहुत सी स्त्रियां होने के कारण अधिक लाभ होते हैं चूकि उसके गुलाम 
नहीं होते अतएव उसे अपनी सेवा कराने के लिये वालकों की अधिक आवश्यकता 
होती है । 


श्रामनों अथवा सन्यासियों के विषय में मेगास्थनीज कहता है कि “वे जंगलों 


में रहते हैँ ओर वहां पेड़ों की पत्तियां और जंगली फल खाते हैं और बृत्तों की छाल 
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के कपड़े पहनते हैं। वे उन राजाओं से वातचीत रखते हैं जो कि दूतों के द्वारा भौतिक . 
पदार्थों के विषय में उनकी सम्मति लेते हैं और जो उनके द्वारा देवताओं की पूजा श्रौर 
प्रार्थना करते हैं | उनमें से कुछ लोग वैद्य का काम करते हैं ओर मेगास्थनीज कहता है? 
कि “ओरौषधि विद्या को जानने के कारण वे विवाहों को फलदाप्रक कर सकते हैँ और 
सन्तान के परुष अथवा स्त्री होने का निणेय कर सकते ह | वे अधिक करके अ्रीपधियों 
हारा नहीं वरन्‌ मोजन के प्रवन्ध द्वारा रोग को अच्छा करते हैं । उन - सर्वोत्तम औष- 
धियाँ मलहम और लेप है |” अन्य मार्गों से हमें जो वार्तें विदित होती हैं वैसे ही इस 
वृत्तान्त से भी विदित होता है कि प्राचीन भारतवष में गौतम बुछ के समय के पहले 
ओर उसके उपरान्त सन्‍्यासी लोग रहते थे, जो कि श्रामन कहलाते थे और कन्द ओर 
जंगली फल खाते थे | जिस समय यह बड़ा सुधारक अपने धर्म के सार अर्थात्‌ संसार 
से अलग हो कर पवित्र जीवन व्यतीत करने का उपदेश देता था तो उसके मतानुयाबी 
लोग जो कि संसार से अलग होकर रहते थे दूसरे सनन्‍्यासियों से अलग समझे जाने के 


लिये शाक्र्यपुत्रीय श्रामन अर्थात्‌ शाक्त्र के मत का अनुकरण करने वाले ननन्‍्यासी कह- 
लाते थे | 


दसरे स्थान पर मेगास्थनीज दर्शन शास्त्र जानने वाली जाति के विपत्र म॑ं कहता 
के “ये लोग सब सव साधारण के कमों से बचे रहने के कारण न तो किसी के 
माशिक ओर न किसी के नौकर थे | परन्तु लोग उन्हें अपने जीवन समय के यज्ञ करने 
के लिये अथवा मृत मनुप्य की क्रिया करन के लिये नियुक्त करत वे | वे लोग एकत्रित 


भोड़ की वर्षा होने अथवा न होने के विषय में तथा लाभकारी हवाओं ओर रोगों के 


दिप्य में भविष्यवाणी करते थे ।? इस प्रकार हम लोगों को दाशनिकर काल में ब्राह्मणों 
के जीवन का एक संक्तिप्त परन्तु उत्तम एक बृत्तान्त परक्षपात रहित विदेशी के द्वारा 
मिलता है | ये लोग बच्चों को धर्म सम्बन्धी शिक्षा देते ध, वे यों श्रौर मृतक की 
क्रियाह्नों को करवाते थे, गांव के रहमे वालों ओर खेती करनेवालों को ऋतु और फसल 
फे 


पय मे सम्मति देते थ और वे भिन्न-भिन्न रोगों की ओषधि भी देते थे | विशेष 
अवनरों पर राजा लोग उनकी सम्मति लेते थे ओर वे ब्राह्मण लोग जिन्हे कि मेगास्थ- 
एक छुंदों जाति समभता है श्रोर जिन्हें वह उपदेशक कहना है, राजाओं के राज- 
काऊ दे सम्बन्ध में तम्मति देते थे, खजाना रखते थे और दीवानी ओर फौजदारी के 
| दा न्याय करते थे | पद़े-लिखे लोग घर्म सम्बन्धी दातों में उनकी सम्मति और 
उनकी सहायता लेते थे और खेती ऋरने वाले पण्डितों से वर्षा भर का 
। जाति का पतन होने के साथ ही साथ जो जाति इस प्रकार सब लोगों 
सम्मानित थी दह धीरे-धीरे अपने विशेष अधिकारों को पूरे प्रकार से कम में लाने 
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लगी और वह मिथ्या बातों के द्वारा उस श्रेष्ठता को दृढ़ करने लगी जिसे कि उसने 
पहले पवित्रता और विद्या से प्राप्त किया था । 

क्षत्रिय जाति के विषय में मेगास्थनीज बहुत संक्षिप्त वृत्तान्‍्त देता है। सिपाही 
लोग युद्ध के लिये तैयार और सज्जित किये जाते थे परन्तु शान्ति के समय में वे आल्य 
और तप्ाशे इत्यादि में लगे रहते थे । “सारी सेना, शस्त्रधारी सिपाही, युद्ध के घोड़े, 
युद्ध के हाथी इत्यादि सब का राजा के व्यय से पालन किया जाता है ।” ओवरसियों 
का यह धर्म था कि वे राज्य में सब बातों का पता लगावें और उन्हें राजा से कहें | 

खेती करने वालों, चरवाहों और शिल्पकारों के विषय में जो कि प्रत्यक्ष वेश्य 
ओर शूद्र जाति के थे, मेगास्थनीज एक अधिक मनोरंजक ओर सच्चा बृत्तान्त देता है | 
खेती करने वाले युद्ध तथा अन्य साधारण कार्मों से बचे रहने के कारण “अपना पूरा 
समय खेती करने में लगाते हैं और कोई शत्रु यदि खेती का काम करते हुये किसी 
किसान के पास आ जाय तो वह उसे कोई हानि न पहुँचावेगा क्योंकि इस जाति के लोग 
सर्वसाधारण के लाभ करने वाले समझे जाते हैं और इस कारण वे सत्र हानि से रक्षित 
हैं| इस प्रकार भूमि में कोई हानि न पहुँचने के कारण तथा उत्तम फसल होने के 
कारण लोगों को वे सब आवश्यक वस्त॒ुएँ मिलती हैं जो कि जीवन को सुद्दी वर्नाती 
हैं ।-- वे लोग राजा को भूमि का कर देते हैं क्‍योंक सारा भारतवर्ष राजा को 
सम्पत्ति समझा जाता है और कोई मनुष्य भूमि का मालिक नहीं गिना जाता । भूमि के 
कर के सिवाय वे पेदावार का चौथाई भाग राजा के कोश में देते हैं #।” ““चरवाहे 
लोग नगर अथवा गांव में नहीं रहते परन्तु वे खेमों में रहते हैँ । | वे लोग हानि- 
कारक पत्तियों ओर जंगली जानवरों का शिकार कर के उनको फँसा कर देश को साफ 
रखते है। शिल्पकारों में कुछ लोग शस्त्र बनाने वाले हैं और कुछ लोग उन श्रीजारों 
को बनाते हैं जो कि खेती करने वाले अथवा अन्य लोगों को उनके मिन्न-मिन्न व्यवसाय 
में उपयोगी होते हैं । यह जाति केवल कर देने से ही छूटी नहीं है वरन्‌ उसे राज्य से 
सहायता भी मिलती है । 








* हिन्दुओं के समय में भारतवर्ष में भूमि का साधारण कर पैदावार का छठां, 
भाग था । 

| यह वर्णन आदिवासियों की किसी जाति का है जो कि उस समय पूरी तरह 
से हिन्दू नहीं हो गई थी। 


बाइसवाँ अध्याय 
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हमको पहले पहल सूजप्रन्थों में ही विवाह की उन सिन्न-मिन्न रीतियों का वर्णन 

मिलता है जिनसे कि हम पीछे के समय की स्मृतियों के द्वारा परिचित हैं | वशिष्ठ केवल 
रीतियों का वर्णन करते हैं, अर्थात्‌--्राह्म-विवाह जिसमें पिता जल का अ्रधे दे कर 

अपनी कन्या को विद्याध्ययन करने वाले वर को अप॑ण करता है। 

देव विवाह--जिसमें पिता श्रपनी कन्या को आभूषणों से सज्जित करके यज्ञ होते 
समय उसे स्थानापन्न पुरोहित को दे देता है । 

आर विधाह--जिसमें पिता गाय अथवा बेल के पलटे अपनी कन्या को दे 
देता है। 

गान्धर्व विवाह --जिसमें स््रय॑ पुरुष अयनी प्रिय कुमारी को लें जाकर विवाह कर 
लेता है। 

ज्ञांत्र ( वा राक्षस ) विवाह--जिसमें पति किसी कुपारी के सम्ब्रन्धियों को मार 
काट कर उसे वलात्‌ ले जाता है | 

मानुष्य ( वा आसुर ) विवाह--जिममें पति किसी कुमारी को उसके पिता से 
मोल ले लेता है । 

आपस्तम्व भी केवल इन्हीं छु विवाहों को मानते है परन्तु वह ज्षात्र विवाह को 
राक्षस विवाह और मानुष विवाह को आसुर विद्वह कहते हैं। इसके सिवाय आप- 
स्तम्ब फेवल प्रथम तीनों विवाहों को अर्थात्‌ ब्राह्य, देव और आप विवाहों को उत्तम 
समभते हू | 

परन्तु इनसे प्राचीन लेखक गौतम ओर बौद्धायन विवाह की रीतियां लिखते हैं 
जिसमें उपरोक्त छः विवाहों के अतिरिक्त निम्नलिखित दो प्रकार के विवाह अधिक हैं 
अर्थात्‌ प्राजापत्य विवाह जो कि प्रशंसा के योग्य समझा जाता था और पैशाच विवाह जो 
कि पाप समझा जाता था। प्राजापत्य विवाह में पिता अपनी कन्या को केवल यह कह 
कर उसके प्रियतम को दे देता था कि “तुम दोनों मिल कर नियमों का पालन करो [”? 

प्रा०-- १४. 


( २२५ ) 
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पैशाच विवाह केवल एक प्रकार का कम्याहरण था जिसमें पुरुष किसी अचेत स्त्री को 
ग्रहण करता था । 


दार्शनिक समय में किसी कुटुम्बियों के साथ विवाह करने का बड़ा निषेध था। 
वशिष्ठ उस स्त्री और पुरुष में विवाह होने का निषेध करते हैं जो कि एक ही गोत्र 
अथवा एक ही प्रवर के हों अथवा जिनका माता के पक्ष में चार पीढ़ी तक का अथवा 
पिता पक्त में छः पीढ़ी तक का सम्बन्ध हो (८, १ और २ )। आपस्तम्ब उन पुरुषों ओर 
स्लियों के विवाह का निष्रेध करते हैं जो कि एक ही गोत्र के हों अथवा जिनमें माता व 
पिता के पक्त में छः पीढ़ी तक का सम्बन्ध हो ( २, ५, ११, १५ ओर १६) । परलन्तु 
प्रीद्धायन किसी पुरुष को अपने मामा अथवा चाची की कन्या से विवाह कर लेने की 
आशा देते हैं ( १, १, २, ४ ) । 
दाशनिक समय में अल्प अवस्था की कन्याओं के विवाह का. प्रचार नहीं हुआ्रा 
था | वशिष्ठ कहते हैं-- 


(६७) जो कुमारी युवावस्था को प्राप्त हो गई हो उसे तीन वष तक ठहरना 
चाहिये । 


(६८) तीन वष्र' के उपरान्त वह अपने बरावर जाति के किसी पति से विवाह कर 
सकती है । 

(७०) परन्तु उपरोक्त वाक्य के आगे ही एक दूसरा वाक्य मिलता है जिसमे 
कन्याओं के बचपन में ही विवाह करने का उल्लेख है| यह वाक्य किसी दूसरे का जोड़ा 
हुआ जान पड़ता है । 

विधवा विवाह जो कि वैदिक काल तथा ऐतिहासिक काव्य काल्ल में प्रचलित था, 
उसका प्रचार दाशंनिक काल में भी रहा परन्तु वाल विधवाओं को छोड़ कर अन्य किसी 
अवस्था में अब यह अच्छी दृष्टि से नहीं देखा जाता था | विधवा के दूसरे विवाह से जो 
पुत्र होता था वह बहुधा दत्तक पुत्र अथवा नियुक्त स््री एवं कन्या के पुत्र की भांति समझा 
जाता था, जैसा कि पूर्व अध्याय में उद्धत किये हुये वाक्यों से बिदित होता है । 

विवाह के लिये धर्मसुज्नों में इस प्रकार के नियम हैं | विवाह एक नये प्रकार के 
जीवन अर्थात्‌ गहस्थ आश्रम में प्रवेश करने का द्वार समता जाता था | विवाह के पहले 
युवा मनुष्य केवल विद्यार्थी होता था । यहाँ पर विद्यार्थी तथा गृहस्थ के लिये सूत्रों में जो 
नियम दिये हैं उनका संक्षेप में वर्णन करना मनोरंजक होगा | 

वालक के जीवन की पहली बड़ी वात कदाचित्‌ उसका विद्यार्थी होकर विद्या- 
रम्भ करना था । ब्राह्मण का बालक आठ वर्ष, और सोलह वर्षा की अवस्था के भीतर, 
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चत्रिंय वालक ग्यारह वर्ष और बाईस वर्ष' के भीतर और वैश्य वारह वर्षा अथवा 
चौबीस वर्ष' के सीतर विद्यारम्म करता था | तब वह विद्यार्थी अपने गुरू के घर १ 
२४, ३६, अथवा ४८ वर्षों तक अपनी इच्छानुसार एक दो तीन अथवा चार वेदों को 
सीखने फे लिए रहता था । अपने जीवन के इस काल में वह मसालेदार भोजन, सुगन्ध 
आर सब प्रकार के विलास फे पदार्थों से अलग रहता था। वह अपने बालों का जूड़ा 
बॉँधता था और एक छुड़ी, कमर में एक वस्त्र और सन अथवा पढुए का कोई वस्त्र 
अथवा मृगचर्म ही घारण करता था। सुख भोग के सत्र स्थानों से बचता हुआ, अपनी 
इन्द्रियों को दमन करता हुआ्ा, विनयी श्र नम्न विद्यार्थी प्रति दिम सबेरे अपनी छुड़ी 
कर आस-पास के गांबों के पुण्यात्मा ग॒हस्थों के यहाँ मिन्ता के लिथि जाता ओर जो 
कुछ उसे दिन भर में मिलता वह सब अपने गुरू के सामने लाकर रखता था ओर शुरू 
के भोजन कर लेने के उगरान्त वह भोजन मूँह में डालता था | वह जद्धलों में जा कर 
लकड़ी लाता था और सवेरे तथा संध्या के समय घर के काम के लिये जल लाता था | 
प्रति दिन सवेरे वह पूजा स्थान को भाड़ दे कर साफ़ करता था और आय जला कर 
उस पर पविन्न ईंधन रखता था । प्रति दिन सन्ध्या के समय वह अपने गुरू के पेर धोता 
था, उनके बदन को दबाता था ओर उनके सो जाने पर स्वयं सोता था | प्राचीन समय 
वे; विद्यार्थी लोगों का जीवन ऐसा नम्न और सीधा सादा था ओर अपने पूर्व पुरुषों की 
पविन्न विद्या का उपार्जन करने के लिये वे इस प्रकार अपने मन को पूरो शक्ति को काम 
में लाते थे । 
यह कहना अनावश्यक होगा कि शिक्षा केवल मुँह से दी जाती थी। विद्यार्थी 
अपने शुरू का हाथ सम्पान से पकड़ कर ओर अपना चित्त युरू की ओर एकांग्र कर के 
कहता था “एृज्यवर, पाठ दीजिये” और तब बेदों को भूमिका के लिये ऋग्वेद की प्रसिद्ध 
गायत्री का पाठ किया जाता था। ( गीौतम १, ५४०, ५६ ) नित्य नये-नये पाठ सीखे 
जाते घे ओर विद्यार्थी को दिन में दा कार्य करने पड़ते थे श्रर्थात्‌ अपना पाठ स्मरण 
करना ओर गुरू के घर का काम-काज करना । 
जब ढाई वर्ष तक वहुधा कई शुनत्नों के पास पढ़ कर विद्यार्थी अपने 


घर 
लौव्ता था तो वह अपने ग॒स्झों को एक अच्छी दणिणा देता था 


आर अपना विवाह 
दरदः गंहस्थ दा तरह अथंदा सनातद अधातू विद्यापाजन सप्ताप्त दाक स्तान छि्यि 
' मनुष्य की भांति रहता था | ददछ 


जा ना नल 


रुता दारस्थ्ार उनका सवाच्चद धरम ह् लला ह्‌ क्य 
वे; लिये ईशदर का एक बड़ा नारो यज्ञ हु जसे छि 


रपबन्- ९ $ ज ८ १ र्‌ ) 


गृहस्था के लिये अपने अतिथों का आदर सत्कार 


अतिथि का सत्कार करना गुृहस्थ 
कि सदेव करना चाहिये € आप- 
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छात्र तथा गहस्थाश्रम को छोड़ कर अन्य दो प्रकार के आश्रम भी थे श्रर्थात्‌ 
भिन्नुक और वैखानस | संस्कृत के ग्रन्थों से हमें विदित होता है कि ठीक जीवन उस 
मनुष्य का समझा जाता था जो कि श्र+नी मिन्न-मिन्र श्रवध्थाओं में इन चारों आश्रमों 
में रह चुका हो। आपस्तम्ब भी, जो कि एक सब से पीछे के सूत्रकार हैं, कहते हैं कि 
“यदि वह इन चारों ( आश्रमों ) में रहे ... ...तो वह मुक्त हो जायगा? ( २; ६,२१, 
२ ) | परन्तु आरम्भ में यह बात नहीं थो और प्राचीन समय में कोई मनुष्य भी इन 
चारों में से किसी एक आश्रम में अपना सव जीवन व्यतोत कर सकता था। वशिष्ठ ने 
हा है कि कोई मनुष्य अपनी शिक्षा समाप्त करने के उपरान्त अपनी इच्छानुसार अपना 
शेष जीवन इन चारों में से किसी एक आश्रम में व्यतीत कर सकता था (७, ३ )। 
ओर बीोद्धायन भी यह नियम उद्धुत करते हैं कि मतुष्य अपनी शिक्षा समाप्त करने के 
उपरान्त एक दम भिक्नुक हो सकता है ( २, १०, १७, २ ) । हमारे लिये यहाँ पर 
भिन्नुक और वैलानस लोगों के नियमों का उल्लेख करना निष्मयोजन होगा । इतना 
कहना बहुत होगा कि मिन्नुक अपना सिर मुड़ाये रहता था, उसके कोई सम्पत्ति अ्रथवा 
घर नहीं होता था, वह तपस्या करता था, निराहार रहता अथवा मिक्ता माँग कर खाता 
था | एक बस्त्र या मृगचर्स पहनता था, केवल भूमि पर सोता था, एक स्थान से दूसरे 
स्थान पर भ्रमण किया करता था, धार्मिक क्रियाओं »। साधन नहीं करता था, पर 
वेद का पाठ और परमात्मा का व्यान कभी नहीं छोड़ता था ( वशिष्ठ, १० ) | इसके 
विरुद्ध वैखानस यद्रपि वे बनों में रहते थे, कंद श्रौर फल भोजन करते थे और पवित्र 
जीवन व्यतीत करते थे । परन्तु वे पवित्र अग्नि को जलाते थे और सब्ध्या और सवेरे के 
के समय अर्घ देते थे । ( वशिष्ठ ६ )। 


अब हम ग्हस्थों के विषय में फिर वर्णन करते हैं जो कि चारों आश्रमों में सबसे 
श्रोष्ठ समझे गये हैं, क्योंकि जाति में ग्रहस्थ लोग ही सम्मिलित थे, भिज्लुक और वैखानत 
नहीं । “जिस प्रकार सव छोटी और बड़ी नदियां अन्त में समुद्र ही का आश्रय लेती है 
उसी प्रकार सब आश्रम के लोग ग्॒हस्थों के ही द्वारा रक्षित किये जाते हैं ( वशिष्ठ, 5; 
१५ ) | गृहस्थों के लिए, पूरे चालीस धर्म कहे गए हैं ( गौतम, ८, १४,/--२० ) ओर 
इन धर्मों के उल्लेख से हमको प्राचीन हिन्दुओं के धर्म और गहस्थी के जीवन के 
भलक मिल जायगी | 


ग्रहथी के कर्म--( १) गर्भाधान ( गर्भ घारण करने फे समय की रीति 
( २) पुंसवन ( पुत्र के जन्म होने के समय की रीति, ( ३ ) सीमन्तोन्नय ( गर्भवती रे 
का केश सँवारना), (४ ) (जातकर्म्मन) पुत्र के जन्म के समय की रीति, ( ५ ) सती 
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का नाम रखनी, (६) उसे प्रथम बार खिलाना, (७) सिर का मुण्डन,, (८) विद्या आरभ्न 
करवाना (६-१२), चारों वेदों के पढ़ने का संकल्प, (१३) विद्याध्ययन समाप्त करने का 
स्नान, (१४) विवाह अर्थात्‌ धार्मिक क्रियाओं के करने की सहायता के लिए ञ्लरी का 


ग्रहण करना, (१५-१६) देवताओं, पितरों, मनुष्यों, जीवों और ब्राह्मण अर्थात्‌ परमेश्वर 
के लिए पांच यज्ञ | 


गृह्मधर्म अथवा पाक यज्ञ -(१) अधष्टका अर्थात्‌ वे क्रियाएँ जो जाड़े में की जाती 
हैं, (२) पार्वण अ्रर्थात्‌ नवीन चन्द्रमा ओर पूर्ण चनच्धमा के दिन की क्रियाएँ, (३) भाद्ध 
अर्थात्‌ पितरों के लिए घलिदान, श्रावणी अर्थात्‌ वह क्रिया जो कि श्रावण मास में की 
जाती है, (५) आग्रहायणी मास में की जातो है (६) चैन्नी जो कि चैन्न में की जाती है 
ओर (७) आश्वयुगी जो कि आश्विन मास में की जाती है । 


श्रीत कर्म--ये दो प्रर्ार के होते हैं अर्थत्‌ हवियज्ञ अथवा वे पूजाएँ जिनमें 
चावल, दूध, घी, मांस इत्यादि का अर्थ दिया जाता है और दूसरे सोमयज्ञ जिसमें सोमरस 
का श्र दिया जाता है । 

इविर्यज्ञ ये हँ--(१) अग्न्याधान, (२) अग्निहोत्र, (३) दर्सपूर्णमास, (४) अग्रयण, 
(४) चातुर्मास्य, (६) निरुघपशुवन्ध और (७) सौत्रामणी । 

सोमयश ये है--(१) अग्निप्टोम, (२) अत्यग्निप्टोम, (३) उक्ध्य, (४) पोडसिन; 
(५) बाजपेय, (६) अतिरात्, (७) श्राप्तोर्याम्‌ | ये चालीस प्रकार के धर्म गृहस्थों के लिए 
कटे यये हैँ | परन्चु इन पूजाओं को करने से कहीं वढ कर धर्म और भलाई करने का 
पुण्य ससभा जाता था और फेवल उसी से स्वर्ग की प्राप्ति समझी जाती थी। गोतम 
कहते हैं कि-- 

वह मनुष्य जो इन चालीसों पवित्र कर्मों को करता हो पर उसकी आत्मा में 
यदि आठों भलाइयाँ न हों वो उसका ब्रह्म में लय नहीं होगा और न वह स्वर्ग में पहुँच 
सकेगा | 

परन्तु वह जो इन चालीस कर्मों में से केवल कुछ कर्मों को भी यथार्थ में करता 
हो और यदि उसको श्ाव्मा में ये उत्तम मलाइयाँ हों तो ब्रह्म में उसका लय हो जायगा 
छोर वह स्वर्ग में निवास करेगा । [ ८, २४ और २५ ] 

इसी प्रकार वशिप्ठ कहते हैं कि--- 


जित मनुप्प में मलाई नहीं है उसे वेद पवित्र नहीं ऋर सकते यद्यांग उसने उन 
सब्छा उनके छुट्मो अंगों के सहित अध्ययन क्‍यों न किया हो । ऐसे मनुष्य के पास से 
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पविन्न पाठ इसी प्रकार दूर भागते हैं जिस प्रकार पक्तियों को पूरी तरह:से पर आ जाते हें 
तो वे अपने घोसलों से निकल भागते हैं । 


जिस प्रकार स्त्री की सुन्द्रता से अन्धे मनुष्य को कोई सुख नहीं होता उसी 
प्रकार चारों वेदों और उनके छुश्रों अंगों तथा बलिदानों से उस मनुष्य को फल नहीं 
होता जिसमें कि भलाई नहीं है| 


जो कपटो मनुष्य छल करता है उसे वेद के पाठ पाप से नहीं बचाते । परन्तु जो 
वेद के दो अक्षरों को भी आचरण के उत्तम नियमों पर ध्यान देकर पढ़ता है वह इस 
प्रकार स्वच्छु हो जाता है जैसे कि आश्विन के महीने में मेघ (६-३--८) । 


अब हम इन चालीसों क्रियाओं अथवा उसमें से उन क्रियाओं के विषय में 
कहेंगे जिनसे कि हिन्दुओं के जीवन का बृत्तान्त विदित होता है। उनमें शहस्थी की 
रीतियाँ, गहस्थ कर्म और श्रौत कर्म सम्मिलित हैं जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है। और 
हम यह भी कह चुके हैं कि श्रौत कर्मों का विस्तार पूर्वक विवरण यजुबंद ब्राह्मणों में 
दिया है ओर वे संक्षित रूप से ओत सूत्रों में दिए गए हैं। ऐतिहासिक काव्य काल के 
वर्णन में हमने इन कर्मों का संक्षिप्त वर्णन लिखा है परन्तु उनसे लोगों के चाल व्यवहार 
और जीवन का बहुत कप्त चृत्तान्त विदित होता है, इस कारण वे हमारे इतिहास के लिए 
बहुत आवश्यक नहीं हैं। परल्तु ग्रहस्थी की रीतियाँ और ग्रह्मकर्म से हमको प्राचीन हिन्दुओं 
के चाल व्यवहार का अच्छा बत्तान्त विदित होता है। वास्तव में प्राचीन हिन्दुओं का 
किस प्रकार जीवन था और उनके चाल व्यवहार किस प्रकार के थे, -इसका पूरा इत्तान्त 
हमें उनसे विद्त होता है । शी 


पहले हम गृहस्थी की रीतियों के विषय में लिखेंगे और उसके उपरान्त गृह कर्मो 
के विषय में । ऐे ह 

गुहस्थी की रीतियों में सबसे ओवश्यक ये हैं अर्थात्‌ विवाह, वे रोतियाँ जो कि 
स्री के गर्भवती होने की अवस्था में तथा पुत्र उतन्न होने के समय में होती हैं, अन्नप्रासन 
अर्थात्‌ बच्चों को पहली बार अन्न खिलाना, मुँडन, विद्यारम्भ करना, ओरं विद्याध्ययन 
समाप्त करके गुरू के यहाँ से लौटना । जब हम गहरुथी की इन रीतियों का वर्णन पढ़ते 
हैं तो हम एक प्रकार से अपने प्राचीन पुरुषों के समस्त जीवन इत्तान्त देखते हैं श्रोर इन 
रीतियों के हम लोगों के लिए. और भी अधिक मनोर॑जक होने का कारण यह है कि आज 
दो हजार वष के उपरान्त भी हम लोग इनमें से बहुत ही रीतियों को करते हैं | 


विवाह--बर कन्या के पिता के यहाँ दूत भेजता है और ऋग्वेद की १०; ८३, 


सामाजिक जीवन २३१ 


्रोर के लोग एक भरा हुआ ऋलश छूने हैं जिसमें फूल, बने हुए दाने, जौ और स्वर्ण 
“लिप्त ज्ून्‍्+ > ८-3१ >> >> 00... >+-. _.. 2» >> >+३६ 
ध्क्खा जाता हू और तब थे करते हू । तत्र वर एक बच्च करता हैं । 


स्नान 8 व विमान तक खरत््नि 
4 सतान करदात हैं, उसे नया रंगा हुआ इन्त्र 7इराते है, ओर उसे अ्रग्नि के समीय 
उठाते ० नस 23 5 लत सा # र॒ भी स्नान >> रीति प्रया करता 
4५ जहा झऊपो का दाचांध यतज्े क्र र्ता ह्‌ । आर । नीचे (दा झुभ 0 -+। को कृष्ण 








& उपर ८३ २२>->--_- «: अत अं प्म्टी ५ >> “न जे घिघवा न दरों उनका 
३ आर उसझे उपरान्त “कन्धा क् बर ने शेसा चुखा ब॒वा ज्ियों जा विधवा न दवा उनक 
ल्वागत करती ११ तक 50 ली 3202७ 25 भेन्न-मिन्न न्ट द्रिः प्रक्चार 
जागत करता हू? , साझ्डाउन )। वियाह की रोते मिन्न-निन्न देशों म॑ मिन्न-मेत्र प्रकार 
पं लो ही परद्5 3+ >> “5-5 -.... -- 0... -.: -० ८ ++ ५ 

वगेहावायथा। परनु ये उन रीतियोां दुख्य-दुख्य दातों ने मिन्नती थों। 'वात्तव म॑ सित्न- 











वार आन का पासक्रता काद्ाता है और ऋुछ ऋचाएँ कइता है यथा “ब्रााओ हम लोग 





विवाद करें | हम लोगों को सन्तास कट पर पक: आनन्द के सद्दित हम 
हक | हच सागा ता सन्तान उत्सन्न हा | प्ात, स्तर दौर चनन्‍द्‌ के सादर द्दू 
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रद कर हृद 


उन्यन्त हो।? 
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पनवातव--आओं के गनदती रहते छो अदब्स्था थे कई प्रज्चार को रोतियाँ करनी 
उड़ता थी। पहने गनबाव की टीते होती थी जिससे छि गर्म क्वा रुना सनम्दा 
चावाया। 


न. 
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फिर पुंसवन की रीति से पुत्र सन्‍्तान का निर्णय होना समझा जाता था और 
गर्भरक्षण की रीति से यह समभझ्ला जाता था कि गर्भ में बच्चा सब आपत्तियों से रक्षित 
रहेगा । सीमन्तोन्‍्नयन की रीति जो कि आश्वलायन के अनुसार चौथे मास में श्रीर 
सांखायन के अनुसार सातवें मास में की जाती थी, बड़ी मनोर॑जक है। गोमिल कहते हैं 
कि वह चौथे, छुठे वा आठवें मास में की जा सकती थी और उसमें कुछ रीतियों के 
साथ पति प्रेम से अपनी स्त्री के केश में मांग काढ़ता था | 


पुन्न का जन्म - इंस अवसर पर ये रीतियाँ होती थीं जैसे जातकर्म अथवा पुत्र 
उत्पन्त होने की रीति, मेघजाननम्‌ या ज्ञान उत्तन्न करने ओर आयुष्म अथवा आयु 
बढ़ाने की रीति । इस अवसर पर पिता अपने सनन्‍्तान का एक पवित्र नाम रखता है। 
यदि पुत्र हो तो यह नाम सम अक्षरों का होता है ओर यदि कन्या हो तो विषम अक्षरों 
का | केवल माता और पिता इस नाम को जानते हैं । दसवें दिन जब माता प्रसूतिका 
गृह से उठती है तो सब लोगों के लिये लड़के का एक दूसरा नाम रक्‍्खा जाता है। 
“ब्राह्मण के नाम के अन्त में शर्म्मन्‌ होना चाहिए ( वथा विष्णुशर्मन्‌ ) क्षत्रिय के नाम 
के अन्त में वर्मन ( यथा लक्ष्मी वर्म्मन्‌ ) ओर वैश्य के नाम के अन्त में गुप्त ( मथा 
चन्द्रगुत )”? ( पारस्कर, १, १७, ४ )। 


बच्चे को प्रथम बार अन्न खिलाना- यह प्रसिद्ध अन्नप्रासन को रीति है। ऐसा 
जान पड़ता है कि आज कल की अ्पेत्षा प्राचीन समय में लड़के को बहुत प्रकार के 
भोजन खिलाये जाते थे | “यदि उसे वलिष्ट होने की इच्छा हो तो बकरे का मांस, यदि 
धार्मिक होने की इच्छा हो तो तीतर का मांस और यदि प्रतापी होने की इच्छा हो तो 
पका हुआ चावल घी खिलाना चाहिए ।” ( आश्वलायन और सांखायन | “यदि वह 
अच्छा वक्ता होना चाहे तो भारद्वाजी पक्ती का मांस, यदि फुर्तीला होना चाहि तो महंली 
इत्यादि खिलानी चाहिये ( पारस्कर )। 


बच्चे का मुंडन अर्थात्‌ चूड़ाकरण--सांखायन और पारस्कर के अनुसार यह 
बच्चे के एक वर्ष' के होने पर किया जाता थाऔर आश्वलायन और गोभिल के अ्रनुसार 
तीसरे वर्ष, | वच्चे का सिर मन्‍्त्रोच्चारण करके छूरे से मूड़ा जाता था ( परन्तु लड़की के 
मूड़न में मंत्रोच्चारण नहीं किया जाता था ) और कुछ बाल छोड़ दिए जाते थे और वे 
कुल की रीति के अनुसार संवारे जाते थे । 


विद्याध्ययन अथवा उपनयन-- यह एक आवश्यक रीति थी और जब लड़के का 
पिता अथवा रक्षक उसको शिक्षा के लिए गुरू को सौंपता था उस समय की जाती थी। 
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हम देख चुके हैं कि विद्यारम्भ का समय ब्राह्मणों, क्षत्रियों ओर वेश्य के लिये भिन्‍न-भिन्‍नः 
था ओर इस अवसर पर तीनों जातियाँ यशोपवीत पहनती थीं । 


तब विद्यार्थी एक वस्त्र करधनी और छुड़ी लेकर गुरू के निकट जाता था | 


वह (गुरू) अपने और विद्यार्थी की अंजुली में पानी भरता था ओर तब उससे. 
(विद्यार्थी से) पूछुता था कि तेरा नाम क्या है ! 

वह उत्तर देता था 'कि महाशय में अमुक-अमुक हूँ । 

गुरू कहता था उन्हीं ऋषियों के वंश में | 

शिष्य कहता था कि हाँ महाशय उन्हीं ऋषियों के वंश में | 

कहो कि में विद्यार्थी हूँ । 

शिष्य कहता था 'महाशय मैं विद्यार्थी हू | 

गुरू 'भूभूवः स्व: कह कर अपनी अंजुली से विद्यार्थी की अंजुली पर पानीः 
छिड़कता था। 

वह विद्यार्थी का हांथ अपने हांथों में लेकर और दाहिने हाथ को ऊपर रख कर 
कहता था-- " 

सावित्री देवता के प्रताप से, दोनों आश्विनों के बाहु से, पूषण के हाथों से, हे 
अमुक-अमुक्क में तुझे विद्यार्थी बनाता हूँ । 

प्राचीन समय में उपनयन की रीति अर्थात्‌ विद्यार्थी का विद्याध्ययन में पैर रखने 
ओर वेदों का पाठ प्रारम्भ करने की रीति इस प्रकार की थी। आजकल उडपनयन की 
रीति कैसी त्रिगड़ गई है ! -अव उसका वेद के पाठ से जो कि अ्रव॒ भुला दिया गया हैं 
अ्रथवा यश्ञों के करने से जिसकी चाल अब बिलकुल उठ गई है, कोई सम्बन्ध नहीं है । 
अब वह केवल एक व्यर्थ का जनेऊ सदा के लिए पहनने को की जाती है जो कि प्राचीन 
समय में न तो व्यर्थ था और न सदा के लिए, पहना जाता था। अब के ब्राह्मण लोगः 
यह जनेऊ खास अपने ही लिए होने का दावा करते हैं जिसे कि प्राचीन समय के ब्राह्मण: 
लोग क्षुत्रियों और वेश्यों के साथ पहन कर यज्ञ करते और वेद पढ़ते थे । इस प्रकार 
अवनति ने अर्थपूर्ण रीतियों को निरर्थक विधान बना दिया है जिनमें से सब का उद्दे श्य 
लोगों की अज्ञानवा को और पुजारियों के विशेष सत्वों का स्थिर करना है। 

पाठशाला से लोटना--विद्या समाप्त करने के उपराब्त विद्यार्थी अपने घर लोट 
जाता था और यदि उसके पिता आदि का कोई घर न हो तो अपने लिए वह एक धर 
बनवाता था । इसमें भी एक रीति की जाती थी और ऋग्वेद के कुछ मंत्रों का जो कि. 
घरों के देवता वास्तोश्पति तथा अन्य देवताओं के लिये हैं, उच्चारण किया जाता थाः 
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(७; ५४, ५५ )। उसके उपरान्त विवाह किया जाता था ओर अग्त्याधान अर्थात्‌ अ्रप्नि 
का स्थापन किया जाता था जो कि श्रौतविधान है और जिसका वर्णन अन्तिम पुस्तक में 
आठवें अध्याय में दिया है। इस प्रकार विद्यार्थी अब गृहस्थ हो जाता था और अब उसके 
सिर पर अधिक ओर बड़े धर्मों के पालन करने का भार होता था । 


ये प्राचीन हिन्दुओं की गृहस्थी की सबसे आवश्यक रीतियाँ इस प्रकार थी | 
अब हम गृह कर्मों का रुक्षेप में वर्णन करेंगे । 


गृह्य विधानों में श्राद्ध सबसे आवश्यक है जिसमें की प्रति मास पितरों को 
मपेण्डदान और ब्राह्मण भोजन कराया जाता है। “ऐसे ब्राह्मणों को जो क्रि विद्वान हों 
ओर जिनके आचार-विचार बहुत शुद्ध हों निमन्‍्त्रण दिया जाता था |” वे पिवरों के 
प्रतिनिधि स्वरूप होकर बेठते थे ओर उन्हीं को सब चीजें चढ़ाई जाती थीं | तब श्राद्ध 
करने वाला पितरों को यह कहकर अपध्य देता था कि “हे पिता यह तेरा अर्ध्य है, 
'पितामह यह तेरा अष्य है, पर पितामह यह तेरा अपध्य है [!? इसके उपरान्त ब्राह्मगों 
को गन्ध, माला, धूप-दीप और कपड़े दिये जाते थे | ब्राह्मणों की आज्ञा से पिण्ड पितृ यश 
के लिये जो स्थालीपाक तैयार किया जाता था उसमें घी मिलाया जाता था और उसका 
अग्नि में हवन किया जाता था अथवा श्रन्य भोजन की वस्तुश्रों के साथ वह ब्राह्मणों के 
हाथ में रक्खा जाता था और जब श्राद्ध करने वाला देखता था कि ब्राह्मण लोग सन्दुष्ट 
हो गए तो वह्‌ यह ऋचा पढ़ता था ( ऋग्वेद १, ८२, २ ) “वे लोग खा चुके वे लोग 
सुख से खा चुके”? ( आश्वलायन ) | 


पार्वण--यह अ्रमावास्था और पूर्णिमा के दिन किया जाता था, उसमें ब्रत रखा 
जाता था और इन दिनों के देवताओं को उचित मन्त्रों के द्वारा पकवान चढ़ाये जाते थे। 
सत्य धर्मावलम्बी हिन्दू लोग अब तक भी इन दिनों में जत रखते हैं । 


श्रावणी-- यह वर्षाऋतु में श्रावण के महीने की पूर्णिमा को होती थी और यह 
वास्तव में सपों को सन्तुष्ट करने के लिए की जाती थो जो कि वर्षा ऋतु में भारत 


चर्ष में बहुतायत से उचन्न होते हैं | इसमें जो वाक्य उच्चारण किये जाते थे वे बड़े 
हास्यजनक हैं । 


भारतवष के उच्च श्रेणी के लोगों में सर्पों को सन्तुष्ट करने का विचार अब 
बिलकुल नहीं रहा है और उन्हें यह जानने में कठिनता होगी कि आज कल राखी 
पूर्णिमा की जो रीति की जाती है वह दार्शनिक काल को आवरण) का दूसरा रूप है । जो 
राखी आज कल लोग अपने मित्रों में बाँधते हैं और जिन्हें वहिन प्रेम से अपने भाशयों 
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को भेजती है वह राखी सर्पो से उनकी रक्षा करने फे लिये भेजी जाती थी । 


आश्वयुगी--यह आवश्युग अर्थात्‌ आश्विन मास की पूर्णिमा के दिन की 
जाती थी । 

(१) आश्वयुग को पूर्णिमा को इन्द्र को दृध ओर चावल चड़ाना । 

(२) आज्य को इन शब्दों से बलिदान चढ़ा कर “दोनों अश्विनों के लिये 
स्वाहा : दोनों आश्वयुगों के लिये स्वाहा ! अश्वयुग की पूर्णिमा के लिये स्वाह्य ! शरद 
ऋतु के लिये स्वाहा ! प्रजापति के लिये स्वाह्य ! उस सांवले के लिये स्वाहा ! 

(३) उसको दही ओर मक्खन यह ऋचा कह कर चढ़ाना चाहिये “गाय यहाँ 
आवें (ऋग्वेद, ६, र८) । 

(४) उस रात्रि को बछुड़ों को अपनी माता के पास छोड़ देना चाहिये । 

(५४) तब बाह्मणों का सोजन | 

इस विधान का यही बत्तान्त सांख्यायन देते हैं और यह असम्भव है कि उपरोक्त 
इचान्त से हम इस रीति को कृषि सम्बन्धी न समझ सकें । यह बिचार और भी दृढ़ होता 
है जब कि पारस्कर से हमें विदित होता है कि इस रीति के उपरान्त सीता अर्थात्‌ हल 
के लकौरों की देवी का यज्ञ किया जाता था | 

में इन्र की ख्री सीता का आवाहन करता हूँ जिससे कि सब्र वैदिक ओर सांसा- 
रिक कामों की तिद्धि होती है | मैं जो कुछ कार्य करूँ उसमें वह मुझे न छोड़े । स्वाहा ! 

इस यज्ञ में में उस उर्वरा ( उपजाऊ भूमि ) का आबाहन करता हूँ जो कि 
माला पहने है और जो प्र/णिय्रों को घोड़े और गाय को सुख देने में परिश्रम के साथ 
चहायता करती है| वह मुझे न छोड़े | स्वाहा ! (२, १७, ६) 

आश्वयुगी के उपरान्त सीता अर्थात्‌ हल के लकीरों की देवी की पूजा से, उसका 

जो यह वर्शन किया गवा है कि वह वृष्टि के देवता इन्द्र की सी हे और उर्वरा अर्थात्‌ 
उपजाऊ भूमि है तथा फूलों को माला पहने है। इन सब बातों से यह ॒विदित 
होता है कि आश्वयुगी की रोति केवल एक कृषि सम्बन्धी विवान था जो कि आश्विन 
मे फसल को काटने के उपरान्त कृतज्ञतरा की माँति किया जाता था और यदि यह कृषि 
सम्बन्धी रीति दार्शनिक समय में कुछ अन्धकारमय थी, तो वह आज कल की कोजागर 
लक्ष्मी पूजा में और भी अधिक अन्धकारमय हो गई है। 

लक्ष्मी एक युवती देवी दे जो कि दार्शनिक समय में नहीं थी परन्तु अब वह 
हिन्दुओं में एक प्रधान देवी है। सीता अत्र केवल रामायण की सीता सती 
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घर्म ओर आत्मश्रर्पण के आदर्श की भाँति समझी जाती है परन्तु लक्ष्मी ने फलल और 
चावल की देवी का स्थान ग्रहण कर लिया है । 

हम देख चुके हैं कि आजकल की कोजागर लक्ष्मी पूजा प्राचीन समय की 
आश्वयुगी का दूसरा रूप है। पर लक्ष्मी पूजा के भी उपरान्त दुर्गा पूजा हुईं है जिसने 
कि आज कल बच्धाल में अद्भुत रूप धारण किया है, जिसका मूल कारण निस्सन्‍्देह 
फसल के समय की प्रसन्नता है | प्राचीन समय के फसल के एक छोटे से त्योहार ने, 
जिसमें कि इन्द्र और उसकी ली सीता को दुग्ध और चावल चढ़ाया जाता था, आज 
कल कैसा इहद रूप धारण कर लिया है। ह 

आग्रहाययणी--यह अग्रहायण मास की पूर्णिमा को की जाती थी। यह रात्रि, 
वध की पत्नी अथवा वष' की मूर्ति समझी जाती थी और उसमें वर्ष' तथा संबत्सर, 
परिवत्सर, इंदावत्सर, बदवत्सर और वत्सर की पूजा की जाती थी। ये पाँचों नाम युग 
के पाँच भिन्न-मिन्न वर्षों के हैं ( प[रस्कर ३, २, २) | ; 

अष्टका--ये अष्टका इसलिये कहलाते हैं क्योंकि वे आग्रहायण मास की पूर्णिमा 
फे उपरान्त तीन अथवा चार मास तक कृष्ण पक्षु की अष्टमी को किये जाते थे । इनमें 
शाक, मांस और चपातियाँ चढ़ाई जाती थीं। गोमिल इन पूजाओं के उद्दं श्य के विषय 
में भिन्‍न-मिन्‍म सम्सतियाँ उद्ध,त करते हैं और कहते हैं कि ये अग्नि अथवा पितर एवं 
प्रजापति अथवा ऋतु के देवताओं तथा सब देवताओं के सन्तोष के लिये की जाती थीं 
(गोमिल, ३, २, ३) । परन्तु बुद्धमान पाठक लोग इस बात को अवश्य सममभक जाँयगे 
कि इन पूजाओं का मूल कारण जाड़े की ऋत था जो कि भारतवष' में बड़ा अच्छा ऋत 
है, जब कि चावल काट कर खलिहान में रक्‍्खा जाता है और गेहूँ एवं जब उगते हैं, 
ओर उस समय चपातियाँ, माँस और शाक केवल ऋतु देवताओं को ही नहीं बरन 
मनुष्यों को भी बड़े अच्छे लगते हैं । इसमें सन्देह नहीं कि हमारे हिन्दू पाठकंगण देखेंगे 
कि यह प्राचीन रीति दूसरे रूप में अर्थात्‌ पौष पावंण के रूप में अब बल्धाल में बच मान 
हैं जिसमें कि चावल को खलिहान में रखने पर हमारी र्त्रियाँ कई प्रकार की स्वादिष्ट 
चपातियाँ बना कर खुशी मनाती हैं जिससे कि वृद्ध और युवा दोनों को समान प्रसन्नता 
होती है। 

चैत्री--जो कि वर्ष, की अन्तिम रीति है, चैत्र की पूर्णिमा को की जाती थी। 
उसमें इन्द्र, अम्रि, रुद्र और नक्षत्रों की पूजा की जाती थी । 

प्राचीन समय में गहस्थी को रतियाँ और ग्रह विधान जिनमें कि हिन्दुओं की 
ज्रियाँ खुशी मनाती थीं इस प्रकार की थीं | यद्यपि इनमें से कुछ रीतियों का मूल अभि 
भय अब जाता रहा है और उन्होंने अब आज कल का दूसरा रूप धारण कर लिया है 
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फिर भी हम लोग दो हजार वर्षों के उपरान्त आज तक भी उन प्राचीन रीतियों में से 
बहुतों का पता आज कल की रीतियों में लगा सकते हैं । हिन्दुओं का कट्टर स्वभाव ओर 
प्राचीन बातों में उनकी भक्ति इससे स्पष्ट विदित होती है कि वे उन प्राचीन रीतियों को 
अब तक किये जाते हैं जो कि पहले शुद्ध और सच्चे मन से की गई थीं । प्राचीन हिन्दू 
रीतियों में जो सच्ची प्रसन्नता होती थी वे कई शताब्दियों तक विदेशियों का राज्य और 
जाति की अवनति होने पर भी अब्च तक ज्यों की त्यों बनी है । 


तेईसवाँ अध्याय 
रेखागशित ओर व्याकरण 


हम पहले देख चुके हैं कि दाशंनिक काल में पूर्व के समय के सब धर्म सम्बन्धी 
नियम और कानूनों का दाशंनिक रीति पर विचार हुआ ओर उनकी संक्षित तथा ऋमा- 
नुसार पुस्तकें बनाई गई । इसी काल में ब्राह्मण ग्रन्थों की शब्दबाहुलय से भरी हुईं तथा 
उत्तराधिकारत्व के कानून की संक्तित्त पुस्तकें बनाई गई, जाति के नियम और सामाजिक 
नियम हृदता से नियत किए गये, नगरवासियों एवं कुट्ठम्बियो की भाँति मनुष्यों के कतंव्य 
की व्याख्या की गई | अतएव यह भली भांति समझा जा सकता है कि इस काल में 
विद्या और दर्शन शात््र ने वड़ी उन्नति की ओर इस समय में कुछ प्रश्नों ओर विचारों 
ने भारतवष में पूर्ण उन्नति प्राप्त की । 


हम यह नहीं जानते कि इस काल में ज्योतिष शाल्र ने कया उन्नति की थी। 
ज्योतिष शाल पर हम लोगों को कोई सूत्र ग्रन्थ नहीं मिलता ओर कदाचित्‌ इसमें सन्देह 
नहीं कि बहुत समय हुआ कि दाशंनिक काल के ज्योतिष ग्रन्थों के स्थान पर आगे चल 
कर पौराणिक समय के अधिक पूर्ण ग्न्थ-- जैसे कि आर्यभट्ट, बराहमिहिर, ब्रह्मगुत और 
भास्कराचार्य के ग्रन्थ हो गये । परत्तु गणित शास्त्र की एक शाखा ने दार्शनिक समय 
में बड़ी श्रेष्ठता पाई थी | डाक्टर थीवों साहब हमारे धन्यवाद के भाजन हैं कि उन्होंने 
यह प्रकाशित किया कि अन्य शास्त्रों की भांति रेखागणित का अध्ययन पहले पहल 
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भारतवष ही में हुआ था । उसके पीछे के यूनानी लोगों ने से शास्त्र को अधिक सफ़- 
लता के साथ सुधारा परन्तु यह बात कदापि ेलनी नहीं चाहिये क्लि संसार रेखागणित 
के लिये भारतवष' ही का ऋरणी है, यूनान का नहीं | 


ज्योतिष की तरह रेलागरित की उल्षत्ति भी भारतवष्॒ में धर्म ही के द्वार हुईं 
श्र इसी प्रकार व्याकरण और दर्शन शास्त्र भी धर्म ही के करण बने | डा० थीवों 
पाहव कहते हैं कि “यज्ञ करने के ठीक समय का निश्चय करने के लिये कोई नियम 
न होने के कारण ज्योतिष शास्त्र की ओर लोगों का ध्यान गया । इस अभाव से पुजारी 
लोग प्रति रात्रि को पन्धमा का नन्षत्रों के मण्डल में बढ़ना और प्रतिदिन सूर्य का उत्तर 
अथवा दक्षिण की ओर भुकना देखते रहे | उच्चारण के नियम इस कारण दूं कर 
बनाये गये क्योंकि यज्ञ के मन्त्रों में एक अक्षर का भी अशुद्ध उच्चारण होने से यह 
समझता जाता था कि देवताओं का बड़ा कोप होगा । व्याकरण और शब्द शास्त्र इस 
रण बनाये गये जिसमें कि पति गठ ठीक-ठोक समझ में आ सके। दर्शनशास्त्र और 
वेदान्त का घनिष्ठ सम्बन्ध, इतना घनिष्ठ सम्बन्ध कि प्राय; यह निर्णय करना असम्भव 
होता है कि इनमें से एक शाल्त्र 7 कहां पर अन्त होता है और दूसरा कहां पर प्रारम्भ 
होता है, सुप्रसिद्ध है और इसके विषय में हमारे उल्लेख की कोई आवश्यकता नहीं 


आरतवष् में रेखागणित की उत्यत्ति बेदियों के वनाने के नियमों से हुईं । 
कसयजुवेंद (५, ४, १५ / में उन मिन्न-मिन्‍्न आकारों का वर्णन है जिनकी वेदियां 
वनाई जाती थीं और वोद्धायन और आपस्तम्त्र ने इन बेदियों ओर उनके बनाने में 
जो ईठे लगाई जाती थीं उनके आकारों का शा इत्तान्त दिया है | (१) च॒रश्र स्पेन 
जो कि वाज पक्षी के आकार का होता था और चौकोर ईटों का बनाया जाता था, 
सकसे प्राचीन है | (२) स्वेन उक्रपक्षव्यस्तपुच्छु भो पोज पक्षी के आकार फा होता है 
और उसमें उसके टेढ़े डेने और कली डई युच्छ का आकार रहता है | ( ३) कंकचित 
बगुले और उसके दोनों पैरों के आकार का होता है और (४ ) अलजचित भी लगभग 
इसी के समान होता है । (६ ) प्रौगचित रथ के उन्‍्डों के अगले भाग के आकार का 
अर्थात्‌ समवाहु त्रिभुज के आकार का होता है और (६) उभयतः प्रौगच्चित दो चिभुज के 
आकार का होता है जिनके आधार मिले हों। उसके उपरान्त ( ७ ) रथ-चक्रचित और 
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(८ ) साररथ चक्रचित डंडों से रहित और डंडों के सहित पहिये के आकार के होते हैं । 
(६ ) चतुरश्रद्ोनचित और ( १० ) परिमण्डलद्गोनचित द्रोण अर्थात्‌ वतन के आकार 
का चौकोर अथवा गोल होता है ( ११ ) परिचाय्यचित भी पहिये के आकार का होता 
है ( १२) समूह्यचित का भी वैसा हो गोल आकार का होता है | ( १३ ) स्मशानचित 
चौकोर आकार का दालुओआं होता है, जो कि एक आधार की अपेक्षा वूसरे की ओर 
अधिक चौड़ा होता है और साथ ही चौड़ा और अधिक ऊँचा मी होता है । यह अन्तिम 
बेदी कूर्म कहलाती है जो कि या तो ( १४) वक्राड्ज अर्थात्‌ ठेढ़ी अथवा ( १५). 
नोकीली अ्रथवा ( १६ ) परिमण्डल अर्थात्‌ बृत्ताकार हो सकती है| 
सबसे पहले समय के चतुरश्र स्थेन का क्षेत्र फल सादे सात वर्ग पुरुष होता था, 
जिसका अ्रर्थ यह है कि वह साढ़े सात वर्क्षेत्रों के वराचर होता था जिनमें से प्रत्येक का' 
भुज एक पुरुष अर्थात्‌ हाथ उठाए हुए एक मनुष्य की ऊंचाई के वरावर होता था। 
जब किसी दूसरे आकार की वेदी बनाई जाती थी तो वर्गफल उसका यही रहता था, 
अर्थात्‌ चादे चक्र बनाया जाय चाहे समवाहु त्रियुज चाहे कूम परन्तु सबों का-ल्ेतरफल 
साढ़े सात पुरुष ही होता था | वेदी को दूसरी वार बनाने में उसके क्षेत्रफल में एक वर्ग 
पुरुष ओर बढ़ा दिया जाता था और उसे तीसरी वार वनाने में दो वर्ग पुरुष बढ़ाया 
जाता था परन्तु ऐसा करने में यह ध्यान रक्खा जाता था कि वेदी के आकार अथवा 
सापेक्षिक निष्पति में कोई अन्तर न पड़ने पावे । ये सब वातें रेखागणित के विशेषज्ञान के 
ब्रिना नहीं की जा सकती थीं ओर इस प्रकार रेखागणित के शास्त्र की उद्पत्ति हुईं। 
डाक्टर थीत्रो साहब ऋहते हैं छि “ऐसे वर्गक्षेत्र निकालने पड़ते थे जो कि दो व अधिक 
दिए हुए वर्गक्षेत्रों के जोड़ के वरावर हों अथवा दो दिए हुए बर्गक्षेत्र के अन्तर के 
बरावर हों | आयतत्नेत्र का बर्गक्षेत्र वनामा पड़ता था और वर्गक्षेत्र के बराबर आयत- 
क्षेत्र बनाने पड़ते थे, किसी दिये हुए. वर्गक्षेत्र अथवा आयतक्षेत्र के बरावर त्रिधुज 
बनाने पड़ते थे, इत्यादि | अन्दिम कार्य जो ओरों की अपेक्षा सहज नहीं था, 
किसी ऐसे बृत्त का बनाना था जिसका क्षेत्रफल किसी दिए. वर्गक्षेत्र के बराबर 
हो |? 
इन सब क्रिवाश्रों का फल यह हुआ कि रेखागणित सम्बन्धी वहुत से नियम बन 
गए, जो कि सल्वसत्नों में दिए हैं । हम देख चुके हैं कि ये सल्वसूत्र कल्पसूत्रों के एक भाग 
हैँ । इनका समय ईसा के पहले आठवीं शताब्दी से आरम्म होता है। यूनानी लोग 
रेखागणित के इस साध्य को पिथेगोरस का बनाया हुआ कहते हैँ कि हर समकोण त्रि्ुज 
में समकोण के सामने के घुज पर जो वर्ग वनाया जाय वह उन वर्गों के जोड़ के वरावर 
होता है जो समकोण के वनानेवाले झुजों पर वनाए जांय । परन्तु यह साध्व भारतवासियों 
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'को पिथेगोरेस के कम से कम दो वर्ष पहले विदित था और पिथेगोरेस ने उसे निस्सन्देह 
भारतवर्ष से सीखा । यह साध्य निम्नलिखित दो नियमों में पाया जाता है अर्थात्‌ ( १ ) 
चर्गक्षेत्र के कर्ण पर जो वर्ग बनाया जाय वह उस वर्गक्षेत्र की मुजा का बूना होता है 
आर ( २ ) आयतत्षेत्र के कर्ण पर जो वर्ग वनाया जाय वह आयतत्षेत्र की दोनों भुजाओ्रं 
के वर्ग के बराबर होता है । 

हम यहाँ पर डाक्टर थीवो साहब की उन सब बातों का वर्णन नहीं कर सकते 
जिन्हें उन्होंने अपने बड़े श्रमूल्य और शिक्षाप्रद लेख में दिया है। हम केवल इतना 
कर सकते हैं कि सल्वसूत्र में जो सबसे अधिक श्रावश्यक सिद्धान्त निकाले गए हैं 
उनमें से कुछ का संक्षेप में वर्णन कर दें | एक अद्भुत चिद्धान्त यह था जिसके द्वारा 
वर्क्षेत्र की भुजा के सम्बन्ध से उसके कर्ण को संख्या में निकालते थे | इसके लिए यह 
नियम दिया है “नाप में उसका तीसरा भाग जोड़ो ओर उसमें इस तीसरे भाग का 
चौथा माग जोड़ो और उसमें से इस चौथे माय का चौतीसवाँ भाग घटा लो श्रर्थात्‌ 


यदि किसी वर्ग क्षेत्र की भुजा १ हो तो उसका कर्ण यह होगा १$+-->- - 


३२८४ 
१ है ४ का 
पा न १.४९१४२९ ग पु करण मनन २ 
अर १५६ हम लोग जानते-हैं कि कर्ण वास्तव में ./२४८-१ 
१४२१३ ........होता है ओर इस प्रकार यह देखने में आवेगा कि सल्वसूत्रों का नियम 


दशमलब के ५ अंकों तक ठीक है । 

किसी दिए हुए, वर्गक्षेत्र का तिगुना, चौगुना पचगुना अथवा कई गुना वर्गक्षेत्र 
बनाने, भिन्न-भिन्न परिमाण के दो वर्गक्षेत्रों के बराबर एक वर्गक्षेत्र बनाने, दो वर्गज्षेत्रो 
के अन्तर के बरावर बर्न्षेत्र बनाने, अयन क्षेत्र को वर्ग क्षेत्र बनाने और वर्ग क्षेत्र को 
अयन क्षेत्र बनाने, वर्गक्षेत्र को इप्त बनाने और बत को वर्गक्षेत्र बनाने के नियम व्माएं 
गये हैं| उदाहरण की भाँति हम किसी ना... है) 
दिए हुए वर्गक्षेत्र के बराबर दत्त बनाने +एएएी 
का नियम उद्धुत करेंगे। 

वह नियम यह है “यदि तुम 
वर्ग्षेत्र का वृत्त बनाना चाहो तो कर्ण 
के मध्य को केन्द्र मान कर उसके आधे 
फे बराबर प्राची अर्थात्‌ पूर्व की ओर 
एक रेखा खींचो । उस रेखा का जितना ै 
भाग वर्गत्षेत्र के वाहर पड़ता हो उसका भें * ज्याकक मद 
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तोसरा भाग वथा रेखा के भीतर वाले भाग को त्रिज्या मान कर बृत्त खींचो | 

इस नियम का उदाहरण इस साँति दिया जा सकता है-- 

अ्वसद एक वर्गक्षेत्र हे जिसका कर्ण सब है उसका आधा ई व हे । ई 
विन्द को स्थिर रक्खो और प्राची अ्रथवा पूर्व की ओर उसके वबरावर ई ज रेखा खींचो। 
इस रेखा का हुज भाग बृत्त के बाहर पड़ेगा। उसका तीसरा भाग फ ह लो और 
उसको भीतरी माग ई फ के सहित लेकर समस्त ई ह को त्रिज्या मान कर इृत्त खींचो । 

यह ऋहना निग्थेक है कि यह सिद्धान्त लगभग ठीक हे । 

इसी भाँति “यदि तुम दृत्त को वर्म क्षेत्र बनाना चाहो तो उसके ब्यास को आठ 
भाग में वांदों ओर इनमें से एक को उनतीस भाग में बांटों । इन उमतीसों भागों में से 
अद्बारह भाग निकाल दो और ( बचे हुये एक भाग के छुठें साग को उसका ) आआठवां 
भाग छोड़ कर निकाल दो | 

इस नियम का अर्थ यह है -- 

मलिक +- जज 

प८अ<&र६ ८२६०६ ८>+%२६>४६+%८क 
वर्गक्षेत्र की एक भरुजा होगी जिसका क्रि क्षेत्रफल उस बृत्त के क्षेत्रफल के बराबर होगा | 

रेखागणित भारतवष में अब गई हुई विद्या है क्योंकि जब यह बिदित हुआ कि 
रेखागणित के सिद्धान्त वीजगणित ओर अंकगगणित के द्वारा हल हो सकते हैं तो रेखा- 
गणित का प्रचार धीरे-धीरे कम होने लया और पीराशिक काल में जब कि हिन्दू लोग 
मूत्िपूजा करने लगे और पुजारियों के घर से पवित्र अग्नि के स्थापन करने और बेदियों 
के बनाने की रीति उठ गई तो मारतवर्ष' में रेखागणशित के अध्ययन की आवश्यकता 
न रही। 

यूनानी लोग रेखागणित में हिन्दुओ्रों से बहुत बढ़ गए परन्तु वे अंकगणित में 
कभी उनकी बराबरी न कर सके । दशमलवब के सिद्धान्त के अनुसार अंकों के रक्‍्खे जाने 
के लिये संसार हिन्दुओं का अनुण्हीत है और इस सिद्धान्त के होने से अंकगणित के 
शात्व का होना ही अमम्भव था । पहले पहल अरब्र लोगों ने अंक लिखने की यह रीति 
हिन्दुओं से सीखी और उन्होंने यूरप में उसका प्रचार किया। प्राचीन यूनानी और रोमन 
लोग अंकों के लिखने की इस रीति को नहीं जानते थे और इसीलिये वे अंकगणित में 
कभी उन्नति न कर सके । 

. इसके सिवाय एक दूसरे शास्त्र में भी हिन्दू लोग सबसे बढ़े हुये थे और दार्शनिक 

काल म॑ उन्होंने उसमें वह सफलता प्राप्त की कि जिससे वढ़ कर संसार में अ्रव तक 


नहीं कर सका है | प्रोफेशलर मेक्समूलर साहेव कहते हैं कि केवल हिन्दुओं और 
फा० -१६ 





वृत्त के व्यास का ६ +- 
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यूनानी लोगों ने ही व्याकरण शास्त्र की उन्‍नति की परन्तु यूनानी लोगों ने व्याकरण 
में जो सफलता प्राप्त की वह पाशणिनि फे जो कि संसार भर में बड़ा पण्डित हुआ है, ग्रन्थ 
के आगे कुछ भी नहीं है । हम पाणिनि के समय के वादविवाद को नहीं उठावेंगे। 
प्रोफेसर मेक्समूलर साहब उनको कात्यायन का सप्तकालीन वतलाते हैं और उनका समग्र 
सम्भवतः ईसा के पहले चौथी शताब्दी में निश्चित करते हैं | परन्तु डाक्टर गोल्डस्टकर 
साहेब कहते हैं कि यह व्याकरण का पण्डित ईसा के पहले ६ वीं एवं १० वीं शताब्दी 
में हुआ है | हमारा मत यह है कि वह कात्यायन के बहुत पहले हुआ है और उसका 
समय ईसा के पहले आठवीं शताब्दी असम्मव नहीं जान पड़ता । वह निस्सन्‍्देह दार्श- 
निक काल में हुआ जिस समय कि सब प्रकार की विद्या का दार्शनिक विचार हो रहा 
था। परन्तु भारतवर्ष' के नितान्त पश्चिम में होने के कारण कदाचित्‌ वह उन ब्राह्मणों 
ओर उपनिषदों को न जानता अथवा न मानता रहा होगा जिन्हें कि गड्जा की घाटी में 
रहने वाली जातियों ने वनाया था और उन लोगों का उनको विद्या, चाल व्यवहार, और 
धर्म के कारण भी पञ्ञाव के हिन्दुओं से बहुत अन्तर था। 

यहाँ पर पाणिनि के व्याकरण के क्रम का वर्णन करना हमारे विषय के बाहर 
होगा । यूरप में इस शताब्दी में एक बड़ी भारी बात यह जानी गई है कि किसी भाषा 
में जो लाखों शब्द होते हैं | उनकी उत्पत्ति का पता बहुत थोड़े से मूल शब्दों से लगाया 
जा सकता है। भारतवष में तीन हजार वर्षा हुए कि पाणिनि के समय के पहले यह वात 
जानी जा चुकी थी और इस बड़े वैयाकरणी ने अपने समय के संसक्ृत शब्दों की व्युवत्ति 
भी की थी । 

यह संसक्षत विद्या का ही ज्ञान था जिससे कि इस शताब्दी के यूरप के विद्वानों 
ने भाषा तत्व को निकाला और बौप “और ग्रिम साहबों तथा बहुत से अन्य विद्वानों ने 
आर्य भाषाओं के शब्दों की व्युत्पत्ति उसी भाँति की है जैसे कि पाणिनि ने संस्कृत भाषा 
की व्युवपत्ति आयों के इतिहास के उस पूर्वकाल में की थी जब कि एथेंस और रोम नहीं 
जाने गये थे । 


चौवीसवबाँ अध्याय 
सांख्य और योग 


परन्तु दाशंनिक काल की कीत्ति कपिल के दर्शन शास्त्र और बुद्ध के धर्म से 
है । कपिल ओर बुद्ध दोनों ने प्रायः एक ही बात पर उद्योग किया | उन लोगों का 
बड़ा उद्योग यह था कि मनुष्यों को उस दुःख से छुड़ावें जिसे कि प्राणी मात्र भोग रहे 
हैं । दोनों हो उन उपायों को स्पष्ट घृणा की दृष्टि से देखते थे जिन्हें कि वैदिक रीतियाँ 
बताती थीं और उन रीतियों को अपविन्र समझते थे क्योंके उनके द्वारा प्राणियों का 
बंध होता था । उन दोनों ही का यह सिद्धान्त था विद्या ओर ध्यान के द्वारा मुक्ति मिल 
सकती है | सांख्यकारिता १ और २ देखो ]। उन दोनों ने उपनिषदों के पुनजन्म होने 
के सिद्धान्त को माना है [ सांख्यकारिका ४५ ) ओर वे कहते थे कि अच्छे कर्मों के द्वारा 
जीवन की उच्च अवस्थाएँ मिलती हैँ और अन्त में उन दोनों का उद्दे श्य निर्माण प्राप्त 
करने का था [ सांख्यकारिका ६७ ] श्रौर यह दाशनिक ओर यह 'सुधारक दोनों ही 
अजेयवादो हैं । 


परन्तु यहाँ पर इन दोनों की समता समाप्त हो जाती है । कपिल ने, जो सम्भ- 
बतः बुद्ध के एक शताब्दी पहले हुये, सांड्य दर्शन को चलाया, परन्त॒ उन्होंने उसे 
फेवल दर्शन शास्त्र की भाँति चलाया था। वे बड़े-बड़े ऋषियों और विचारशील विद्वानों 
से वादविवाद करते थे उनके दर्शन शास्त्र में साधारणतः मनुष्य जति से सहानुभूति 
रखने की कोई बात नहीं है।वे सर्व साधारण को उपदेश नहीं देते थे और 
न उन्होंने कोई समाज अथवा जाति स्थापित की थी। बुद्ध उसके पीछे हुये और वे सम्म- 
बतः उसी नगर में हुए जिसमें कि ये महा दार्शनिक हो चुके थे | यह वात निश्चय है 
कि वे कपिल के दर्शन शास्त्र को बहुत अच्छी तरह जानते थे और उन्होंने अपने मुख्य- 
मुख्य सिद्धान्त उससे ही ग्रहण किये थे | परन्तु उनमें वे गुण थे जो कि उनके पूर्वज में 
नहीं थे अर्थात्‌ उनमें सवों के लिये सहानुभूति, दीनों के लिय्रे दवा और दुली लोगों के 
लिये आँसू थे । यह बुद्ध की वड़ी सफलता का नृल कारण है । क्योंकि दर्शन शास्त्र यदि 
केवल नाम मात्र का हो, यदि वह इच्छा और सच्चे प्रेम से प्राणियों की मलाई के लिए खोज न 
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करे, यदि वह धनाब्य और द्रिद्र को तथा ब्राह्षण और शूद्ध को एक दृष्टि से न देखे, तो 
वह व्यर्थ ही है। शूद्व और दरिद्र लोग एक-एक करके बुद्ध के पास उनकी प्रीति सहानुभूति 
ओर भलाईके कारण जाने लगे । अ्रच्छे लोगों ने उनकी उच्च ईश्वर भक्ति की प्रशंसा 
की, न्यायथी लोगों ने उनका यह सिद्धांत स्वीकार किया कि सब मनुष्य समान हैं और सारे 
संसार ने उनके धर्म के स्व्रच्छु सद्दिविक की प्रशंसा को | उनका नया घर्म बढ़ता गया और 
वह जातियों के नीच ऊँच होने के विचार ओर उन जातियों के भिन्न-भिन्न निय्रमों को 
तोढ़ता गया | उसकी मृत्यु के तीन शताब्दी पीछे पाठली पुत्र के सम्राट ने जो कि समस्त 
उत्तरी भारतवर्ष का अधिपति था, उनके धर्म को स्वीकार किया और उसे समस्त 
भारतवर्ष का धर्म बनाया | उस समय की जाति ने मनुष्यों की समानता के उसे सिद्धान्त 
१) स्वीकार कर लिया जैसा कि हिन्दुओं ने उसके उपरान्त तब से फिर नहीं किया है जब 
से कि वे जातियाँ नहीं हैं | 


परन्तु इन सब विषयों का वर्णन आगे के अ्रध्यायों में किया जायगा | यहाँ पर 
हम कपिल के दर्शन शाश्र का पुनः उल्लेख करते हैं जो कि संसार के लिखे हुये दर्शन 
शात््र में सब से प्राचीन है और उन वातों का केवल बुद्धि से उत्तर देने का सब, से 
पहला उद्योग है जो कि सृष्टि की उतत्ति, मनुष्य फे स्वभाव और सम्बन्ध. ओर उसके 
भविष्यत भाग्य के विषय में सब विचारवान लोगों के हृदय में उठती हैं । 
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सांख्यप्रवचन अथवा सांख्य सूत्र कपिल का स्वयं बनाया हुआ कहा जाता है परन्तु 
यह सम्भवतः उसके उपरान्त धना अथवा सुधारा गया है। इसका एक बड़ा अच्छा 
संस्करण ओर अनुवाद ओर टिप्पणियों के सहित, डाक्टर वेलैण्टाइन साहब ने,प्रकाशित 
किया है | सांख्यसार विज्ञन भिन्नु का बनाया हुआ है जिन्होंने कि सांख्य प्रवचन की 
भाष्य किया है । सांख्यकारिंका इस विषय की एक प्राचीन और संक्तित पुस्तक है जिसमें 
केवल ७२ एइलोक हैं जिन्हें ईश्वर कृष्ण ने बनाया था और जिसका भाष्य ग्वादपद ओर 
वाचस्पति ने किया है | इस छोटी परन्तु अत्यन्त उत्तम पुस्तक का श्रनुवाद लेटिन भाषा 
में लेसन साहब ने, जर्मन भाषा में विण्डिशमैंन ओर लौरिन्सर साहवों ने, फ्रच भाषा 
में पेण्टिअर और सेण्टअर ओर सेण्टहिलेयर साहवों ने तथा अंग्रेजी में कोलेब्र,क और 
विल्सन ओर अभी हाल में डेवीज साहिव ने किया है | यह छोटी पुस्तक हमारे काम की 
होगी, विशेष कर इसलिये कि डेवीज, साहव की अमूल्य टिप्पणी हमको बहुत सहायता 
पहुँचावेगी । हमें श्रव केवल इतना ही कहना है कि इन थोड़े से पृष्ठों में हमारे पाठकों 
के लिये सांख्यदर्शन का कुछ भी खाका खोंचना असम्भव है और यहाँ इस शाझ्ल फे कुर्छे 
थोड़े से मुख्य-मुख्य सिद्धान्तों का उल्लेख किया जा सकता है। 
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कपिल के दर्शनशास्र का उद्देश्य मनुष्यों को तीनों प्रकार के अर्थात्‌ (१) वैदिक 
(२) भौतिक और (३) दैविक क्लेशों से छुड़ाने का है। उनके मत से वेद के विधान 
निरर्थक हैं क्योंकि वे अशुद्ध हैं और उनमें प्राणियों का बध होता है। आत्मा की पूर्ण 
ओर अन्तिम मुक्ति केवल शान ही से होती है । 


प्रकृति और आत्मा अनादि हैं और वे किसी के बनाये हुए. नहीं हैं । प्रकृति से 
ज्ञान, चेतना, पाँच सक्षम तत्व, पाँच स्थूल तत्व, पाँचों प्रकार के इच्द्रियश्ञान, पाँचों इच्द्रियाँ 
ओर मन की उत्पत्ति हुई है । आत्मा से किसी की उत्त्ति नहीं होती परन्तु वह प्रकृति 
के साथ इस शरीर से उसके मोक् होने के समय तक मिली रहतो है । कपिल उपनिषदों 
के इस कट्टर मत को नहीं मानते कि आत्मा परमात्मा का एक अंश है। वे 
कहते हैं कि आत्मा भिन्‍न है और प्रकृति के बन्धनों से मुक्त होने के उपरान्त वह अलग 
रहती है | 


यह स्पष्ट है कि कपिल के सिद्धान्त के अनुसार आत्मा को छोड़ कर और सब 
की उसत्ति प्रकृति से हुईं है ओर इस कारण वे भोतिक हैं। केवल तत्व, इन्द्रिय शान और 
इन्द्रियाँ ही नहीं वरन्‌ मन, चेतना ओर बुद्धि भी भौतिक पदार्थों के फल हैं । कपिल का 
आजकल के देहात्मवादियों से केवल इस वात में भेद है कि ये कहते हैं कि आत्मा 
भोतिक पदार्थों से भिन्‍न ओर अनादि है, यद्यपि वह कुछ समय तक भौतिक पदार्थो' से 
मिली हुई रहती है | 


कपिल के मानसिक दर्शानशाख को स्पष्ट समभने के लिये इच्धियशान, इन्द्रियों, 
मन, चेतना, बुद्धि, तत्वों और आत्मा के भेदों को अच्छी तरह समझना आवश्यक है । 


पांचों शानेन्द्रियां केवल देखती हैं अर्थात्‌ “ज्ञान” को ग्रहण करती हैं, पांचों 
इन्द्रियां अर्थात्‌ जिह्ा, हाथ, पैर इत्यादि अप्ना-अपना कार्य करती हैं (सा० का० २८)। 
मन से वह अर्थ नहीं है जो कि इस शब्द से अंगरेजी में समझता जाता है परन्तृ वह 
केवल ज्ञान की इन्द्री है ( सा० का० २७ ), वह केवल ज्ञान को क्रमानुसार चेतना के 
निकट लातो है चेतना उस ज्ञान को मिरा” बोध कराती है (सा० का० २४) और 
चुद्धि उनमें भेद्परभेद समझती है तथा विचारों को बनाती है ( सा० का० २३ )। इस 
अकार यह देखा जायगा कि इन्द्रियज्ञान, मन, चेतना, और बुद्धि में जो भेद किए गये हैं 
वे वास्तव में 'मन! के कार्यों के भेद हैं । यूरप के दर्शनशाश्र की भाषा में इसे यों कहेंगे 
कि मनसू इन्द्रिय श्ञान की ग्रहण करता है और उसे “अनुभव बताता है, चेतना इन्हें 
“मेरा” ऐसा विचारती है और बुद्धि उनको ध्यान में लाती है । 


२४६ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


हिन्दू भाष्यकार लोग इस मानसिक क्रिय्रा को कविता की भाषा में वर्णन करते 
हैं। वाचस्पति कहते हैं कि “जैसे गाँव का मुखिया उस गांव के लोगों से कर उगाह कर 
उसको जिले के हाकिम के पास ले जाता है, जैसे जिले का हाकिप्त उस द्रव्य को राजमंत्री 
के पास भेजता है और राजमंत्रो उसे राजा के काय के लिये लेता है उसी भाँति मनसू 
बाह्ये न्द्ियों के द्वारा विचार ग्रहण करता है, उन विचारों को चेतना के हवाले करता है 
ओर चेतना उन्हें बुद्धि को देती है जो कि उसे राजा आत्मा? के काम के लिये लेती 
है ।” इन उपमाश्रों में जिन भेदों का वर्णन किया गया है उनका शास्त्रीय रूप हम लोगों 
से छिपा नहीं रह सकता । इन भेदों को यूरप के दर्शनश|सत्र तथा हिन्दू ऋषि लोग दोनों 
ही मानते हैं| मारल साहब अपनी “एलिमेण्टस आफ साइकालोजी” नाप्तक पुस्तक में 
कहते हैं कि “वास्तव में इन्द्रिय ज्ञान शुद्ध निष्कर्म अवस्था नहीं हैं घरन्‌ उसमें सन भी 
कुछ थोड़ा काम करता है ।” जैसे यदि कोई घड़ी हमारे कान के निकट बजे और यदि 
हमारा ध्यान उस घड़ी की ओर न हो अर्थात्‌ यदि हमारा मन उस समय बचने के शान 
को अहण करने के अयोग्य हो तो हम उसका बजना बिल्कुल नहीं सुन सकते और मन 
के इसी काम करने को, जिसके लिये कि यूरप के दर्शनशास्त्र में कोई नाप्त नहीं हैं, 
कपिल 'मनस? कहते हैं । 


कपिल में दर्शनशात्र की यह कोई सामान्य बुद्धि नहीं थी कि ऐसे समय में जब 
कि मस्तिष्क के कार्य पूरी तरह से नहीं समझे गये थे उन्होंने मनस्‌ , अहंकार और 
बुद्धि को भी भीतिक समझा, केवल इतना ही नहीं वरन्‌ उन्होंने यह भी भौतिक बतलाया 
कि तत्वों की उत्पत्ति अहंकार से होती है। इस वात में कपिल मे बकले ओर हा 
साहबों के सिद्धान्त को जान लिया कि वन्तुएँ इन्द्रियज्ञान की केवल स्थायी सम्मावनाएँ 
हैं। वे इस बात में केण्ट साहव से सहमत हैं कि हमको बाहरी संसार का इसके सिवाय 
कोई ज्ञान नहीं होता कि वह हमारी शक्तियों के कार्य द्वारा हमारी आत्मा को विंदित 


हा है और इस प्रकार हम लोग अपने इन्द्रियश्ानों की पदार्थनिष्ठ वास्‍्ष्विक 
स्थिति को मान लेते हैं । 


कपिल केवल पांच स्थूल तत्वों अर्थात्‌ आकाश, वायु, पृथ्वी, अग्नि और जल के 
अतिरिक्त पांच सूप तत्वों अर्थात्‌ नाद, स्पर्श, गंध, दृष्टि और स्वाद का भी उल्लेश 
करते हैं । परन्तु उनकी इस वात का क्या अर्थ है कि ये सूच्म तत्व स्वतस्त्र हैं! “कपिल 
का सिद्धान्त यह जान पड़ता है कि सुनने में कान का सम्बन्ध केवल आकाश से ही नहीं 
परन्तु उसके सूच््म सिद्धान्त से भी है जिससे कि यह बात स्पष्ट रीति से विदित होती है 
कि सुनने का कार्य केवल कान तथा शब्द की उस्त्ति स्थान के बीच परस्पर संम्भाषण 
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का कोई द्वार होने से ही नहीं होता परन्तु डस कार्य के होने में उस तत्व में कुछ परिवर्तन 
भी होता है जिसमें होकर नाद चलता है |” 
कपिल केवल तीन प्रकार के प्रमाण मानते है अर्थात्‌ अनुभव, अनुमान और 
साक्षी (सा० का० ४) | न्यायशात् में चार प्रकार के प्रमाण माने गए हैं अर्थात्‌ उसमें 
कपिल के अनुभव को दो भागों में बांदा है अनुमान और उपमान। वेदान्त में एक 
पांचवें प्रकार का प्रमाण अर्थात्‌ अर्थेपत्ति भी माना गया है जो कि अनुमान का एक 
भेद है यथा “देवदत्त दिन को नहीं खाता ओर फिर भी वह मोटा है?, अतः यह 
अनुमान कर लिया गया कि वह रात्रि में खाता है। 
कपिल अपने तीनों प्रकार के प्रमाणों के सिवाय ओर किसी प्रकार को स्वीकार 
नहीं करते । वे और सब भीतरी विचारों को नहीं मानते। चूँकि अनुभव, अनुमान अथवा 
साक्षी से सब वस्तुओं के बनाने वाले का अध्तित्व सिद्ध नहीं होता, अतएव वे ईश्वर 
का ज्ञान अपने दर्शनशात्र के द्वारा होना स्वीकार नहीं करते । 
परन्तु कपिल इस सिद्धान्त को मानते हैं कि “सत्‌ कार्यम्‌ असत्‌ अकारणात” 
अर्थात्‌ जो कुछ है उसका कारण अवश्य होगा क्योंकि कारण के बिना कोई वस्तु नहीं 
हो सकती ( सा० का० ६ ,। वे मनुष्यों के पर्यवेज्षण से विचारने की प्रार्थना करते हैं 
कि कारण और प्रयोजन एक दूसरे को सूचित करते हैं और कहते हैं कि प्रयोजन श्रोर 
कारण एक ही ह | 
स्वभाव के तीनों गुण अर्थात्‌ सत्व, रस ओर तमस हिन्दुओं के सब दर्शनशास्त्रों 
में मुख्य बातें ह श्रीर काल ने भी उन्हें स्थान दिया है (सा० का० ११) | ये गुण केबल 
एक वर्तमान अवस्थाश्रों के भेद का कारण विदित होता है | 
कपिल सब प्रक्वार के जीवनों की उत्तत्ति प्रकृति से अतलाते हैं और वे इसके 
पांन प्रमाण देते हैं (सा० का० १५) । पहले यह कि विशेष वस्तुओं का स्वभाव परिमित 
होता है श्लोर उनका हेठु भी अवश्य होता चाहिये। दूसरे मिन्न-मिन्न वस्तुओं के साधारण 
गुण होते है श्रीर एक ही मूल जाति के मिन्‍न-भिन्‍न भाग हैं | तीसरे, सब वस्नुएँ निरंतर 
उन्नति की अवस्था में होती है और उनमे प्रसार की क्रिया शक्ति होती है जो कि अवश्य 
एक ही आदि छारण से उत्न्‍्न हुई होगी । चौथे, यह वर्तमान संसार फल है और 
इसका कोई आदि कारण अवश्य होना चाहिये ओर पाँचवें, समस्त सृष्टि में एक प्रकार 
का एकत्व है जिससे कि उसका किसी एक ही वरतु से उत्तन्न होना सिद्ध होता है । 
इन्हीं कारणों से कपिल यह सिद्धान्त निक्राज्ञते है कि सब प्रकार के स्थल अस्तित्व प्रकृति 
से उत्पस्न हुए है । 
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परन्तु आत्मा उससे उत्पन्न नहीं हुईं है श्रोर उन्होंने आत्मा के अस्तित्व के मित्र 
होने के जो कारण दिए हैं वे भी उल्लेख करने योग्य हैं। उनका पहला कारण 
प्रयोजनोदे श्य का प्रसिद्ध तर्क है, परन्तु कपिल ने आजकल के बेदान्तियों से इसका 
मिन्‍न प्रयोग किया है । साकार वस्तुएँ तो निःरुन्देह एकत्रित करके एक नियमित क्रम 
फे अनुसार बनाई गई हैं परन्तु इससे कपिल उन वस्तुओं के बनाने वाले को सिद्ध 
नहीं करने वरन्‌ यह सिद्ध करते हैं कि आत्मा का अ्रस्तित्व अवश्य. है जिसके लिये कि 
ये बस्तुएँ बनाई गई हैं (सा० क्ा० १७ )। गौड़पद कहते हैं कि जिस प्रकार कोई 
बिछीना जिसमें कि गद्दा, रुई, चाँदनो और तकिया होता है, अपना ही न होकर किसी 
दूसरे काम के लिये होता है उसी प्रकार यह संसार भी ज्ञो कि पाँचों तत्वों से बना है 
पुरुष के काम के लिए है । दूसरे, सब वस्तुएँ दुःख और सुख की समाग्री हैं अतः वह 
शानमय प्रकृति, जो इन दुःखों और सुखों का अनुभव करती है, उससे अवश्य मिन्न 
होगी | तीसरे, देखभाल करने वाली कोई शक्ति भी अवश्य होनी चाहिये । चौथे, एक 
भोगने वाली प्रकृति भी होनी चाहिये | और पांचवां प्रमाण प्लेटो का यह सिद्धान्त है कि 
उच्च जीवनों को प्रात्त करने की अमिलाषा से यह चिंदित होता है कि उसको प्राप्त करने 
की सम्भावना भी है। आत्मा के प्रकृति से मिन्‍्त्र होने के लिये कपिल ये प्रमाण देते हैं 
परनठु वे एक आत्मा को नहीं मानते । वे कहते हैं. कि मिल्म-भिन्‍्न प्राणियों की भिन्‍न- 
भिन्‍न आत्मायें हैं ओर थे इसके प्रमाण देते हैं ( सा० का० श्८ ) । इस बात में उनका 
उपनिषदों और वेदों से मतभेद है। 


सजीव पदार्थों के श्रत्यावश्यक कर्मो' की उद्पत्ति कुछ सूक्रम शक्तियों से वंतलाई 
गई है ओर हिन्दुओं के दर्शनशास्त्र में उनका प्रायः “पाँच वायु”? की भाँति उल्लेख किया 
गया है। इन्हीं पाँचों सूह्म शक्तियों के द्वारा श्वास, थक्रावट, पाचन, खून का प्रचलन 
और स्पर्शशान होता है । 


हम कह चुके हैं कि कपिल ने पुनर्जन्म का सिद्धान्त उपनिषदों से ग्रहण किया 
है परन्तु इस सिद्धान्त को दर्शनशात्र के उपयुक्त बनाने के लिये उन्हें उसमें परिवर्तन 
करना पड़ा । कपिल के अनुसार आत्मा ऐसी निष्कर्म है कि उस पर किसी के व्यक्तित्व 
का कोई प्रभाव नहीं पड़ता | बुद्धि, चेतना और मनस्‌ ये सब मनुष्य के भौतिक अंश हैं। 
इस विचार के अनुसार कपिल ने यह सिद्धान्त निकाला कि आत्मा के साथ-साथ एके 
सूह्म शरीर का भी पुनर्जन्म होता है जो कि बुद्धि, चेतना, मनस्‌ और सूद्म तत्वों का 
चना होता है ( सा० का० २६ और ४० ) और यह यम शरीर अर्थात लिंग शरीर की 
सिद्धान्त समस्त हिन्दू दर्शनशात्रों में पाया जाता हैं। भन्र॒ कहते है कि ( १२, १६ ) 


न 


सांख्य ओर योग श्ड६ 


पापियों की आत्माओं के चारों ओर एक सूच्म शरीर होता है जिसमें कि वे नक के कष्ट 
भोग सकें | सब जातियों के धर्मों में इस सिद्धान्त के सहश बातें पाई जाती है और 
ईसाइयों के धर्म में जो शरीर का फिर से उठने का विश्वास है वह इस लिंगशरीर 
के सिद्धान्त से मिलता है । यह लिंगशरीर प्राणियों के व्यक्तित्व से सम्बन्ध रखता है और 
आत्मा के साथ, उसके जीवन के पुण्य अथवा पाप के अनुसार, बह उच्च अ्रथुवा नीच 
लोक को जाता है। (सा० का० ४४) भिन्‍न-भिन्‍न लोक ये हैं ( १ ) प्िशाचों का लोक, 
( २) राक्षुसों का, ( ३ ) यक्ञों का, ( ४ ) गन्धवों का, ( ५ ) इच्ध ( सूर्य ) का, (६ ) 
सोम (चन्द्रमा ) का, ( ७ ) प्रजापति का जहां कि वितरों और ऋषियों का निवासध्थान 
है, ( ८) ब्रह्मा का जो कि सबसे उच्च स्वर्ग है । इन आठों श्रेष्ठ योनियों के श्रतिरिक्ति: 
पांच नीच योनियां भी हैं अर्थात्‌ ( १ ) पालतू पशु, ( ९ ) जंगली पशु, ( ३ ) पक्षी 
(४ ) कीड़े मकोड़े ओर मछुलियाँ, ( ५ ) वनस्पति और मि्जीव घ॒दार्थ | धनुष्य इन 
आठों श्रेष्ठ योनियों और पांचों नोच योनियों के बीच में है । (सा० का० ४३ ) 
सत्वशुण श्रेष्ठ योनियों में होता है ! रजोगुण मनुष्यों में और तमोगुण नीच योनियों 
मं ( सा० का० ५४ ) | मनुष्य अपने कर्मों के अनुसार नीच अथवा ऊँच योनि पा 
सकता है । अथवा मनुष्य ही होकर किसी दूसरी जाति में जन्म ले सकता है। जब 
आत्मा लिंग शरीर से मुक्त हो जाती है तो वह सदा के लिये मुक्त हो जाती है। श्रात्मा 
प्रकृति से मिल कर जो ज्ञान प्राप्त करती हैं उसी के द्वारा उसको मुक्ति होती है | “जिसः 
तरह कोई नाचनेवाली अपने को रंगशाला में दिखलाने के उपरान्त नाचना बन्द कर 
देतो है उसी प्रकार प्रकृत भी जब वह अपने को आत्मा पर प्रगट कर देती है तो अपना 
काय बन्द कर देती है ।?? ( सा० का० ५६ ) 


आत्मा पूण ज्ञान प्रास करने के उपरान्त भी कुछ काल तक शरीर में रहती है. 
“जैके कुम्हार की चाक पहले घुमाये जाने के वेग से घुमता रहता है |” यदि बुद्ध का 
निर्माण अर्थात्‌ शान्ति की वह व्यवस्था है जब कि पूर्ण ज्ञान प्रात्त हो जाता हे, सब काम- 
नाओ्रों का अवरोध हो जाता है, कोई इच्छा नहीं रहती और शान मब आत्मा मुक्ति के 
लिये तैयार रहती है । अन्त में आत्मा भीतिक पहाथों से जुदा हो जाती है । उस समय 
प्रकृति का कार्य समाप्त हो जाता है और वह अरना कार्य बन्द कर देतो हे। आत्मा 
भोतिक पदार्थों से जुदा हो जाती है और दोनों सदा के लिये एक दूसरे से जुदा होकर 
रहते हैं ( सा० का० ६८ ) | 


यह सांख्ययोग का सारांश है । जमनी का सत्रसे नवीन दशनशास्त्र अर्थात्‌ 
शापनोवर ( १८१६ ) ओर वान हार्टमैन फे १८६६ के सिद्धान्त “कपिल के दर्शनशास्क्र 


२५० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


देहात्मवाद के रूपान्तर है, जो कि अधिक उत्तम रूप में दिए. गए हैं परन्तु उसके मूल 
सिद्धान्त एक ही हैं । इस वात में मनुष्य की बुद्धि उसी ओर गई है जिस ओर कि वह 
दो हजार वर्ष पहले गई थो, परन्तु एक अधिक आवश्यक विषय में वह एक कदप 
आगे बढ़ गई है | कपिल का यह सिद्धान्त था कि मनुष्य में आत्मा का अस्तित्व पूरी 
तरह है और वास्तव में वही उसकी यथार्थ प्रकृति है जो कि अमर और भौतिक पदार्थ 
से भिन्न है । परन्तु हमारे नवीन दर्शनशास्त्र के अनुसार यहां और जमनी में भी मनुष्य 
में केवल वह उच्च प्रकार से उन्नति की हुई रचना समझी गई है। कपिल कहते हैं 
कि सब बाहरी पदार्थ इसलिये बनाए गए, हैं जिसमें कि आत्मा अपने को जान सके 
और स्वतंत्र हो सके | शौपेन होवर कहता है कि मनोविज्ञान का पढ़ना व्यर्थ है क्योंकि 
आत्मा है ही नहीं। कपिल के दर्शन शास्त्र में लोगों के विश्वात के लिये बड़ा अभाव 
उसका अशेयवाद था और योग सिद्धान्त ने इस अभाव की पूर्ति करने का यत्म किया 
है। वह पातझलि का बनाया हुश्रा कहा जाता है, जो कि डाक्टर गोल्ड स्टूकर साहब 
के अनुसार इसी के पहले दूसरी शताब्दी में हुआ । पातझलि के जीवन और इतिहास 
के विषय में हमें केवल इतना ही विदित है कि उनकी माता का नाम गोनिका था जैसा 
कि वे स्वयं कहते हैं श्रौर वे कुछ सम्य तक काश्मीर में रहे थे और कदाचित उस 
देश के राजाओं ने इसी कारण से व्याकरण पर उनके महाभाष्य को रक्षित रक्‍्खा है। 
पातज्ञलि अपने को गोनदीय अर्थात्‌ गोमर्द का रहने वाला लिखते हैं और यह देश 
भारतवर्ष के पूर्वी भाग में है । 

हम पहले देख चुके हैं कि ईसा के पहले चौथी शताब्द्‌ में कात्यायन ने पाणिनी 
के व्याकरण पर आक्रमण किया था | पातज्ञलि का बड़ा गअ्न्थ उनका महामाष्य है 
जिसमें कि उन्होंने पाणिनी का पक्तु लिया है और उसमें वे अपनी पूर्ण विद्या का स्मारक 
छोड़ गए हैं | योगशास्त्र भी इन्हीं का बनाया हुआ कहा जाता है ओर यह विचार बहुत 
उम्भव जान पड़ता है कि पणिनी के इस पतक्तुपाती ने अपने थ्रेशवासियों में कपिल के 
प्रसिद्ध करने का भी यत्त किया हो और उनके उदासीन और अशेयवादी दर्शनशास्त्र में 


एक परमात्मा में विश्वास करने का तथा कुछ तपस्या ओर ध्यान के द्वारा मुक्ति पाने का 
सिद्धान्त जोड़ा हो । 


योगसूत्र का जो कि पातज्ञलि का बनाया हुआ कहा जाता है अंग्रेजी में अनुवाद 
डाक्टर राजेन्द्रलाल मित्र मे किया है और उसकी भूमिका में उन्होंने इस पुस्तक का विपय 
संक्षेप में वर्णन किया है। दर्शनशास्त्र में सांख्य के सामने योग कुछ भी नहीं है और 
इसलिए, हम उसका बहुत थेड़े में बर्णन करेंगे और हमारा यह संक्तित वर्णन योगस्‌त्र 
के उसी विद्वान अनुवाद के सहारे पर होगा । 


सांख्य और योग है .. र५१ 


योगसूत्र में १६४ सूत्र हैं और वह चार श्रध्यायों में बँटा है। पहला अध्याय 
समाधिपाद कहलाता है और उसमें ध्यान के स्वरूप के विषय में ५१ सूत्र हैं। दूसरे 
अध्याय में २५ सूत्र हैं तथा यह साधनपाद कहलाता है ओर उसमें ध्यान के लिये आव- 
श्यक साधनाओं का वर्णन है । तीसरा अध्याय विभूतिषाद है और उसमें जो सिद्धियां 
प्रात्त हो सकती हैं उनका वर्णन ५४ सूत्रों में है। चौथा अध्याय कैवल्यपाद है ्रौर उसमें 
३३ सूत्रों में आत्मा के सत्र सांसारिक वंधनों से मुक्ति पाने का वर्णन है और यही ध्यान 
का अन्तिम उद्देश्य है । 
पहले अध्याय में योग की व्युत्यत्ति 'युज” से कही गई है जिसका अथ जोड़ना 
अथवा ध्यान करना है और बह ध्यान केवल चित्त की वृत्तियों को दमन करने हीं से 
सम्भव है । निरन्तर अम्यास ओर शांति के द्वारा चित्त की बृत्तियों का निरोध हो सकता 
है और ज्ञात अथवा अज्ञात योग की प्राप्ति हो सकती हैं | यह दूसरे प्रकारं का योग 
पहले प्रकार के योग से बढ़ कर है ओर उसमें विचार अथवा प्रसन्नता, अहंकार अथवा 
चेतमा भी नहीं रहते । 
ईश्वर को भक्ति से मन की यह इच्छित अवस्था बहुत शीत्र प्राप्त होती है । 
ईश्वर का ध्यान यह है अर्थात्‌ ऐसी आत्मा जो स्लेश, कार्यों, भावनाओं ओर कामनाश्रों 
से रहित हों, उसमें सर्वश्ञता का गुण अनन्त रूप से है और “वह सब आदिम लौगों का 
ज्ञान देनेवाला है क्योंकि समय उसको नहीं ब्यापता |? ( योगसूत्र १, २१ ओर २६ ) । 
“ज्रो ३म?? शब्द से वह सूचित किया जाता है। 
योग की प्राप्ति के लिये रोग, सन्देह, सांसारिक कार्यों में लिप रहना, ये सब 
वाधायें है । परन्तु मन की एकाग्रता से, दःख और सुख से विरक्त रहने से और श्वास 
को नियमानुसार ठहराने से, वाघाएँ दूर की जा सकती हैं| इसके उपरान्त मिन्न-मिन्न 
प्रकार फे योगों का वर्णन करके यह अध्याय समाप्त होता हैं । 
दूसरे अध्याय में योग के आवश्यक अभ्यासों का वर्णन है । तपस्या, मन्त्र का 
जपना ओर ईश्वर शक्ति ये सव से प्रथम साधनाएँ हैं । इनसे सब ग्रकार के द*ख यथा 
अशान, अहकार, कामना ओर छह श्‌ अथवा जीवन की लालसा, दर होते हैँ इन्हीं के 
कारण कर किये जाते हैं ओर कर्मों का फल दसरे जन्म में अवश्य मिलता है । हम 
आगे के अध्याय में देखेंगे कि यही बुद्ध का कर्म के विपय्र में सिद्धान्त है जिसके विपय 
म॑ इतना लिखा गया है | योग का उद्देश्य इन कर्मों से निग्ृत्ति पाने का है जिसमें कि 
उनजम्म न हो | सांख्य के अनुसार आत्मा ओर बुद्धि के ये वर्णन हुए | ज्ञान इन दोनों 
के सम्बन्ध को जुदा करता है ओर उस ज्ञान को प्राप्त करने से आत्मा स्व॒तन्त्र हो जाती 
और उसका पुनः जन्म और उसका दुःख नहीं होता | ज्ञान के पूर्ण होने के पहले 
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उसकी सात अवस्थाएँ कही गई हैं ओर इस पूर्ण ज्ञान को प्राप्त करने के लिए आठ 
रीतियाँ लिखी गई हैं ( जिसमें कि बौद्धों के आठों पथ का स्मरण होता है ) पंहली रीति- 
बुरा कर्म न करना; अहिंसा, सत्य बोलना, चोरी, व्यभिचार ओर लालच न करना है। 
दूसरी रीति कुछ कर्मों को करना, पवित्रता, सन्तोष, तपस्या, अध्ययन ओर ईश्वर को 
भक्ति है। ये दोनों ग्रहस्थों अथवा सनन्‍्यासियों--दोनों ही के लिये हैं| इनके उपरान्त 
योगियों के विशेष धर्म लिखे गए हैं । तीसरी रीति ध्यान के लिये आसन का बांधना है। 
चौथी रीति श्वास का नियमानुसार ठहराना है, पांचवों रीति इन्द्रियों को उनके स्वाभा- 
बिक कर्मों से रोकना है ओर छुठीं, सताबीं ओर आठवीं रीतियां धारणा, ध्यान ओर 
सम्ाधि हैं जो कि योग के मुख्य अ्रड्ध हैं । जब इन तीनों रोतियों का योग होता है तो ' 
उससे संयम होता है और सिद्धियों की प्राप्ति होती हैं । 


तीसरे अध्याय में सिद्धियों का वर्णन है और ये निस्सन्‍्देह बड़ी अदूझ्ुत है। 
उनके द्वारा भूत और भविष्य की वार्तें जानी जा सकती हैं, मनुष्य अपने को लोगों से 
अदृश्य बना सकता है, दूर देशों अथवा नक्षत्रों में जो बातें हो रही हों उन्हें जान सकता 
है, आत्मा से बात कर सकता है, वायु में अथवा जल पर चल सकता है और कई दैविक 
शक्तियां प्राप्त कर सकता है | कपिल के उत्तम वेदान्त में इस प्रकार जोड़-तोड़ करके 
उसकी दूर्गति की गई है | 


परन्तु इन सिद्धियों को प्राप्त करमा ही योगियों का अन्तिम उद्देश्य नहों है। 
योगी का अन्तिम उद्देश्य आत्मा को मुक्त करने का है और इसका वर्णन चौथे अर्थात 
अन्तिम अध्याय में किया गया है | अ्रव &म इस सिद्धान्त के विषय में पुनः वर्णन करते 
हैं कि सब कर्मों और सब विचारों का फल दूसरे जन्मों में मिलता है | इसके उपरान्त 
चेतना और इन्द्रियज्ञान, बुद्धि और आत्मा के भेद लिखे गये हैं और वे भेद प्रायः वैसे ही 
हैं जैसे कि सांख्य में किये गये हैं | इन भेदों का वर्णन करके पातञ्जलि कहते हैं कि पूर्ण- 
शान के द्वारा पूर्व के सब कार्य मिट जाते हैं | ( ४, २८, ३० ) और अन्त में वह समय 
शा जाता है जबकि तीनों गुण मृत हो जाते हैं और आत्मा केवल अपने तत्व में निवात 
करती है। आत्मा को इस प्रकार मुक्त करना ही योग का उद्देश्य है ( ४, ३२ ) | यह 
मुक्ति अनन्त और नित्य है और जो आत्मा उसे प्रात्त कर लेती है.वह सदा के लिग्रे 
स्वतंत्र हो जाती है । 

इस प्रकार यह स्पष्ट हैं कि दर्शनशास्त्र की दृष्टि से योग किसी काम की 
नहीं हैं। उसके मूल सिद्धान्त अर्थात्‌ आत्मा, बुद्धि, चेतना, पुनर्जन्म, आत्मा की 


 ् 


नित्यता और ज्ञान द्वारा उस ( मुक्ति, ये सब सांख्य के ही सिद्धान्त हैं। वास्तव में 
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पातञ्ञलि ने कप्लि के दर्शनशात्ल में एक परमात्मा के होने के सिद्धान्त को जोड़ने का 
यत्न किया, पर8च्तु टर्भाग्यवश उसमें उस समय के बहुत से मरिथ्या धर्म और मिथ्या कर्मों 
को मी मिला दिया है। अथवा यों समझना चाहिये कि इस बड़े वेयाकरण ने एक शुद्ध 
ईश्वरवाद के वेतान्त को बनाया जिसमें कि आगे चल कर बहुत ते मिथ्या धर्म और 
कर्म मिल गए, जिनका फल हम लोग आजकल के योग सूत्रों में देख रहे हैं | उसके 
उपरान्त के समग्र में योगशासत्र॒ बिलकुल उठ गया श्रीर उसमें कठोर अनुचित तान्त्रिक 
क्रियाएँ मिल॒ गई, जो कि आजकल के योगी कहलाने वालों का छुल ओर मिथ्या 
अर्म है । 


पचीसवाँ अध्याय 
न्याय और वैशेषिक 


गीतवम का जिन्हें कि भारतवष का अरस्तू कहना चाहिये न्यायशास्त्र हिन्दुओं 
का तकंशास््र हैं। उनका समय विदित नहीं है पर ऐसा कहा जाता है कि उन्‍होंने 
अहिल्या से विवाह किया था । इसमें सन्देह नहीं कि वे दाशंनिक काल में हुये परन्तु वे 
सम्भवतः कपिल के एक शताब्दी उपरान्त हुए । न्याथसूत्र जो कि उनका बनाया हुआ 
कहा जाता है पाँच अ्ध्यायों में वंटा है जिनमें से प्रत्येक अध्याय में दो “दिन” अर्थात्‌ 
देनक पाठ हैं। ये पाठ कुछ भागों में वंटे हैं और प्रत्येक भाग में कई सूत्र हैं। न्याय 
अब तक भारतवष में बड़े प्रेम से पद जाता है और हमने काश्मीर, राजपूताना और 
उत्तरी भारतवष से विद्याथियों को बद्धाल के नवद्वीप में न्याय की प्रसिद्ध पाठशालाओं 
में आते देखा है । वे वहां अपने गुरू के घर में रहते हैं ओर कई व्चों तक उसी प्रकार 
अध्ययन करते हैं लेंसे गौतम के समय भे मागघ, अंग, ग्रोशल और विदेह लोगों के 
विद्यार्थी अध्ययन करते थे। अब भारतवर्ष, में और सब बातें बदल गईं हैं परन्तु 
प्राचीन विद्या अब तक भी उसी प्राचीन रीति के अनुसार टोलों में एक पीढ़ी से दूसरी 
पीढ़ी को जवानी सिखाई जाती है | परन्तु समय का प्रभाव इन टोलों पर भी पड़ा है। 
अधिकांश विद्यार्थी लोग अब इन टोलों में न पढ़ कर स्कूलों और विश्वविद्यालयों में 
पढ़ते हैं । इन दोलों के संस्थापक्ों को अब कठिनता से जीविका निर्वाह करने के लिये 
कुछ मिलता है और उन्हें अच्छे लोगों को उदारता का आश्रय लेने के लिये एक स्थान 
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से दूसरे स्थान को भ्रमण करना पड़ता है और प्रति वध विद्यार्थियों को संख्या 
घटती ही जाती है। परन्तु फिर भी प्राचीन रीतियों से अद्भुत प्रीति रखने वाले हिन्दू 
पण्डित ओ हिन्दू विद्या्थी लोग अब तक भी उसी प्राचीन प्रणाली के अनुसार पढने 
के लिये आते हैं जिसका संक्षिप्त वर्णन हम पर्मसूत्रों के अनुसार ऊपर दे चुके है । यह 
आशा को जाती है कि यह प्राचीन प्रथा आज कल्ल बहुत से परिवर्तन होने पर भी अभी 
भविष्यत में ज्यों की त्यों रहेगी । 


न्यायशासत्र उन विषयों से प्रारम्भ होता है जिनके बारे में वादविवाद क्रिया जाय। 
इसमें दो बाते हैं (*) प्रमाण और (२) प्रमेय | ये दोनों मुख्य विषय हैं और इनके 
अन्तर्गत चौदह विष्रय ओर हैं अर्थात्‌ (३) शंका (४) हेतु (५) उदाहरण (६) निरूपण 
(७) तक अथवा अवयववध्ति वाक्य (८) खण्डन (६) निर्णय ,१०) वाद (११) कह्पता 
(१२) आपत्ति (१३) मिथ्या हेतु (१४) छुल (१५) जाति और (१६) विवाद | 


हम ऊपर कह चुके हैं कि प्रमाण इसमें चार प्रकार के माने जाते हैं अर्थात्‌ 
अनुभव, अनुमान, सहृश्य और साज्षी । “कारण वह है जो कि किसी कार्य के पहले 
अवश्य होता है और वह कार्य उस कारण के बिना नहीं हो सकता” और “कार्य वह 
है जो अवश्य ही कारण से होता है और उस कारण बिना नहीं हो सकता” और कार्य 
का सम्बन्ध दो प्रकार का हो सकता है अ्र्थात्‌ संयोंग और समवाय । इसलिये कार्य तीत 
प्रकार के हो सकते हैं (१) तात्कालिक ओर स्पष्ट, यथा सृत कपड़े का है (२) माध्यमिक 
और अ्रव्यक्त, यथा विनावट कपड़े की है ओर (३) कार्णिक यथा करघा कपड़े का है । 


जिन वस्तुओं को प्रमाणित करना है अर्थात्‌ जो ज्ञान प्राप्त करने योग्य हैं वे ये 
हैं (१) आत्मा (२) देह (३) इन्द्रियज्ञान (४) इन्द्रिय का उद्दे श्य (५) बुद्धि (६) भनसे 
(७) उत्पत्ति (८) अपराध (६) पुनर्जन्म (१०) प्रतिफल (£१) दुःख और (१२) मुक्ति | 


आत्मा प्रत्येक मनुष्य में मिन्न-मिन्न है, वह देह ओर इन्द्रियों से जुदी है और 
शान का स्थान है | प्रत्येक आत्मा नित्य और अनन्त है और अपने जीवों के कर्मों के 
अनुसार दूसरा जन्म लेती है | यहां तक तो हम देखते हैं कि यह सिद्धान्त कपिल के 
के दर्शनशात्र के अनुकूल है परन्तु न्यावशास्त्र में इतनी वात विशेष है. कि उसके 
अनुसार परमात्मा एक है, वह नित्यज्ञान रखने वाला और सव वस्तुओं का बनाने वाला 
है। यह देह भौतिक हे पांचों बाह्य छियां भी भौतिक हैं और मनस्‌ ज्ञान को इनक्िव 
है । पाठक लोग यहां देखेंगे कि न्‍्यायशास्त्र, और सच पूछिये तो हिन्दुओं के सभी 
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मर 


दर्शनशास्त्र, सांख्यदर्शन के कितने अनुगृद्दीत हैं ओर इसीलिए उसे हिन्दू दशनशार्त्रों 
की जड़ कहना उचित होगा । ये 


बुद्धि के दो कार्य है अर्थात्‌ स्मरण रखना ओर विचारना। विचार यदि स्पष्ट 
प्रमाणों के द्वारा हो तो सत्य होता है, और यदि प्रमाणों के द्वारा न हो तो मिथ्या होता 
है | इसी प्रकार स्मरण भी सत्य अथवा मिथ्या हो सकता है । इन्द्रिय ज्ञानों के कारण 
गंध, स्वाद, रंग, स्पर्श और नाद हैं, उत्त्ति अथवा कार्य पाप पुन्य का और यश 
अपयस का कारण है, और कार्य करने का उद्दे श्य केवल सुख प्राप्त करने अथवा दुःख 
से बचने की कामना है जैसा कि यूरप दर्शनशास्त्रज्ञ कहते हैं | 

आत्मा के दूसरे शरीरों में जाने को पुनर्जन्म कहते हैं | दुःख की उत्तत्ति पाप 


से होती है । पाप २१ प्रकार के कहे गये हैं जिनसे कि दःख होता है। आत्मा की मुक्ति. 
ज्ञान से होतो दे कार्य से नहीं । 


स्याय की विशेषता यह है कि इसमें अनुमान की उन्नति एक सच्चे अवयवघठित 
वाक्य को निर्माण करके की गई है और जैसा कि डेवीज साहब कहते है कि “तर्कता की 
शुद्ध रीतियों १र इतनों चठराई से विवाद किया गया गया है कि मानो किसी पाश्चात्य 
नैयाथिक ने उसे किय्रा हो । हम नीचे एक अवयवघटित वाक्य का उदाहरण देते हैं--. 

(६) पर्वत पर अग्नि है । 

(२) क्योंकि उसमे से घुआं निकलता है । 

(३) जहाँ कहीं धुँआ निकलता है वहाँ अग्नि होती है । 

(४) प्वृत में से घुँआं निकल रहा है । 

(५४) इसलिये उसमें अग्नि है । 

अतः हिन्दुओं के श्रवयवघटित वाक्यों में पाँच भाग होते हैं. जो कि (१) प्रतिज्ञा 
(२) हेतु वा उपदेश (३) उदाहरण अथवा निदर्शन (४) उपनयन और (५) निगमन 
कहलाते है | वदि पहले दोनों माग अथवा अन्तिम दोनों भाग छोड़ दिए जांय तो अरस्तू 
का पूरा अवयवश्र टत वाक्य हो जायगा | अव यह प्रश्न उठता है। कि इन दोनों 
जातियों में श्रवववध्टित वाक्‍्यों की यह समानता केवल अकस्मात्‌ हुई है अथवा एक 
जाति ने दूसरी से कुछ बात ग्रहण की है? समय को मिलाने से हम दसरे शास्त्रों की भाँति 
इस शास्त्र के विषय में भी कहते सकते हैं कि हिन्दओं ने न्‍्यायशास्त्र को निकाला और 
यूनानियों ने उसे पूणता को पहुँचाया । 

हिन्दुओं के न्‍्यायशास्त्र में जो पारिभाषिक शब्द हैं उनमें व्याप्ति और उपाधि ये 
दो शब्द बड़े आवश्यक हैं । व्यात्ति का अर्थ नित्य संयोग से हैं अर्थात्‌ वही बात जो कि. 
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अरस्तू के उदाहरण से है | “जहाँ कहीं धुँआ निकलता है वहाँ अग्नि होती है”--यह्‌ 
'नित्य संयोग व्याप्ति हुई | जैसा कि श्झर मिश्र कहते “उसमें केवल समग्रुण का सम्बन्ध 
ही नहीं है ओर न उसमें पूर्णता का सम्बन्ध है । क्योंकि यदि तुम कहो कि नित्य सम्बन्ध 
को मध्यवर्नी संशा के समस्त साध्य से सम्बन्ध को कहते हैं तो यह सम्बन्ध घुएँ की 
अवस्था में नहीं है ( क्योंकि धुआं सदा उस स्थान पर नहीं रहता जहाँ कि अग्नि हो ) 
अब हम यह कहेंगे कि नित्यसंयोग एक ऐसा मम्बन्ध है जिसमें किसी वैशेषिक संशा अथवा 
सीमा को आवश्यकता नहीं होती । अथवा यों समभिये कि संयोग व्याप्त वाच्य का नित्य 
-समवाय है |”? 


इसके अतिरिक्त वैशेषिक संशा अथवा सीमा को उपाधि: कहते हैं । अग्नि सदा 
घुएँ के नीचे रहती है परन्तु घुआं सदा अग्नि के साथ नहीं होता | श्रतएव घुआं अग्नि 
से होता है इस प्रमेय में किसी वैशेषिक नियम अर्थात्‌ उपाधि की आवश्यता है यथा इसके 
लिये जलाने वाली लकड़ी गीली होनी चाहिये । 


न्यायशास्त्र विद्वान हिन्दुश्रों के अध्याय का बड़ा प्रिय विषय है और इस विषय 
में हिन्दुओं के बहुत से अन्थों में जो तकना की तीव्रता और सूछ्मता अथवा उनके 
वादविवाद में जो कठोर और वैज्ञानिक सत्यता देखी जाती है वह न तो प्राचीन 
यूनानियों में, न मध्य काल फे अरब वासियों और न मध्य काल के यूरप के विद्वानों 
में है। 
कणाद का तात्विक सिद्धान्तवाद गौतम के न्यायशास्त्र की पूर्ति है, जिस भांति 
योग, सांख्य की पूर्ति है ओर इस कारण उनके वर्णन में हमारा अधिक समय न 
, लगेगा । कणाद का मुख्य सिद्धान्त यह है कि सब भौतिक पदार्थ परमाणु के समूह से 
बने हैं। परमाणु अनन्त हैं ओर उनके समूहों का नाश उनके जुदा-जुदा हो जाने 
से होता है। 
जो कण सूर्य की किरणों में दिखाई पड़ते हैं वे छोटे से छोटे हैं. जो कि देखे 
जा सकते हैं। परन्तु वे पदार्थ और प्रतिफल होने के कारण अपने से अधिक छोटे- 
छोटे करों से बने हुए हैं। मूल कण वह है जो किसी से बना न हो और साथ ही 
सामान्य हो । 
पहले पहल दो परमाणु का संयोग होता है इसके उपरान्त तीन दुने परमाणुप्रों 
का संयोग होता है और इसी प्रकार से समक लीजिए.। जो कण सूर्य की किरण में 
देखा जाता है वह छ परमाणुओं से त्रना होता है। इस प्रकार दो भौतिक परमासु जो 
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कि एक अदृष्ट नियम के अनुसार कार्य करते हैं (और ईश्वर की इच्छा के अनुसार 
नहीं क्प्रोंकि कणाद इंश्वर की इच्छा को नहीं मानता ) मिल कर एक दूना परमाणु 
हो जाते हैं | तीन दूने परमाणु मिलकर त्रेणुक होते हैं, चार त्रेसुक मिलकर एक 
चत॒रणुक होता हैं और इसी प्रकार बड़े ओर उससे बढ़े और सबसे बड़े परथ्वी के ठुकड़े 
हो जाते हैं | इसी प्रकार इतनी बड़ी प्रथ्यी बनी है, जलीय परमाणुओं से इतभा जल 
घना है, प्रकाशमय परमाणुओं से इतना प्रकाश ओर वायवीय परमासुओं से इतनी 
वायु बनी है । 
कशाद पदार्थों के सात वर्ग मानता है अर्थात्‌ (१) द्रव्य (२) गुण (३) क्रिया 
(४) समाज (२१) विशेषता (६) संयोग (७) अनस्तित्व । 
इनमें से प्रथम वर्ग में कणाद के अनुसार नौ वस्तुएँ हैं अर्थात्‌ (१) एथ्बी 
(२) जल (३) प्रकाश (४) वायु । इन सब के परमाणु अनन्त हैं परन्तु उनका समूह 
अनस्थायी और नाशवान है | इसके उपरान्त (५) आकाश है जिसके द्वारा नाद 
चलता है और वह परमाणुओं से नहीं बना हैं वरन्‌ अनन्त, एक ओर नित्य है | इसी 
प्रकार (६) समय और (७) अवक्तलास भी भौतिक नहीं हैं ओर इस कारण वे परमा- 
खुझ्ों से नहों वने हैं बरन्‌ अनन्त एक ओर नित्य हैँ ओर अन्त में इस वर्ग में (८) 
आत्मा और (६) मनसू है | प्रकाश और ऊप्णता एक ही वस्तु के दो भिन्न रूप समके 
गये हैँ । श्राकाश के द्वारा नांद धुनाई देता है ओर मनसू परमाणु की भांति वहुत 
ही छ'टा समक्का गया है । दूसरे वर्ग अर्थात्‌ गुण के सन्रह भेद हैं जो कि उपरोक्त ६ 
पदार्थों के गुण हैं । ये शुण रंग, स्वाद, गनन्‍्व, स्पश, संख्या, निस्तार, व्यक्तित्व, 
संयोग, वियोग, पूर्वता, अपरत्व, बुद्धि, सब, दुःख , इच्छा, होश ओर कामना है । 
तीसरे वर्ग अर्थात्‌ क्रिया के पाँच बिभाग हैं। अर्थात्‌ ऊपर जाना, नीचे आना, 
सिकुड़ना, ऐैलना और साधारण रीति से चलना । 
चौथा वर्ग अर्थात्‌ समाज हम लोगों के गण जाति के विचार का आदि कारण 
है। वह ऐसे गुणों को विदित करता है जो कि बहुत पदार्थों में पाये जाते है ओर कणाद 
के अनुसार स्वजाताय वस्तुओं के इन वर्गों और अपवर्गों का वास्तव विषयाश्रित श्रस्ति- 
स्व हैँ परन्तु बुद्ध के अनुसार ऐसा नहीं है । बुद्ध कहते हूँ कि केवल व्यक्तियों का 
अस्तित्व होता है और उनका प्रात्याहार ठीक विचार नहीं हैं । 
पाँचवा वर्ग श्रर्थात्‌ व्यक्तित्व सामान्य बखुओं को समाज से रहित विदित 
करता है। वे ये हैं आत्मा, मन! समय, स्थान, आकाश ओर प्रमाण | छुठां वर्ग अर्थात्‌ 
. समवाय ऐसी वस्व॒ुओ्नों का अस्तित्व है जो कि जब तक रहतो हैं तव तक सम्बन्ध सदा 
लगा रहता है, वथा सूत और कपड़े का सन्वन्ध । 
फा०--१ ७ 
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सातवां वर्ग अर्थात्‌ अनारितत्व या तो सर्वगत अधवा इतरेतर होता हैं | 


उपरोक्त संक्षिप्त इृतान्त से देखा जायगा कि कणाद के वैशेषिक सिद्धान्त का 
सम्बन्ध जहां तक कि वह उन्हीं का बनाया हुआ है दर्शनशास्त्र से नहीं वरन्‌ विज्ञान 
से है। यह भारतवर्ष में सबसे पहला प्रयत्न था जो कि द्रव्य और बल संयोग ओर 
वियोग फे विषय की जांच करने के लिये किया गया है! 

हिन्दुओं के सब दर्शनशास्त्रों में ( वेदान्त को छोड़ कर ) द्रव्य नित्य और 
आत्मा से भिन्न समझा गया है। केवल वेदान्ती लोग द्रव्य को उस परमात्मा का अंश 
समभते हैं जिससे कि सब वस्तृएँ बनी हैं ओर जो स्वयं सब कुछ है। इस वेदान्त के 
विषय में हम अगले अध्याय में लिखेंगे। 


छव्बीसवाँ अध्याय 
पूवमीसांसा और वेदान्त 


अब हम हिन्दुओं के दोनों अन्तिम वेदान्तों का अर्थात्‌ जैमिनि की पूर्वमीमांसा 
ओर वादरायण व्यास की उत्तर मीमांसा का वर्शन करेंगे। भारतबध के इतिहास 
जानने वाले के लिये वे अत्यन्त आवश्यक ओर अमूल्य हैं क्योंकि मीमांसाश्रों से हिन्दुश्रे 
के मन की उस समय की कट्टर अवस्था बिदित होती हे जब कि दश्शनशास्त्रश् तथ 
साधारण लोग दोनों ही अज्ञेयवाद तथा पूर्व शस्‍्त्रों के बिरुद्ध धर्म की ओर झुक रहे 
थे। सांख्य दर्शन ने हजारों विचारवान मनुप्यों को उपनिषदों एक लर्वात्मा होने वे 
सिद्धान्त के विरुद्ध बना दिया था और बोद्ध धर्म का प्रचार नीच जातियों में बहुत 
हो गया था क्योंकि वे लोग जाति के ऊँच-नीच होने और वेद के बड़े-बड़े विधानों रे 
छुटकारा पाना चाहते थ्रे | उस समय के इन विचारों के विरुद्ध मीमांसा वाले हुए | 
पूर्व पीर्मासा ने उन वदिक विधानों ओर साधनों पर बड़ा जोर दिया जिन्हे कि उस 
समय के दर्शन शास्त्रज्ञ निरर्थक ओर अपविन्न समझने लगे थे और उत्तर मीमांस! 
ने एक सर्वात्मा होने का सिद्धान्त प्रगट किया जो कि उपनिपदों में पहले से वर्तमान 
था ओर जो आज कल कै हन्दू घम का मुख्य सिद्धान्त है | 


यह मतभेद कई शताब्दियों तक चलता रहा पर अन्त में भारतवष्र में प्राचीर 
पत की ही जय हुई । कुमारिल भट्ट ने जो ईसा के पीछे सातवीं शताब्दी में हुये ' 
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पूर्व मीमांसा के सूत्रों पर अपना वातिक लिखा है | वे हिन्दू धर्म के एक घड़े रक्षक 
और वौद्ध धर्म के बड़े कट्टर विरोधी हुये हैं | उन्होंने केवल वेदों के प्राचीन विधानों 
का ही स्थापन नहीं किया, केवल ब्रौंड्ों के नवीन मत का हीं खंडन नहीं क्रिया वरन्‌ 
उन्होंने बोद्यों के मन की उन बातों को भी नहीं माना है, जिनमें कि वेदों से 
सहमत हैं । 


उत्तर मीमांसा के भो एक बड़े रक्षक हुये ओर वे कुमारिल से भी बढ़ कर 
प्रसिद्ध शह्वराचार्य हैं जो कि उनके दो शताब्दी पीछे हुये । शह्नराचार्य का बनाया हुआ 
महाभाष्य शारीरिक मीसांसा मष्य के नाम से प्रसिद्ध हे । उनका जन्म सन्‌ ७८८ ईस्वी 
में हुआ और इस कारण उन्होने नवीं शताव्दी के आरम्म में अपनी पुस्तक लिखी और 
व्याख्यान दिये होंगे | 


इस प्रकार कुमारिल ओर शह्राचार्य दोनों पौराणिक काल से सम्बन्ध रखते हैं 
पर उन्होने उस प्राचीन दर्शन शास्त्र को अन्तिम बार स्थापित किया जो कि ब्राह्मणों 
ओर उपनिषदों के आधार पर वना है। भारतवर्ष के दर्शन शास्त्र के इतिहास से 
हिन्दुओं के मन का इतिहास बविदित होता है. औ्रौर दाशैनिक काल में जिन दर्शन 
शास्त्रों की उन्नति हुईं उनका वर्णन तव तक समझ में न आवेगा जब तक कि उत्तर 
काल में इन शास्रों का जाति के इतिहास पर जो प्रभाव पड़ा उसका वर्णन ( चाहे 
संक्ते प ही में ) न किया जाय | 


पूर्व मीमासा के सूत्र जेमिनि के बनाये हुये कद्ढे जाते हैं और वे वारह पाठों 
अर्थात्‌ साठ अध्याश्रों में विभाजित हैं । इन सूत्रों पर सबरस्पामीभद्ट की एक प्राचीन 
वाक्तिक हैं | कुमारिल भट्ट उनके पीछे और उनके भाष्य से, जैसा कि हम ऊपर कह 
चुके हैं, इस मत के मानने वालों के इतिहास में एक नई बात हुई ओर वह वात्तिक 
बहुत से श्रागामी भाष्यकारों में सम्मान क्री दृष्टि से देखा गया है। 

ऊपर कहा गया है कि जैमिनी के सत्र वारह पाठों म॑ विभाजित हैं | पहले पाठ 
में व्यक्त धर्म के प्रमाण का वर्णन है । दूसरे, तीसरे और चौथे पाटों में चर्म के भेद, 
उप घम और धर्मों के पालन करने के उद्देश्यों का बर्णन है | घर्मो के करने के क्रम 
का पाँचवे पाठ में श्रोर उनके लिये आवश्यक गुणों का छठे पाठ म॑ वर्णन है | यह इस 
सेल का आधा साग समाप्त हुआ । 


९; 


सातवें और आठवें पाटो में अव्यक्त आज्षाओ्रों का वर्णन 
द 


वें पाठ में 
आअनुमानसाध्य परिवत्त नों एर बाद विवाद किया गया है, दसवें अ्रध्याव में अपासन, 
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ग्याहरवें में गुण और वारहवें अध्याय में समपदस्थ फल का विचार करके ग्रन्थ समाप्त 
किया गया है । 

ये पूर्व मीमांसा सूत्रों के मुख्य विषय हैं परन्तु इसके सिवाय वहुत से अन्य विषय 
भी है जो वड़े मनोरज्ञक है | 

पहले अध्याय में यह लिखा गया है कि वेद नित्य और पवित्र है । उनकी 
उत्पत्ति मनुष्यों से नहीं हुई क्योंकि इसके बनाने वाले किसी मनुष्य गन्थकार का 
किसी को स्मरण नहीं है | इस नित्य और देवों वेद के दो भाग है अर्थात्‌ मन्त्र श्रोर 
ब्राह्मण । मन्त्र के तीन भेद किये गये हैं अर्थात्‌ (१) जो छुन्द में हैँ वे ऋक कहलाते 
(२) जो गाये जात हैं वे समान और (३) शेष यजुसू कहलाते हैं । बहुधा मन्त्र में 
कोई न कोई प्रार्थना वा जप होता है, ब्राह्मण ।में धार्मिक आचारों के विषय में 
कोई आज्ञा होती है और इन आाह्मणों में उपनिषद्‌ भी सम्मिलित हैं | 

._ वेद श्रृति कहलाते हैं और इनके उपारान्त सुव्ृति है जो कि ऋषियों की बनाई 

डुई हैं और उनमें बेद का प्रमाण दिया गया है। स्थृति में धर्म शास्त्र ( अर्थात्‌ 
दाशनिक समय के धर्म सूत्र ) भी सम्मिलित हैं जिनमें सामाजिक और धर्म सम्बन्धी 
नियम हैं | 

धर्म सूत्र के अतिरिक्त कल्प सूत्रों का भी उल्लेब है ओर उन्हें;भी ऐसे अन्य- 
कारों ने बनाया है जो बेद के ज्ञाता थे। कल्प सूत्र वेदों के अंश नहीं है और उनमें 
जो प्रमाण वेदों से लिये गये हैं उन्हें छोड़ कर और कोई प्रमाण नहीं माने जाते | 
पाठक लोग इस बड़े भेद को देखेंगे जो कि प्राचीन हिन्दओं ने |ब्राह्मण ग्रन्थों और यत 
भ्रन्थों में किया है। ब्राह्मण ग्रन्थ नित्य और पवित्र समके जाते ये और सूत्रग्नन्थ जो कि 
मनुष्यों के बनाये हुये कहे जाते हैं वे कोई .स्वतन्त्र प्रमाण नहीं माने जाते थे। इस 
वात से ब्राह्मण ग्रन्थों की पूर्वता मली भाँति समझी जा सकती है। 

वेदों में योग पर बहुत जोर दिया गया है झोर इस कारण मीमांसा में भी 
उन पर बहुत वादाविवाद किया गवा है। उनमें तीन रीतियों का उल्लेख श्रर्थात्‌ 
परत्रित्र अग्नि को स्थापित करना, हवन करना ओर सोम तैयार (करना । उनमें यशों के 
विषय ने अनेक प्रकार के अदूसुत प्रश्न उठाये गये हैं, उन पर बादाविवाद किये 
गया और उनका उत्तर दिया गया है। यहाँ पर केबल एक अदश्धत उद्हिरर 
बहुत होगा | 

कुछ यज्ञों में ऐसा विधान है कि यजमान अपनी सव सम्पत्ति यज्ञ कर 
वाले ब्राह्मण को दे दे। यहाँ यह प्रश्न उठाया गया है कि क्‍या राजा को भी अपन 
सब भूमि, चरभूमि, सड़क, कील और तालाब ब्राह्मणों को दे देना चाहिये। ईसरई 
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वह उत्तर दिया गया है कि भूमि राजा की सम्पत्ति नहीं होती और इसलिये वह उसे 
नहीं दे सकता । राजा केवल देश पर राज्य करता है परन्तु देश उसकी सम्पत्ति नहीं 
हे क्योंकि यदि ऐसा होता तो उसके प्रजा के घर, भूमि आदि उसी की सम्पत्ति हो जाते । 
किसी राज्य की भूमि को राजा नहीं दे सकता परन्तु यदि राजा ने कोई घर अथवा खेत 
मोल लिया हो वह उन्‍हें दे सकता है | 


इसी प्रकार अ्मि में अपना बलिदान करने का प्रश्न, दूसरों को हानि पहुँचाने 
के लिये यज्ञ करने का प्रश्न और ऐसे ही ऐसे श्रतेक प्रश्नों पर बड़ी बुद्धिमानी के साथ 
विचार किया गया है । कोलब्र्‌ क साहब ठीक कहते हैं कि मोमांसा का च्याय कानून का 
शास्त्र है । 


प्रत्येक बात पर साधारण सिद्धान्तों के अनुसार विचार और निश्चय किया गया 
है और जिन बातों का निश्चय किया गया है उन्हीं से सिद्धान्त एकत्रित किये जा सकते 
हैं । उन्हीं को क्रमानुसार संग्रह करने से कानून का दर्शमशास्त्र हो जायगा श्लीर वास्तव 
में इसी विषय का मीमांसा में उद्योग किया गया है । 


अब यज्ञ के सम्बन्ध में जो कि पूर्व मीमांसा का मुख्य विषय है यह लिखा गया 
है कि बढ़े यज्ञों में का कर्ता लोगों की पूरी संख्या १७ होती है श्रर्थात्‌ एक यज्ञ करने 
वाला और १६ ब्राह्मण । परन्तु छोटे अवसरों पर केवल चार ही ब्राह्मण होते हैं । 

बलिदान की संख्या यज्ञ के अनुसार होती है । अश्वमेध यज्ञ म॑ सब प्रकार के 


वलि अर्थात्‌ पालतू और जंगली जानवर थलचर ओर जलचर, चलने वाले उड़ने वाले 
तेरने वाले रंगने वाले जानवरों को मिलाकर ६०६ से कम न होने चाहिये । 


मीमांसा का मुख्य उद्दे श्य मनुष्यों को अपना कत्त व्य सिखलाने का है । जैमिन 

अपनी मीमांसा को कर्तव्य की व्याख्या दे कर प्रारम्भ करते हैं और उन्होंने केवल इसी 

विपय का वर्णन किया है | वे कहते हैं “अब कर्तव्यों का अध्ययन आरम्भ करना 

चाहिए । कतंव्य एक ऐसा कार्य है जिस पर आज्ञा द्वारा जोर दिया जाता है। इसका 

कारण खोजना चाहिए |” परन्तु कर्तव्यों के विषय में उनका विचार वहुत ही संकीण 

है, वे केवल वैदिक विधानों और साधनों को उचित रीति से करने ही को कर्तव्य कहते 
| अतएव पृथमीमासा शास्त्र केवल वदिक विधानों का शास्त्र है । 


जैमिनि प्राचीन वैदिक विधानों और साधनों पर ज़ोर देने की अभिलाषा में 
वादिक धम का वन करना भूल गये हैं । डाक्टर वनर्जी अपने “डायलॉगज ऐण्ड 
हिन्दू पिलासोफ़री? में बहुत टीक कहते हैं कि जैमिनी ने “कर्तव्यों पर ध्यान देने 
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के विषय में बड़ा जोर दिया है, परन्तु उन्होंने इस वात के उल्लेख करने की परवाह 
नहीं की वे कर्तव्य किनको करने चाहिये ।” उन्होंने शब्द की भाँति वेद की निद्यता 
पर जहां जोर दिया है वहां उन्होंने उनको उच्चारण करने वाली किसी नित्य बुद्धि का 
उल्लेख नहीं किया । जहाँ उन्होंने ब्राह्मणों के यज्ञों के करने का उल्लेख किया है वहां 
उपनिषदों के सर्वात्मा होने के सिद्धान्त के विषय में कुछ नहीं लिखा । इस कारण जैमिनि 
का दशन शास्त्र यद्यपि सनातन धर्म के अनुसार है तथापि वह दूषित है और शंकरा- 
चार्य भी इस बात को स्वीकार करते हैं कि इस दर्शनशाघ्त्र से ईश्वर को प्राति नहीं 
हो सकती | 

इस कारण इसकी पूर्ति के लिये एक दूसरे दरान शास्त्र को आवश्यकता हुई 
ओर उत्तर मीमांसा अथवा वेतान्त ने इस अभाव की पूर्ति को | इसो वेदासन्त में पर- 
मात्मा सर्वव्यापक ईश्वर का उल्लेख है जैतता कि पूर्व मीनांसा में वित्रानों और यज्ञों का 
है। वेदान्त उपनिषदों का प्रव्यक्ष सार हे जैसा कि पूर्व मीमांसा ब्राह्मणों का है। वेदान्त 
के पहले ही सूत्र में धर्म अथवा कर्तव्य के स्थान पर ब्रह्मन्‌ श्रर्थाव्‌ ईश्वर का उल्लेब है। 
दोनों मीमांसाओं को मिलाकर सब्चा वैदिक हिन्दू घर्म अर्थात्‌ उसके विधान आदि 
आर उसके सिद्धान्त हैं । इन्हीं दोनों मीमांसाओं को मिला कर उन बौद्ध नास्तिकों का 
उत्तर हो जाता हैं जो.कि वैदिक धर्म ओर परमेश्वर को नहीं मानते । दोनों मीपांसाश्रों 
को मिल्ला कर सांख्यदर्शन के उस अज्ञेयवाद तथः अन्य दर्शन शास्त्रों का उत्तर होता 
है जो कि भीतिक वस्तुओं को निस्प मानते हैं | ये ,ही दोनों मीमांता सच्चे दिन्बू धर्म 
की जड़ है । 

शारीरिक मीमांसासूत्र अर्थात्‌ ब्रह्मसूत्र वाद्रायण व्यास का बनाया हुआ कहां 
जाता है। उसमें कपिल के सिद्धान्तों और पातजंलि के योग का उल्लेख है और कणांद 
के परमाण़ुवाद का भी जो कि गौतम के न्याय का फन्न है। उप्तें जैमिनि तथा जैन, 
बौद्ध, ओर पाशुपतों के धर्मों का भी उल्लेख है और इशमें सन्देह नहीं कि समस्त 
ब्रक्मसूत्र छुओ दर्शन शास्त्र के पोछें के समय का है और वह ईसा के बहुत पहले का 
वना नहीं है । ४, 

वेतान्त ने न्याय के अवयधरटित वाक्यों को लिया है परच्तु अरस्तू की तरह उसम 
उनके पाँच भागों को घटा कर केत्रल्ला तोन भाग रहने दिए गए हैं। कोलब्र क साहब 
का यह मत है कि यह सुधार यूनानियों से उद्धत को गई थो और यह बात बहुत सम्भव 
जान पढ़ती है । 

वादरायण के बह्मसूत्र में चार पाठ हैं और प्रत्येक पाठ में चार अध्याय हैं । 
इस पुस्तक का पूरा खुलासा देना हमारे उद्देश्य से वाहर है और इसलिये हम कोल- 
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तर क साहब के ग्रन्थ के अनुसार केवल इसके कुछ सिद्धान्तों को दिखला देंगे | जो पाठक 
इस विषय का पूरा ज्ञान प्रात्त करना चाहें वे कोलब्ू क साहब को पुस्तक देखें । 


उत्तर मीमांसा ठीक पूर्व मीमांसा की भाँति आरम्म होतो है और उसमें ग्रन्थ का 
उद्दे श्य ठीक उन्हीं शब्दों में वर्णन क्रिया गया है। केवल धर्म श्रयवा कतेव्य के स्थान 
पर इसमें ब्रह्मन अथवा ईश्वर लिखा गया है | इसके उपरान्त ग्रन्थकार ने सांख्य के इस 
सिद्धान्त का खंडन किया है कि लृण्टि का मुख्य कारण प्रकृति है ओर इसके उपरान्त 
उसने सचेतन ज्ञानमय जीव को आदि कारण कहा है । वहाँ परमात्मा सृष्टि का भीतिक 
तथा उदत्तन्न करने वाला कारण कहा यय्रा है। मुक्ति प्राप्त *रने के लिये उसी का ध्यान 
चाहिये और उसी पर विचारों को स्थिर करना चाहिये । 


दूसरे पाठ में भी कपिल सांख्य दर्शन तथा पातज्ञलि के योग दर्शन और 
कणाद के परमाणुवाद का खंडन किया गया है। सप सृष्टि की उतत्ति ब्रह्मत्‌ से कही 
गई है ओर वह सृष्टि का कारण तथा फल वतलाया गया है। कारण ओर फल्ल का 
भेद ओर मिन्न-मिन्न फलों के होने से इन सब के ऐक्य का खंडन नहीं होता । “समुद्र 
एक है ओर वह अपने पानी से जुदा नहीं है, फ़िर भो लहरें, फेन, छीटे, बूँद तथा 
इसके श्रन्य भेद्‌ एक दूसरे से मिन्न है ।” (२, १, ५,) “जिस प्रकार टग्ध का दि 
ओर पानी का वरफ छूपान्तर मात्र है वैसे ही ब्रह्मन्‌ के भी मिन्न-भिन्न रूप हैं।” 

२, १, ८)। 


इसके उपरान्त सांख्य, वैशेषिक, वौद्ध, जेन, पाशुपति, ओर पंचरात्र धर्मों के 
सिद्धान्त का खंडन किया गया है | 


आत्मा कार्य करने वाली है | वह निष्कर्म नहीं है, जैसा कि सांख्य का मृत है । 
परन्तु उसको कर्मशीलता वाह्म है | जेसे बदई अपने हाथ म॑ औजार ले कर परिश्रम 
करता ह ओर कष्ट सहता है और उन ओऔजारों को रख कर सुख से चेव करता है उसी 
प्रकार आत्मा सी इन्द्रिओं ओर इन्द्रियज्ञानों के साथ कार्य करती है। और उन्हें छोड़ 
कर सुखी हातो हैं (२, ३, १५) | आत्मा उस परमात्मा का अंश है जिप्त प्रकार चिन- 
गारी धर्म का अंग है (२, ३, १७)। जिस प्रकार सूर्य का प्रतिविम्ब पानी पर पड़ता 
हू आर उस पानी छे साथ हिलता है परन्तु उससे दसरे पानियों के प्रतिविम्ब से अथवा 
स्वयं रुये से कोइ सम्बन्ध नहीं रहता उसी प्रकार एक प्राणी के सुख दःख से दसरे 
माणे का अबवा परमात्मा का कोई सम्जन्व नहों रइता | शारीरिक इन्द्रियाँ और जीव 
सम्बन्धी काय सब उसो ब्रह्मन के रूप हैं । 


२६४ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


तीसरे पाठ में आत्मा के पुनर्जन्म होने तथा ज्ञान और मुक्ति प्राप्त करने का 
और साथ ही परमात्मा के गुणों का वर्णन है। आत्मा एक सूक्ष्म शरीर से घिरी रह 
कर एक रूप से दूसरे रूप में पुनर्जन्म लेती है। एक शरीर से अलग होकर वह अपने 
कार्यों का फल भोगती है और एक नए, शरीर में प्रवेश कर के अपने पूर्व कर्मों के 
अनुसार फल पाती है । पाप करने वाले सात नर्कों में दुःख भोगते हैं। 

परमात्मा अगम्य है और उसे संसार के रूपान्तर नहीं व्यापते, जिस प्रकार साफ 
बिललौर किसी रंगीन फूल से रज़दार दिखाई देता है परन्तु यर्थार्थ में निम॑ल होता है। 
वह परमात्मा पवित्र इन्द्रिय, बुद्धि ओर विचार है । 

परमात्मा धूप और अन्य प्रकाशमय वस्त॒ञ्नों की तरह प्रतिविम्बों से अनेक देख 
पड़ता है परन्तु वास्तव में एक ही है। वह आकाश की भाँति जो कि भिन्न-भिन्न जान 
पड़ता है, वास्तव में बिना भेद के एक ही है। “उसके अतिरिक्त और कोई नहीं हैं !” 
(३,५) पाठक लोग देखेंगे कि वेदान्त स्वयं उपनिधदों का प्रत्यक्ष फल है आर उपनिषदों 
की भाँति एकत्व का सिद्धान्त प्रत्यक्ष ओर वास्तविक वेदान्त में अन्तिम सीमा को 
पहुँचाया गया है । 

इस पाठ के अन्तिम भाग में तपस्या की साधनाओ्रों श्रौर ध्यान उचित रीति से 
करने और दैविक शान प्राप्त करने का उल्लेख है । उस शान के प्रात्त करते ही पिछले 
सब पाप नष्ट हो जाते हैं ओर भविष्य में पाप नहीं होता | इसी प्रकार योग्यता श्रौर 
पुण्य के भी फल नप्ट हो जाते हैं। और दूसरे का+ जिनका कि फल शेष रह गया हो 
उन्हें भी भोग के द्वारा नप्ट करके पुण्य और पाप का सुख और दुःख भोग कर देविक 
ज्ञान को प्राप्त करने वाला प्राणी शरीर का नाश करके ब्रह्म में समा जाता है । 
(४, १, १४) । हम देख छुके हैं कि उपनिषद का अन्तिम सुक्ति पाने का भी यही 
सिद्धान्त है । 

इससे उतर कर दो दूसरे प्रकार की मुक्ति भी होती है उनमें से एक प्रकार की 
मुक्ति द्वारा आत्मा ब्रह्मनू के निकट निवास पा सकता है परन्तु उसका उसके साथ मेल 
नहीं हो सकता । दूसरे प्रकार की मुक्ति इससे भी उतर कर है और वह जीवन मुक्ति 
कहलाती है जिसे कि योगी लोग श्रपने जीवन में ही प्रात्त कर सकते हैं ओर इसके द्वारा 
वे अलौकिक कार्य कर सकते हैं यथा पितरों की आत्माओं को बुलाना अथवा भिन्न 
शरीर धारण करना, अपनी इच्छानुसार किसी स्थान में तुरन्त पहुँच जाना इत्यादि । 
यह योग शात्न के मिथ्या विचार का पुनरुउल्लेख है जिसके विषय में हम पहले अध्याय 
में लिख चुके हैं । 

वेदान्त के अनुसार ईश्वर के गुणों को कोलब्र्‌क साहव यों लिखते हँ-- 


पूर्वमीमांसा और वेदान्त 8 


“'इशवर सर्वज्ष और सर्व शक्तिमान्‌ है और वह सृष्टि के अस्तित्व, नित्यता और प्रबल 
का कारण है | सृष्टि की रचना उसकी इच्छा मात्र, से होती है | वह इस संसार काः 
फलोत्पादक और भौतिक कारण सृष्टि करने वाला और प्रकृति, बनाने बाला और बनाने 
की वस्तु, करने वाला ओर कमे सब कुछ है | सब वस्तुएँ अपनी सम्पूर्णता पर उसी 
में मिल जाती है। सम्पूर्ण परमात्मा एक ही, एक मात्र अस्तित्व वाला अद्वितीय, 
सम्पूर्ण, अखंड, सम्पूर्ण अनन्त, अपरिमित, अचल, सब का मालिक, सत्य, बुद्धि, शान 
ओर सुख है |”? 


भारतवर्ष में दार्शनिक काल में इन्हीं छः दर्शन शास्त्रों का उदय हुआ | उप- 
निषदों में जो प्रश्न उठाये गये हैं, जो प्रश्न सब विचारशील मनुष्यों के मन में 
उठते ह परन्तु जिनका उत्तर वह पूर्णतया नहीं दे सकता अर्थात्‌ “ईश्वर क्‍या है और 
मनुष्य क्या है” उनका उत्तर हिन्दू दर्शन शास्त्रों ने इस प्रह्मर दिया है । 


शेष बातों के लिये दार्शनिक काल में ऐसे फल प्रात हुये हैँ जिनके लिये हिन्दू 
लोग घमण्ड कर सकते हूँ । सम्भवतः इसी समय में भारतवष के महाकाव्यों ने अपना 
महाकाव्य का रूप पाया। इसी समय में रेखागणित और व्याकरण ने पूर्णता प्रा्त की । 
इसी समय में मेंन्टल फिलासोफी और न्याय शास्त्र की सव से पहले लिखी हुईं प्रणालियों 
का उसत्ति हुई और उन्होंने पूर्णता प्राप्त की | इसी समय में दीवानी और फौजदारी के 
कानून शास्त्र को भाँति पुस्तकाकार बने । इसी समय के अन्त में सारा उत्तरी भारतवध' 
एक बड़े ओर योग्य शासन करने वाले के आधीन लाया गया और एक उत्तम और. 
सभ्य शासन प्रणाली की अन्तिम वार उन्नति को गई । अन्त में इसी समय में उस बड़े. 
सुधारक गौतम बुद्ध ने मनुष्यों की समानता और भाईपन के उस धर्म का प्रधार किया 
जो कि आज तक समस्त मनुष्य जाति के तिहाई लोगों का धर्म है। श्रव हम इस बड़े 
सुधार की कथा का वर्णन करेंगे। 


सत्ताईसवाँ अध्याय 
बोड़ों के पवित्र भ्रन्थ 


ईसा के पहले छुरठीं शताब्दी में एक बड़े सुधार का आरम्भ हुआ | यंहां का 
प्राचीन धर्म जिसे कि हिन्दू आर्य लोग चोदह शताब्दियों तक मानते आये थे, विग़ 
गया था और अब वह विधानों में थ्रा लगा था। ऋग्वेद के देवता जिनका कि प्राचीन 
ऋषि लोग प्रेम और उत्साह के साथ आवाहन और पूजन करते थे, अव केवल नाम 
मात्र के रह गये थे, ओर अब इन्द्र ओर ऊषस्‌ के नाम से कोई स्पष्ट विचार अ्रथवा 
कोई कतशता नहीं प्रगट होती थी | प्राचीन समय के ऋषि लोग अपने देवताश्रों को 
उत्साह के साथ जो सोमरस, टुग्घ, अन्न, श्रथवा मांस चढ़ाते थे उनके अरब बड़े कठिन 
विधान निरथंक हो गये थे | उन ऋषियों की सन्‍्तानों ओर उत्तराधिकारियों की एक 
प्रबल जाति वन गई थी और वे लोगों के लिये बड़े आडम्बर के धार्मिक विधानों को 
करने और पूजा पाठ करने का स्वत्व रखते थे | लोगों के जी में यह विश्वास जमाया 
जाता था कि इन विधानों ओर पूजा पाठ को ब्राह्मणों द्वारा कुछ दे कर करवाने से बड़ा 
६ पुण्य हौता है । धार्मिक स्वभाव और कतज्ञता के वे विचार जिन्होंने कि वेद के बनने 
वालों को उत्तेजित किया था, अब नहीं रह गये थे | अब केवल बड़े-बड़े और निरर्थक 
विधान रह गये थे। 


इसका एक विरोध आरम्भ खड़ा हुआ | ईसा के पहले ग्यारहवीं शताब्दी में 
अर्थात्‌ जिस समय का हम वर्णन कर रहे हैं उसके पांच शताब्दी पहले उत्साही ओर 
ब्िचारशील हिन्दुओं ने ब्राह्मण ग्रन्थों के इन दुखदाई विधानों को छोड़ कर आत्मा श्रीर 
उसके बनाने वाले के विषय में खोज करने का साहस किया था । उपनिषदों के बनाने 
वालों ने यह विचारने का साहस किया कि सत्र जीवित तथा अजीबित वस्व॒ुएँ एक ही 
सर्वव्यापी ईश्वर से उत्पन्न हुई हैं और वे उसी सर्वव्यापक आत्मा का अंश है। रथ 
ओर भविष्य जीवन की गुप्त बातों के विषय में खोज को गई, आदव्माओं के पुन्जन्म का 


( २६६ ) 


बौद्धों के पवित्र ग्रन्थ २६७ 


अनुमान किया गया और उत्तर काल के हिन्दू दर्शनशास्त्र के मुख्य सिद्वान्तों की उतत्ति 
सच्चे रूप में हुई | 

परन्तु इन गुप्त विचारों तथा उससे जिस दर्शनशास्त्र की जलत्ति हुई उनमें 
बहुत थोड़े लोग अपना जीवन व्यतीत कर सकते थे । आर्य गृहस्थों का सप्ताजे अर्थात्‌ 
ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य सब उन्हीं विधानों से संतुष्ट थे जिन्हें कि वे समझते नहीं 
थे, जो ब्राह्मणों में लिखे थे ओर जिनका संक्षेप सूत्रों में किय्रा गया था। इसी प्रकार 
सामाजिक ओर गृहस्थी के नियम्रों का संक्षेप म॑ भी लोगों के लिये सूत्रों में किया 
गया था और उस समय के सब हो शास्त्र और विद्या सूत्रों के रूप में संक्षित किए. 
गए थे । 

ईसा के पहले जठों श॒वाब्दी में भारतव्ष' की ऐसी अवस्था थी। धर्म के स्थान 
में केवल विधान हो गये थे, उत्तम सामाजिक झ्ीर सदाचार के नियम अबन्र बिगड़ 
गए थे और उनमें जाति-मेद, ब्राह्मणों के स्त्रत्च ओर शूद्रों के लिये कडोर नियम बन गए, 
थे । जाति के इन अनन्यभुक्त स्वत्वों से सतय॑ं ब्राह्मणों को भी उन्नति नहीं हुई। वे 
लोग लालची, मूर्ल ओर घूत्त हो गए यहाँ तक कि स्त्रय॑ ब्राह्मण सूत्रकारों ने भी बड़े 
कठोर शब्दों मे उनकी निन्‍्दा की है | उन शूद्धों के लिए जो कि आर्य धर्म की शरण 
में आए थे, कोई धार्मिक शिक्षा, आचार अथवा सामाजिक सत्कार नहीं था। वे लोग 
समाज में नोच होने और घृणा किए जाने के कारण हाथ्र मारते थे ओर परिवर्तन 
चाहते थे। ज्यो-ज्यों यह भेद बढ़ता गया और लोग भिन्न-भिन्न लाभदायक व्यवत्ताय 
करने लगे, भूमि और व्यवसाय के स्वामों होने लगे और वल एवं अधिकार प्राप्त करते 
गए टोॉ-त्यों यह भेद असह्य होता गया | इस प्रक्वार समाज के जो बंबन हो गये थे 
वे और भी कठोर होते गये | उस समय में सामाजिक, धार्मिक और कानूत के ग्रन्थों 
में भ्रत्न तक भी शूद्रों के लिये जा कठोर अव्याय था वो शुद्धों के सम्प, व्यवसायी ओर 
समाज के योग्य हो जाने के बहुत काल पीछे तक बना रहा । 


उत्साही श्लोर खोज करने वाले मनुष्य के लिय्रे, सड़नुभूति रखने वाले और 
दवालु मनुष्यों के लिये इन सत्र वातों मे कुछ असंगत पाया जाता था। शाक्यवंशी 
गोतम उस समय की हिन्दू विद्या ओर धर्म को अच्छी तरह जानता था परन्चु वह इस 
वात पर विचार करता और इसकी खाज करता था कि जो कुछ उसने सीखा है वह 
फ्ल्दायक्ष और सत्य है अयवा नहीं । उप्तको घार्मिक्र आत्मा मनुष्यों के वोच अ्रवार्मिक 
भेद को स्व्रीकार नहीं करती थो और उसका दयालु हृदय नम्र, दुखिया और नीच लोगों 
की सहायता करने के लिये उत्सुक था | लुपप्राय वि्वान जो गृरत्थ लोग करते थे तथा 


श्ध्प प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


सनन्‍्यासी लोग जंगलों में अपनी इच्छा से जो तपस्या करते और दुःख सहते थे वे सर्व 
उसकी दृष्टि में निरर्थक थे | उसकी दृष्टि में पवित्र जीवन का सौन्दर्य, पाप रहित, 
दयालु आचार ही था जो मनुष्य के भाग्य की सिद्धि और इस प्रथ्वी पर का स्वर्ग था। 
भविष्यवक्ता और सुधारक के उत्सुक विश्वास के साथ उसने इसी सिद्धान्त को धर्म का 
सार कहा है । सारे जगत के साथ उसकी जो सहानुभूति थी उसी के कारण उसने ढुखी 
मनुष्यों के लिए श्रात्मोन्नति और पकित्र जीवन का यह सिद्धान्त निकाला है | वह दीन 
ओर नीच लोगों की भलाई करने की, ज्ञोभ एवं बुराई को दूर करने ओर सबसे 
भ्रातृवत स्नेह करने और शान्ति के द्वारा अपने दःखों को दूर करने की शिक्षा देता 
था । उसकी दृष्टि में ब्राह्मण श्रौर शूद्र, ऊंच नीच सब एक से थे---सब पवित्र जीवन के 
द्वारा निर्वाण प्रात कर सकते थे और वह सब ओ अपने इस धर्म को ग्रहण करने के 
लिये उपदेश देता था । मनुप्य जाति ने इस हृदय बेधक प्रार्थना को स्वीकार किया और 
कुछ शताब्दी में बौद्ध धर्म केवल एक ही जाति अथवा देश का नहीं वरन्‌ समस्त एशिया 
का मुख्य धर्म हो गया || 


परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से यह विचार असत्य होगा कि गौतम बुद्ध ने जान 
बूक कर अपने को एक नये धर्म का संस्थापक बनाया था | इसके बिरुद्ध उसके अ्रन्तिम 
समय तक उसका यह विश्वास था कि वह उसी प्राचीन और पवित्र धर्म को सिखल्ा 
रहा है जो कि प्राचीन समय में हिन्दुओं अर्थात्‌ ब्राह्मणों तथा अन्य लोगों में प्रच- 
लित था, परन्तु समय के फेर से बिगड़ गया था | वास्तव में हिन्दू धर्म में कुछ 








| नीचे लिखे हुए अंकों से संसार के निवासियों और बौद्धों की संख्या विदित 


होगी -- 

यहूदी 99 99 ७,०००,००० 
ईसाई 9) 9 ३२८,०००,००० 
हिन्दू 9 9 १६२,०००,००० 
सुसलमान 99 99 १५५,० ००,००० 
बौद्ध 99 93 ५००,०००,०००९ 

अन्य लोग ६ ४5 १००,०००,००० 
समस्त संसार के लोग 9 9 १,२७०,०००,००० 


ईसा की पांचवीं और दसवीं शताब्दी के बीच रुमस्त मनुष्य जाति के आधे से 
अधिक लोग बौद्ध थे । 


बौद्धों के पवित्र प्रन्थ २६६ 


घूमने वाले सन्‍्यासी कहे गए हैँ जो संसार को छोड देते थे, वेदिक विधानों को नहीं 
करते थे और अपना समय ध्यान में व्यतीत करते थे ( छुठां अध्याय देखो । । इन 
लोगों का नम हिन्दू स्पृत में मिक्लुक लिखा गया है और वे साधारणतः श्रामन कहलाते 
थे। उस समय जितने श्रामत थे उनमें गौतम ने भी एक श्रेणी के श्रामन स्थापित 
किए और वे लोग अन्य श्रामनों से सिन्‍त समझे जाने के कारण शाक्यपुत्रीय श्रामन 
कहलाते थ्र । वह उन्हें संसार को छोड़ देने और पवित्र जीवन तथा ध्यान में अपना 
समय व्यतीत करने की शिक्षा देता था, जैता कि अन्य श्रामन लोग भी सिखलाते और 
करते थे । 

तव क्या वात है कि बुद्ध ने अपने जीवन में जो कार्य किए हैं उनसे उसकी 
सम्मतियों का एक नया घम्म वन गया है जो कि मनुष्य जाति के तिहाई लोगों का 
धर्म है । 

गौतम के पवित्र ओर धार्मिक जीवन, सारे संसार के लिए. उसकी सहानुभूति, 
उसके अछ्ितोय धार्मिक आदेश, उसके नम्न और सुन्दर आचरण का उसकी शिक्षाओं 
पर, जो कि विलकुल नई नहीं थी, बड़ा प्रभाव पड़ा । इससे निवैल और नीच लोगों ने 
सब मे सुगोल और सबते उत्तम आर्य लोगों ने उसका घर्म स्वीकार किया, उस धर्म ने 
राजा लोगो को उनके सिंहासन पर ओर किसान लोगों को प्रीति के साथ एक सप्ताज में 
मिला दिया | 


उसके जीवन और कार्यों का पविद्र स्मरण उसकी मृत्यु के पीछे भी स्थिर रहा 
ओर जो लोग उसको शिक्षा का मानते थे उन्हें उसने एक समाज में स्थिर रक््खा और 
कुछ काल में उन शिक्षाश्रों का एक भिन्न और उत्तम घर्म का रूप हो गया । 

गीतम ने पवत्रता और पवित्र तथा सुशील जीवन से प्रीति रखने के कारण वेदों 
के विधानों और वैरागियों को तपस्याओ्ं को नहीं माना है। वह केवल आत्मोन्नति दया 
आर पवित्र वेराग्य पर जोर देता था। वह अपने भिक्तुकों में कोई जाति भेद नहीं 
मानता था, वह मलाई करने के अतिरिक्त ओर किसी उत्कृष्ट विधान अथवा किसी 
उत्कृष्ट तपस्पथा को नहीं मानता था | यही कारण है जिसने कि बौद्ध धर्म को एक जीवित 
तथा जीवन देनेवाला धर्म बनाया है जब कि इतने अन्य प्रकार के सन्‍्यासियों का धर्म 
मृत हो गया है। 

हम वोद्ध धर्म्म की मुख्य बातों और भारतवष के इतिहास पर उसके विस्तृत फलों 
को प्रगट करने का यत्न करेंगे । साग्यवश इस विषय में हमको उपदानों के अभाव की 
को शिकायत नहीं है । 


२७० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


वास्तव में बौद्ध धर्म के विषय में आजकल इतने ग्रन्थ लिखे गये हैं कि यह 
विचारना प्रायः कठिन है कि पचास 5र्ष पहले बौद्ध ग्रन्थों अथवा धर्मों के विप्रय में 
कुछ मालूम न रहा हो । प्रसिद्ध पादरी, डाक्टर माशमैन साहब ने भारतवष में बहुत 
वर्षों तक रह कर अनेक ग्रन्थ लिखे हैं। उन्होंने १८२४ ईसबी में बुद्ध का इससे अच्छा 
वर्णन नहीं दिया है कि उसकी पूजा सम्भवतः ईजिष्ट के एपिस से सम्बन्ध रखती है और 
वूसरे विद्वानों ने इससे भी श्रधिक श्रसम्भव और कल्पित वातें लिखी हैं । 


यह ह॒ष' का विषय है कि अब वह समय जाता रहा है। शो करने वालों 
ओर विद्वानों ने भिन्‍न-भिन्‍न बौद्ध देशों के हस्तलिखत ग्रन्थ एकत्रित किए; उन्हें पढ़ा, 
छुपाया और उनमें से बहुतों का अनुवाद किया है और इस प्रकार उस धर्म करा यथार्थ 
बोध कराया है, जिसवा प्रचार गौतम ने पहले पहल किया था और जो उसके पीछे 
भिन्‍म-भिन्‍न समय में भिन्‍न-मिन्‍्न जातियों में बदलता गया | यहाँ पर हमारा काम गत 
पचास वर्षों में बौद्ध धर्म के विषय में जो खोज हुई है उसका इतिहास देने का नहीं 
है परन्तु उसमें से कुछ बातें ऐसी मनोरंजक हैं कि उनका वर्णन किए बिना नहीं रहा 
जा सकता । 


हडसन साहब सन्‌ १८३६ से सन्‌ १८४३ तक नैपाल के अंगरेजी रेजिडेन्ट रहे 
ओर उन्होने ही पहले पहल उन मुख्य हरतलिखित ग्रन्थों को एकत्रित किया जिनसे कि 
उस धर्भ का एक गम्भीर वर्णन दिया जा सकता है। उन्होंने बद्धाल की एसियादिक्‌ 
सोसायटी कों ८५ वस्ते, लण्डन की रायल एशियाटिक्‌ सोसाइटी को ८५, इण्डिया 
आफिस लाइब्रे री को ३०, आक्सफोर्ड की बोड्लियन लाइब्रेरी को ७ और पेरिस की 
सोसायटी एशियाटिक्‌ अ्रथवा स्वयं वर्नफ साहब को १७४ बस्ते भेजे । हडसन साहव ने 
अपने वर्णन में इन वस्तों तथा बौद्ध धर्म का कुछ इत्तान्त लिखा है | 


इन मृत ग्रन्थों में युजीन वर्नाफ साहब की बुद्धि ने जीवन डाला और उल्होंने 
अपनी “इन्ट्रोडक्शन ट दी हिस्ट्री आफ इन्डियन्‌ बुधिज्म”” नामक पुस्तक में जिसे कि 
उन्होंने श८४४ में छुपवाया था पहले पहल बौद्ध धर्म का बुद्धिमानी के साथ शरीर 
समझ में आने योग्य वैज्ञानिक रीति पर वर्णन दिया है। इस प्रसिद्ध विद्वान के यश से 
ओर जिस योग्यता और दाशनिक सर के साथ उन्होंने इस विषय को लिखा है उससे 
विद्यान्‌ यूरोपियन लोगों का ध्यान इस अद्भुत धर्म की ओर गया है और वर्नंफ साहव ने 
जिस खोज को प्रारम्भ किया था वह आज तक जारी रखी गई है श्रीर उसका बहुत 
अच्छा फल हुआ है । 


बौद्धों फे पवित्र ग्रन्थ २७१ 


हडसन साहव ने नैपाल में जो कुछ किया है उतना ही काम तिब्बत में हैँ गेरिया: 
के विद्वान अलेक्‌ जेन्डर सोमा कारोसी साहत्र ने किया है 
विद्या की खोज के इतिहास में इस सीधे साधे हँगेरिया के बिद्वानू की अनन्य 
प्रीति से अधिक अद्भुत बातें बहुत ही कम होंगी । उसने श्रारम्म ही से पूर्वी भाषाओं के 
अध्ययन करने का निश्चय कर लिया था और वह सन्‌ ८२० में बोखारेस्ट से बिना 
किसी मिंत्र या द्रव्य के निकला और पैदल तथा जल में नोक! पर यात्रा करता हुआ 
बंगदाद आया । वहाँ से तेहरान गया और फिर वहाँ से एक वंटोहियों के कुण्ड के साथ 
खुरासान होते हुये बुखारा पहुँचा | सन्‌ १८२२ में वह काबुल आया और वहाँ से लहौर 
ओर लह्दौंर से काश्मीर होता हुआ लद्दाख जाकर बसा । उसने इन देशों में बहुत काल 
तक भ्रमण और निवास क्रिया ओर सन्‌ १८३१ में वर शिमज्ञा में था “जहाँ वह एक 
मोटे नीले कपड़े का दीला दाला अंगा जो कि उसको एड़ियों तक लम्बा था और उसी 
कपड़े की एक छोटो सी टोपी भी पहिनता था। उसकी कुछ सफेद दाढ़ी थी, वह 
युरोपियन लोगों से दूर रहता था और अपना समग्र अध्यवन में व्यतीत करना था ।? 
सन्‌ १८३२ से वह कलकृत्तो आया और वहाँ डाक्टर विल्सन ओर जेम्स प्रिन्सैप सा 
ने उससे बड़ी मेहरत्रानी क साथ बर्ताव किया । वहाँ वह बहुत दिनों तक रहा । सन्‌ 
१८४२ में उसने फिर कल्ऋत्तों से तिव्वत के लिये प्रस्थान किया परन्तु मार्ग में दार्जिलिंग 
में ज्वर के कारण उसका देहान्त हो गया। बद्धाल की एशियाटिक सोसाइटो ने दार्जिलिंग 
में उसकी कब्र पर एक स्मारक बनवाया है ! इस पुस्तक के लेखक ने अभी कुछ ही मास 
हुये कि दुःख ओर सनन्‍्तोष्र के साथ इस कब्र को जाकर देखा था । 
उसने तिव्वत की बीद्ध पुस्तकों के विषय मे जो कार्य क्रित्रा था उसका सब 
आवश्यक इत्तान्त एसियाटिक्‌ रिसर्चेस के दीसबे भाग में दिया है। सोमा साहत्र के पीछे 
अन्य विद्वान लोगों ने तिब्बत के उन्हीं वीद्ध ग्रन्थों म॑ परिश्रम क्रिया हैं तथा इस विषय 
में ओर बहुत सी बातें जानी हैं । 
नीन के बीड़ ग्रन्थों का पूरा संग्रह करने का वश रेचरेण्ड सेम्युएल बील साहब 
को प्राप्त है । इस कार्य के लिए जापान के राजदूत से प्रार्थना की गई थी जो कि इंगलेंड 
या था ओर इस प्रार्थना को उन्होंने तुरन्त स्वीकार कर लिया श्रौर टोकियो लौठ जाने 
एर उस सम्पूण संग्रह को इद्चलेंड भेजवाया जो कि “दी सीक्रोंट दीचिंग आफ दी थी 
पवित्र उपदेश ) के नाम से प्रसिद्ध है | इस संग्रह में दो हजार 
से अधिक ग्रन्थ है ओर उसमे वे सव पवित्र पुस्तकें हैं जो भिन्न-निन्न शवाब्द्ियों में 
नारतदप से चीन को गई थीं और इन पुस्तकों पर चीन के पुजञारियों की टिप्पणियाँ 


( तीनों भण्डार छे 


डी 
छ. डरा 
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ए्छर्‌ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


ईसा के लगभग २४२ 5र्ष' पहले, अशोक के समय में बौद्ध धर्म और इस धर्म 
को पुस्तकों का प्रचार लंका में किया गया और इस धर्म की सत्र पुस्तकें आज तक भी 
लंका में पाली भाषा में ओर प्रायः उसी रूप में जिसमें कि दो हजार वष पहले वे यहाँ 
से गई थी विद्यमान हैं, जैसा कि हम आगे चल कर देखेंगे | इन पुस्तकों का मनन बहुत 
से प्रसिद्ध विद्वानों अर्थात्‌ टर्नर फासवाल, श्रोडेनवर्ग, चिल्डर्स स्पेन्स हा्डी, राइज डेविड्स 
मेक्समूलर, वेबर तथा अन्य लोगों ने किया है और बहुत से पाली अन्य प्रकाशित हो गये 
हैं तथा उनमें से मुख्य मुख्य अंशों का अनुवाद भी हो गया है | 


बर्मा से भो हम लोगों को बोद्ध धर्म की बहुत-सो वातें विद्ित हुई हैं और वर्मा 
के बौद्ध धर्म की बहुत-सी वें त्रिगेण्डेट साहब के लिखे हुए गौतम के जीवन चरित्र में है 
जो कि पहले-पहले १८६८ में प्रकाशित हुआ था | भारतवष के आसपास के सब देशों 
में इस बड़े धर्म के अमूल्य और विद्वतापूर्ण ग्रन्थ हमें मिलते हैं । केवल भारववष में ही 
जो कि इस धर्म का जन्म स्थान है श्रोर जहाँ कि यह धर्म लगभग १५ शताब्दियों तक 
रहा है इस उत्तम धर्म का कोई नाम लेने योग्य स्मारक नहीं है। भारत में बौद्ध धर्म, 
बौद्ध मठों और बौद्ध ग्रन्थों का ऐसा पूर्ण नाश हो गया है ! 


हमें उपरोक्त विद्वानों की खोज के लिये उन्हें धन्यवाद देना चाहिये कि इस 
समय अंगरेजी पढ़े लोगों के सामने संसार के मिन्न-मिन्न देशों अर्थात्‌ चीन, जापान, 
तिब्बत, बर्मा और लंका में वौद्ध धर्म की उन्नति का अध्ययन करने के लिये काफी उपादान 
है | इस प्रकार अंगरेजी जानने वाले लोग इस बात का अध्ययन कर सकते हैं कि इस 
धर्म ने भिन्न-भिन्न रूपों भिन्न-भिन्न कालों एवं जीवन ओर सम्यता को मिन्न-मिन्न अवस्थाश्रों 
में क्या उन्‍नति की । 


परन्तु मारतवष के इतिहासवेत्ताओं को इस परम मनोरंजक कार्य से वंचित 
रहन पड़ेगा । बौद्ध धर्म की चीन, तिव्वत, ओर वर्मा में जो उन्नति हुई उससे अारतेवरण 
के इतिहास का कोई साज्षात सम्बन्ध नहीं है। अतएव उनको चाहिये कि वह इन 
उपदानों में से केवल उन ग्र्थों को चुने जिम्नसे कि भारतवष' के प्रारम्भ के बौद्ध धर्म 
का इतिहास विदित होता है । उक्षके लिथे इतिहास उसके उत्पत्ति स्थान का जो कि प्रात 
हो सकता है आश्रय लेना और विशेष कर उन ग्रन्थों पर विश्वास करना आवश्यक है 
जिनसे कि दार्शनिक समय में भारतव्ष' के बौद्ध धर्म की उन्नति का बृत्तान्त विदित 
डोता है । 


वोद्ध धर्म जिन रूपों में नैपाल, तिब्बत, चीन और जापान में वत्त मान है वह 


बोद्ों के पविन्न ग्रन्थ २७३ 


ठत्तरी वीद्ध धर्म और जिन रूपों में वह लद्ढा। और वर्मा में है वह दक्षिणी बौद्ध धर्म 
कहलाता है | उत्तरी बौद्ध मताबलम्बी लोगों से हमें बहुत थोड़ो सामान मिलते हैं 
जिससे कि भारतवर्ष में इस धर्म के सब से प्रथम रूप का पता लगता है। क्योंकि 
उत्तर की जातियों ने ईसा के कुछ शवाब्दियों के उपरान्त बौद्ध मत्र को ग्रहण किया 
और उस सप्तय उन्होंने भारतवष' से जो ग्रन्थ पाये उनसे भारतवष के बौद्ध धर्म 
के सब से प्रथम रूप का पता नहीं लगता । लल्लितबिस्तर जो कि उत्तर के बौद्ध 
लोगों का सबसे मुख्य ग्रन्थ है वह केवल एक भड़कोला काव्य है। वह गोतम का 
जीवन चरित्र इससे व कर नहों है जैसा कि “पेरेडाइज लास्ट” ईसा का जीवन 
चरित्र है। सम्मवतः वह नेपाल में ईसा के उपरान्त दूसरी तीसरी अथवा चौथी 
राताब्दी में बनाया गया था यद्यपि उसके कुछ भाग शअर्थात्‌ गाथा? बहुत पोछे के 
समव के हैं। चीन में बोद् धर्म का प्रचार ईसा की पहली शतब्दी में हुआ परन्तु 
वह चौथी शताब्दी तक राज्य घर्म नहीं हुआ था और जो पुस्तकें उस समय चीन के 
यात्री लोग मिन्न-भिन्न शवाब्दियों में भारतवर्ष, से ले गये थे उसमें मारतवष" 
के वौद्ध धर्म के सबसे प्राचीन रूप का वृत्तान्त नहीं है। बौद्ध धर्म का प्रचार 
जापान में ईसा को पाँचवी शताब्दी में और तिव्वत में सातवीं शताब्दी में 
डरा । तिब्बत भारतवर्ष के प्राथमिक बौद्ध घर्म' से बहुत दूर है और उसने ऐसी 
वातों और ऐसे विधानों को गहण किया है जो कि गोतम तथा उसके अनुयायियों 
को बिदित नहीं थे। 

इसके विरुद्ध दक्षिणी बौद्ध मत्र से हमारे लिए. बहुत सा अमूल्य सामान 
मिलता है । दक्षिणी बोद्धों की पवित्र पुस्तकें तीव पितक के नाम से प्रसिद्ध हैं और 
इस वात को मानने के प्रमाण हैं किये प्रितक, जो कि अत्र तक लक्ढा में बच मान 
हैं, वास्तव में वे ही नियम हैं जो कि पटने की समा में ईसा के लगभग २४२ वध" 
पहले निश्चित हुये थे। 

तरहुत काल तक बुद्द को मृत्यु क्रा समथ ईसा के ५४३ बष' पहले माना 
_ता था परन्तु बहुत सी बातों से जो कि गत ३० वर्षों में निश्चित हुई हैँ, बिदित 
होता है कि इस सुधारक ने ईसा के ६५७ वर्ष पहले जन्म लिया था और 
४७७ वध पहले उसक्री मृत्यु हुईं | उसको मृखुके पोछे मगध को राजधानी राजगृह में 
+०० मिज्षकों को एक सभा हुई और उन्होंने मिलकर पवित्र नियमों को 
व्यस्ण रखने के लिए गाया | इसके १०० वर्ष' पीछे अर्थात्‌ ईसा के ३७७ व्' पहले 
एक दूसरी सभा वेशाली में हुई जिसका सुझ्य उद्देश्य उन दस प्रश्नों पर वाद-विवाद्‌ 


और निर्णय करने का था, जिन पर कि मतभेद हो गया था । इसके 


फी०-र८ 


२७४ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


१३५ वर्षा पीछे मगध के सम्राट अशोक ने धम पुस्तकों अर्थात्‌ पितकों को अन्तिम 
बार निश्चित करने के लिए. ईसा के लगभग २४२ वर्षा पहले पटने, में एक तीसरी 
सभा की । 


यह बात प्रसिद्ध है कि अशोक एक वड़ा उत्साही बौद्ध था और उसने विदेशों 
में सीरिया, मेसीडन और ईजिप्ट तक भी इस धर्म का प्रचार करने के लिये 
उपदेशक भेजे थे । उसने ईसा के लगभग २४२ वर्ष पहले अपने पुत्र महेन्द्र को लड्ढा 
के राजा तिसा के पास भेजा । महेन्द्र अपने साथ बहुत से बौद्ध भिक्ष कों को ले गया 
आर इस प्रक्रार लंका में वे पितक गए जो कि पटने को सभा में अभी निश्चित हुए थे। 
यह कहना अ्रनावश्यक होगा कि लड्ढाके राजा तिसा ने हर के साथ उस धर्म को 
ग्रहण किया जिसकी कि अशोक ने प्रसंशा की थी और जिसका उतके पुत्र ने 
उपदेश किया था | इस प्रकार ईसा के पहले तीसरी शताब्दी में लड्ढा ने बौद्ध धर्म 
को अहण किया । इसके १५० वर्षा पीछे ये पितक नियमानुसार लिपित्रद्ध किए गये श्रोर 
इस प्रकार लड्जा के पाली पितकों में मगध के सबसे प्राथमिक बौद्ध धर्म का प्रामाणिक 
द््तान्त है | 
इन बातों से विदित होगा कि दक्षिणी बौद्धों के तीनों पितक ईसा के २४२ 
वर्ष, से अधिक पहले के हैं | क्योंकि जो ग्रन्थ सत्कार के योग्य प्राचीन नहीं थे वे 
पवने वीं सभा के नियमों में सम्मिलित नहीं किए गए थे | वास्तव में विनय पितक में 
इस बात के भीतरी प्रमाण मिलते हैं कि इस पितक फे मुख्य-मुख्य भाग वैशाली की 
सभा के पहले अर्थात्‌ ईसा के ३७७ वषर से अधिक पहले के हैं क्योंकि विनय पितक 
के मुख्य-मुख्य भागों में उपयुक्त दसों प्रश्नों के बाद विवाद का कोई उल्लेख नहीं है। 
ये प्रश्न बौद्ध धम के इतिहास में वैसे ही आवश्यक हैं जैसा कि ईसाई धर्म में एरियन 
का विवाद हुआ है ओर उन्होंने समस्त बौद्ध सृष्टि में उसके केन्द्र तक खलबली डाल 
दो थी । इससे यह अ्रनुमान स्पष्ट होता है कि बिनय पितक के मुख्य भाग दूसरी सभा 
के पहले के अर्थात्‌ ईसा के ३७७ दर्ष' से अधिक पहले के हैं । 
इस प्रकार हमे दक्षिणी बौड्धो के धर्म ग्रन्थों से गौतम बुद्ध के सगय फे ठीक पीछे 
की शताब्दियों में भारतवर्ष के इतिहास के प्रामाणिक उपादान मिलते हैं | क्योंकि तीनों 
पिचकों के विषय, गोतम की मत्यु के पीछे सो या दो सौ वष के भीतर ही निश्चित 
किए. गए और क्रम में लाए गए, जिस प्रकार कि चारों ईसाई ग्रन्थ ईसा की मत्यु के 
पीछे सी दो सों वर्ष के भीतर ही भीतर बनाए और निश्चित किए गये थे। अतएव 
इन तीनों पितकों से गंगा की घाटी के हिन्दुओं के जीवन ओर हिन्दू राज्यों के इतिहास 


बोद्धों के पवित्र प्रन्थ र्ण्पू्‌ 


का धत्तान्त विदित होता है और अ्रन्त में उनमें बुद्ध के कार्य ओर उसकी शिक्षाश्रों 
का श्रधिक प्रामाणिक और कम बनावटी वृत्तान्त मिलता है, जो कि उत्तर के बौढ़ों 
से कदापि नहीं मिल सकता । उस समय को हिन्दू सभ्यता को सूचित करने और 
गौतम के जीवन चरित्र और कार्यों के बर्णन के लिए हम इन्हीं तीनों पितकों से सहायता 
लेगें । याद हम बुद्ध और उमके जीवन के विषय की कुछ बातें जानना चाहें तो अन्य 
सब मार्गों को छोड़ कर हमे इन्हों पाली ग्रन्थों का आश्रय लेना चाहिए 


ये तीनों ग्रन्थ सुत्तपितक, विनयपितक और अभिधग्म पितक के नाम से प्रसिद्ध 
हैं । सुत्तपितक मे जो बातें हैं वे स्वयं गौतम बुद्ध की कही हुईं कही जाती हैं। इस 
के सबसे प्राचीन भागों में स्वयं गौतम ही कार्य करने वाले ओर वक्ता हैं और उनके 
सिद्धान्त उन्हीं के शब्दों में कहे गए हैं | कभी-कभी उनके किसी चेले ने भी शिक्षा 
दी हैं और उसमें यह प्रगट करने के लिए. कुछ वाक्य भी दिये गए. है कि कहां और 
कब गौतम अथवा उनके शिष्य के वाक्य हैं। परन्तु समस्त सुत्तपितक में गौतम के 
सिद्धान्त और उनको आज्ञा स्वयं उन्हीं के शब्दों में रक्षित कही जाती है । 


विनय पितक में भिक्ष झ्रों ओर भिक्ष नियों के आचरण के लिए बहुत सूह्म 
बिनय दिए गये हैं जो कि प्रायः वहुत ठ॒च्छु विषयों पर हैं | गौतम गृहस्थ चेलों अर्थात्‌ 
उपासको को भी सत्कार की दृष्टि से देखते थे परन्तु उनका यह मत था कि भिक्षू, हो 
जाना शीघ्र निर्वाण प्राप्त करने का मार्ग हैं । भिक्त्‌ ओं ओर भिक्ष नियों की संख्याए: 
जब बढ़ती गई तो विहार अर्थात्‌ मठ में उसके उचित आचरण के प्रायः बहुत सूचम 
विषयों पर बड़ -वड़े नियम बनाने की श्रावश्यकता हुई । अपना मत प्रगट के उपरान्त 
गौतम ५० वृष तक जीवित रहे अतः इसमे सन्देह नही हो सकता कि इनमें से वहत 
नियमों को स्वयं उन्होंने निश्चित किया है | इसके साथ यह भी निश्चित है कि इसमें 
से बहुत सक्षम नियम उनकी मृत्यु के पीछे बनाये गए, परन्तु विनयपितक में वे सब्र स्वयं 
उन्हीं की आशा से बनाये हुए कई गये हैं । 


अन्त में अभिधम्म पितक मे भिन्न-भिन्न विप्रयों पर शास्त्रार्थ हैं, अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न 
लोकों म॑ं जीवन को अवस्थाओं पर, शारीरिक गुणों पर, तत्यों पर, अस्तित्व के कारणों 
इत्यादि पर विचार किया गया है । 


मम बच 


झब हम इन तीनों पितकों के विपयों की एक सच हं 
सुत्तपितक 
( १ ) दीघे | अर्थात्‌ बड़े अन्थ जिनमें ३४ सक्तों का संग्रह है । 


२७६ प्राचीन भारत फी सभ्यता का इतिहास 


(२ ) मज्मिम निकाय अर्थात्‌ मध्यम ग्रन्थ जिसमें मध्यम विस्तार के १५२ 
सूत्त हैं । 
(३ ) सम्युत्त निकाय अर्थात्‌ सम्बद्ध अन्य | 
(४ ) अंगुत्तर निकाय अर्थात्‌ ऐसे ग्रन्थ जिनमें कई भाग हैं ओर प्रत्येक भाग 
का विस्तार एक-एक करके बढ़ता गया है। 
(५ ) खुददक निकाय अर्थात्‌ छोटे ग्रन्थ । इनमें पद्वह ग्रन्थ हैं जिनका वर्ण न 
हम विस्तारपूर्वक करेंगे-- 
१ खुदकपाथ अर्थात्‌ छोटे-छोटे बचन । 
२--धम्मपद-जिसमें धार्मिक आज्ञाओं का एक अच्छा संग्रह है | 
३--उदान - जिसमें ८२ छोटे-छोटे छुन्द हैं और ऐसा कहा जाता है कि इन्हे 
गौतम ने भिन्न-भिन्न समयों में बड़े जोश में कहा था | 
४--इतिवुत्तिक अर्थात्‌ बुद्ध की कही हुई ११० बातें । 
५--सुत्तनिपात - जिसमें ७० शिक्षाप्रद छुन्द हैं । 
६--विमानवस्थु--जिसमें स्वर्गीय महलों की कथाएँ: हैं ॥ 
७ -पेतवत्थु--जिसमें प्रेतों का विषय है । 
८--थेरगाथा--जिसमें भिक्षओं के लिए छुग्द हैं । 
६--श्रेरीगाथा--जिसमें मिक्त नियों के लिये छुल्द हैं । 
१०--जातक - जिसमें पूव जन्मों की ५५० कथाएँ हैं। 
११--निद्देश--जिसमें सुत्तनिपात पर सारिपुत्त का भाष्य हैं | 
१२--पतिसम्भदा -- जिसमें अन्तरज्ञान का विषय है । 
१३--अपदान--जिंसमें अ्ररहतों की कथाएँ है | 
१४--बुद्धबंश--जिसमें गौतम बुद्ध तथा उनके पहले के २४ बुद्धों के जीवन 
चरित्र हैं । 
१५--चरियापितक --जिसमें गोतम के पूर्व जन्मों के सुकम्मों का वर्णन है। 
( २ ) विनयपितक 
(१) विभज्ञ । डाक्टर श्रोडेनवर्ग और ड़ाक्ठर राईज डेबिडस साहबों का मत है 
कि यह पातिमोक्ल का केवल विस्तृत पाठ है अयांत्‌ माष्य सहित पातिमोक्ल पापों और 
उनके दण्ड का सूत्र रूप में संग्रह है जिसका पाठ प्रत्येक अमावाध्या और पूर्णिमा को 
किया जाता है ओर ऐसा समझता जाता है कि इस धर्म के अनुयायी जो कुछु पाप करते 
हैँ उसे वे स्वीकार कर लेते हैं ओर उस पाप से मुक्त हो जाते हैं । 
(२) खण्ठक अरथांत्‌ महावग्ग और चुल्लवग्ग । 


बौद्धों फे पविन्न ग्रन्थ २७७ 


(३) परिवारपाथ--जो कि विनयपितक फे पूर्व भागों फा एक पीछे के समय का 
तंस्करण ओर परिशिष्ट भाग है | 
(३) अभिषम्मपितक 


(१) धम्मसँगनी-- जिसमें भिन्‍न-भिन्‍न लोकों में जीवन की अवस्थाश्रों का 
वर्णन है । 


(२) विभंग--जिसमें शाखा की १८ पुस्तके हैं | 

(३) कथावस्थु--जिसमें विवाद के १००० विषय हैं। 

(४) पुग्गलपन्नत्ति- जिसमें शारीरिक गुणों का विषय है | 

(५) धातुफथा--जिसमें तत्वों का वर्णन है । 

(६) यमक--श्रर्थात्‌ जिसमें एक दूसरे मिन्‍न या मिलती हुई बातों का वर्णन है। 

(७) पत्थान--जो अ्रस्तित्व के कारणों के विषय में है । 

ये इन तीनों पितकों के विषय हैं जो कि हम लोगों के लिये रक्षित हैं. श्रीर जो 
बुद्ध के जीवन चरित्र ओर कार्यों तथा भारतवर्ष फे इतिहास के लिये बड़े प्रामाणिक 
उपादान हैं| द््यपि जिस समय ये तीनों पिदक निश्चित ओर संग्हीत के किए, गए. उस 
समय लोग लिखना जानते थे परन्तु फिर भी सैकड़ों वष. तक वे केवल कंठाग्र रख कर 
रक्धित रक्खे गए थे। 


तीनों पितक और उनके भाध्यों को भी प्राचीन समय के बुद्धिमान भिक्तुओं ने 


फेवल मुख द्वारा सिखलाया और ये पविन्न ग्न्थ ईसा के एक शताब्दी अर्थात्‌ 
लगभग ८८ वर्ष पहले लिपि-वड किए गए. जैसा कि हम पहले देख चुके हैं। 


यह बात प्रसिद्ध है कि गौतम ने भारतवर्ष के लेखकों ओर सोचनेवालों के पूर्व 
उदाहरणों पर न चल कर भारतदर्ष' के लोगों में अपने धर्म का प्रचार फेवल सर्वसाधारण 
की भाषा में क्या था संस्कृति में नहीं | चुरलवग्ग में ( ५, ३३, १ ) यह कहा गया है 
कि “दो भिक्तु भाई थे जिनका नाम यमेलु और ठेकुल था। वे ब्राह्मण थे ओर बोलने 
तथा उच्चारण करने में निपुण थे ।” वे लोग गोतम के पास गए. ओर बोले--हे 


| परचु यह अशोक के समय में बनाया गया था ओर दीपवंश ( ७, ४२) में 
लिखा है कि उसका पुत्र महेंन्द्र इ्से लंका ले गया । जिन ग्रन्थों को महेन्द्र लंका ले गया 
था उनके नाम इस प्रकार दिये हैं-- पांचों निकाय ( सुत्तपितक ); सातो ( अविधम्म ), 
दोनों विभंग; परिवार और खण्डक ( विनय )। 


"्श्ष्प प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


महाराज | इस सप्रव मिन्‍्न-मिस्त नाध, कुछ, जाति और गोत्र के ज्ञोग मिन्ु हों गये हैं । 
ये लोग अपनी-अपनी भाषा में बुद्धों के वाक्‍्पों को नश्ट करते हैं। इस कारण हे महाराज । 
हम लोगों को आज्ञा दीजिए कि हम लोग बुद्दों के वाक़्यों की रचना संक्षृत छुन्दों 
( छन्दसोआरोपेम ) में करें ।? परन्तु गौतम इसे नहीं चाहते थे । वे नम्न तथा नीच 
लोगों के लिये कार्य करते थे, उनका आदिश सर्वताधारण के लिये था श्रोर इस कारण 
उनकी यह इच्छा थी कि वे उन्हीं की भाषा में उन्हें सिखल्लाए जांय | “हे. मित्षुओ्रं, तुम्हें 
बुद्धों के वाक्य ( संस्कृत ) छुन्द में नहीं रचने चाहिने ““हे भिन्ुश्नों ! मैं व॒म्हें आशा 
देता हूँ कि तुम बुद्दों के वाक्य अपनी हो भाषा में सीखो |” 
साधारणतः हम इन तोनों पिवकों के लिये उन्ही वाक्पों का व्यवहार कर सकते 
हैं, जिन्हें डाक्टर राइज डेविड्स औ्रौ' डाक्टर ओडनवर्ग ने विनयपितक के लिये व्यवहार 
किया है “इसका पाठ, जैप्ता कि वह हम लोगों के सामने है चाहे यह अपने भिल्ल-भिन्‍न 
भागों के साथ मिलान किया जाय श्रथवा उप्के उत्तरी वचेत्रचाये भाग के साथ। परन्तु 
वह सब प्रमाणों से ऐ,वा रक्षित है कि हम लोग इन पाली पुस्तकों को उस प्राचीन, 
मागधी पाठ का प्रामाणिक दर्पण मानते में है जो कि अधिकांश प्राचीन बौद्ध मठों में 
स्थिर किया गया था। मगध की भाषा का वह पाठ हम लोगों को कदाचित्‌ अब कभी 
प्रात न होगा ओर अब हम यह भी आशा नहीं कर सकते कि उस पाठ का कुछ भाग 
ही हमको मिल जाय | अधिक-से-अधिक हम लोगों को इन प्राचीन भिह्ुओं का अनु- 
गृहीत होना चाहिये कि उन्होंने हमारे लिये उसका एक अनुत्राद रक्षित रक्खा है जो कि 
मागधी भाषा से बहुत कुछ मिलती हुईं एक भाषा में हैं ओर वह ऐसी पूर्ण और प्रामाणिक 
अवस्था में है जेसा कि पाली भाषा का विनयप्ितिक है |?? 


न 


अदठाईसवाँ अध्याय 


गौतम बुद्ध का जीवन चरित्र 


ईसा फे पहले छुठी शताब्दी में मगध राज्य बड़ा प्रतल्त हो रहा था । यह्‌ 
राज्य आज कल के दक्षिणी बिहार में था और गद्डा के दक्षिण सोन नदी के दोनों 
ओर फैला हुआ था | गद्जा के उत्तर में लिच्छुवि लोगों का एक दूसरा प्रत्रल राज्य 
था | मगध के राजा विम्बिसार को राजधानी गह्ञा के दक्षिण राजगृह में थी | पूरब की 
ओर अंग का राज्य अर्थात्‌ पूत्रों विदार था जितका उल्तेख मगब के सम्बन्ध में आता 
है और अंग को राजधानी चम्पा में थी | उत्तर पश्चिम की ओर दूर जा कर कोशर्त्नो 
का प्राचीन राज्य था और उसको राजधानी अगोध्या अथवा साक्रेत से हटाई जाकर 
उत्तर की ओर श्रावस्ति में थी जहाँ क्के जिस सप्रव का हम वर्णन कर रहे हैं उस 
समय प्रसेनजित राज्य करता था | दक्षिण की ओर काशी का प्राचीन देश भी उस 
सम्रय श्रावस्ति के राजा के अधीन जान पड़ता है ओर प्रतेनजित का एक प्रतिनिधि 
बनारस में राज्य करता था | 


कोशल के राज्य के कुछ पूरव रोहिणी नदी के आपने सामने के दोनों किनारों 
पर दो जातियां अर्थात्‌ शाक्य और कोलियव जातियां जो कि एक प्रकार से स्व॒तन्त्र थीं 
ओर जिनकी स्वतन्त्रता का कारण उनका बल नहों था वरन्‌ उसका कारण मगव ओर 
ओर कोशल के राजाओं का परस्पर अविश्वास था। शाक्‍्यों की राजधानी कपिल 
वस्तु थी और उन लोगों का उस सप्य कोलियन लोगों के साथ मेल था। शाक्यों 


रे सरदार शुद्धादुन ने कोलियन लोगों के सरदार की दो कन्याग्रों से विधाह 
या था। 


शुद्धोदुन को इनमें से किसी रानी से भी बहुत वर्गों तक कोई पुत्र उसन्न नहीं 
हुआ और शाक्यों के उत्तराधिकारी होने करी आशा जातो रहो । परन्तु प्न्त में बड़ी 
रानी को गरर्भ रहा और प्राचीन रीति के अनुसार उन्होंने पुत्र जन्माने के लिये अपने 
पिता फे घर को प्रस्थान किया । परन्तु वहाँ रदुँचने के पहले ही उसे लुम््रिनी के 
सोहावन कुज में पुत्र उत्पन्न हुआ | अतएव लोग रानी और उसके पुत्र को कपिलवस्तु 


(२७६ ) 
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में ले आए और बहाँ रानी सात दिन के उपारान्त मर गई और लड़के को छोटी 
रानी से पाले जाने के लिये छोड़ गई। 

गौतम के जन्म के सम्बन्ध में स्वभावतः वहुत सी कथाएँ कहीं जाती हैं पर्तु 
यह बात बड़े आश्चर्य की है कि वे कथाएँ जो ईसा मसीह के जन्म की कथाओं से 
समानता रखती हैं, उनमें से एक को हम यहाँ उद्धू त करेंगे । असित ऋषि ने देवताश्रों 
को प्रसन्न हृदय से सत्कार करके उसने उस समय पूछा--“दिवताओं का समूह इतना 
अधिक प्रसन्न क्यों है और वे अपने कपड़े पकड़ कर क्यों हिला रहे हैं ! 

“बोधिसत्त जो कि अत्योत्तम मोती के सहश और अरद्वित्तीय है, संसार के लोगों 
के लाभ और सुख के लिये लुग्वनी के देश में शाकयों के यहाँ उत्पन्न हुआ है । इस 
कारण हम लोग हर्षित और बहुत ही प्रसन्‍न है |” यह उत्तर पाकर यह ऋषी सुद्धोंदन 
के यहाँ गया और उसने पृष्ठा। “वह राजबुमार कहाँ है ! मैं उसे देखना चाहता हूँ ।” 

तब शाक्यों ने असित को वह पुत्र दिखलाया जो कि बड़े चतुर .कारीगर से 
भट्टी के मुँह पर बनाये हुए चमकते हुए सोने की भाँति प्रताप और सुन्दरता से चमक 
रहा था | और तब ऋषि ने कहा कि-- यह लड़का पूर्णज्ञान को प्राप्त होगा और धर्म 
को स्थापित करेगा और उसके धर्म का प्रचार होगा | ( नालक झुत्त ) 


इस पुत्र का नाम सिद्धार्थ रकखा गया परन्तु उसके घर का माम गीतम था। 
वह शाक्य वश का था और इसीलिये बहुधा वह शाक्य सिह भी कहा जाता हैं और 
जब उसने अपने सुधार किये हुए. मत का प्रचार किया तो वह बुद्ध अर्थात्‌ जाभृत 
या बुद्ध सम्पन्न कहलाया | 


गौतम की बाल्यावस्था की वहुत कम बातें विदित हैं। उन्होंने अपनी चच्ेरी 
बहिन अर्थात्‌ कोली के सरदार की पुत्नी सुभद्रा अथवा यशोघरा से श्८ वध की 
अवस्था में विवाह किया | ऐसा कहा जाता है कि गौतम उन बीरोचित कसरतों को 
नहीं करता था जिन्हें कि टस समय के सब क्षत्री लोग प्रसक्ष्ता पूवक करते थें 
उसके सम्बधी लोग इस बात की शिकायत करते थे। इस कारण उसके शुर्णों की 
परीक्षा करने के लिये एक दिन नियत किया गया और ऐसा कहा जाता है कि उसमे 
शाक्यों के इस राजकुमार ने अपने सब कुट्ठम्बियों से श्रेष्ठता दिखलाई। 
अपने विवाह के दस वष' पीछे गौतम ने दर्शन शास्त्र और धर्म के अध्यवन 
: के लिये अपना घर और स्त्री छोड़ने का संकल्प क्या | इस राजकुमार का अपना 
घर और अधिकार छोड़ने की कथा सुप्रसिद्ध है। इसके पूर, उसने बहुत समय तेरे 
मनुष्य जात के पाप और दुःखों के विष्य में बड़ी गम्भीरता और दुःख के सौदे 
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बचार किया था और उसने धन झऔर अधिकार की व्यर्थता को समझा होगा । अपने 
[ख, अधिकार और घन के बीच रह कर वह शुप्त रीति से इससे भी अधिक कोई वस्तु 
ग़त्त करना चाहता था जो कि न तो घन और न अधिकार से मिल सकती थी। राज- 
7हल फे छुख और बिलास के बीच भी उसके हृदय में मनुष्यों फे दुःख को दूर करते 
का उपाय सोचने की एक प्रवल और अनिवार्य कामना उठी। ऐसा कहा जाता है कि 
ग॒क निर्वल इद्ध मनुष्य को, एक रोगी मनुष्य को, एक सड़ी हुई लोथ को, और एक 
प्रोग्य सन्‍्यासी को देख कर उसकी इच्छा अपना घर द्वार छोड़ने की हुईं। इस कहानी 
ते बहुत क्रम सत्यता, है और उससे केवल वे विचार प्रगट होते हैं जो क्रि उसके हृदय 
में रहस्थी के जीवन के दुःखों ओर संसार से वैराग्य की शान्ति के विषय में उठते थे । 


इस समय उसको एक पुत्र उत्पन्न हुआ | ऐसा कहा जाता है कि इसका समा- 
चार उसको एक वाटिका में नद्दी के तट पर दिया गया ओर विचार मग्न इस युवा ने 
केवल इतना ही कहा “यह एक नया और मजबूत बन्धन है जिसे मुझे तोड़ना पड़ेगा |? 
इस समाचार से शाक्यों के हृदय में बड़ी प्रसन्नता हुई और राज्य के उत्तराधिकारी के 
जन्म के उत्सव के गीतों से कपिल वस्तु गूँज उठा । जिस समय गौतम नगर को लौटा 
तो वह चारों ओर से बधाइयाँ सुनने लगा और उसने एक युवती को यह कहते हुये सुना 
कि “ऐसे पुत्र और पति के माता, पिता और ख्त्री सुली हों ।” गीतम ने सुखी शब्द से 
“पापों और पुनर्जन्म” मुक्ति पाने का अर्थ समझा और उसने अपना मोतियों का हार 
उतार कर उस युवती को दे दिया । युववी ने समझ्का कि राजकुमार मुझ पर मोहित हो 
गया है । वह वेचारो क्या जानती थी कि राजकुमार के हृदय में कैसे-कैसे विचार 
उत्न्न हो रहे थे । 


उस रात्रि को गौतम अपनी स्त्री के द्वार पर गया और वहाँ उसने जगमगाते 
हुये दीपक फे प्रकाश से बड़े सुख का दृश्य देखा | उसकी युवा पत्नी चारों ओर फूलों से 
घिरी हुई पड़ी थो और उसका एक हाथ बच्चे के सिर पर था | उसके हृदय में बड़ी 
झमभिलाए उठो कि सव सांसारिक सुखों को छोड़ने के पहले वह बच्चे को श्रपनी गोद 
मे ले परन्तु वह ऐसा करने से रुक गया | बच्चे की माता कदाचित्‌ जाग जाय ओर 
प्रियतमा की प्रार्थनाएँ कदाचित उसके हृदय को हिला दें औऔर उसके संकल्प मे बाधा 
डाल दें | अतएवं वह इस सुखी दृश्य अथात्‌ अपने सच सुख, ओर स्नेह के घर से 
चफप्चाप निकल गया ! उसी एक क्षण में, उसी रात्रि के अन्धक्वार मे उसने सदा के लिये 
अपने धन, सम्मान ओर अधिकार को, अपनी ऊँची मर्यादा ओर अपने राजकुमार के- 


का 


नाम को ओर सव से व कर अपने सुखी घर के स्नेह को अर्थात्‌ अपनो थवा पत्नी की. 
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'प्रीति और उसकी गोद में सोये हुये सुकुमार बच्चे फे स्नेह को तिजाँजलि दे दी। वह 
यह सब छोड़ कर निर्धन विद्या्थी और गरृहहीन पथिक होने के लिये निकल पढ़ा। 
उसके सच्चे नौकर चनन्‍म ने उसके साथ रहने और सन्यासी हो जाने को आशा माँगी 
'परन्तु गीतम ने उसे वापस भेज दिया और वह अकेला राजग्रह को चला गया | 


हम ऊपर कह चुके हैं कि राजग्रह मगधों के राजा विम्बिसार की राजधानी थी 
ओर वह एक घाटी में पांच पहाड़ियों से घिरी हुईं थी । कुछ ब्राह्मण सन्‍्यासी लोग इन 
पहाड़ियों की गुफाओं में रहते थे जो कि नगर से अ्रध्ययन तथा ध्यान करने के लिए काफी 
दूर थी परन्तु इतनी दूर नहीं थी कि नगर से सापतित्री लाने में कठिनता हो। गौतम 
पहले एक अलार नामी सन्यासी के पास रहा और फिर उद्रक नामी सन्‍्यासी के पास, 
श्रीर उससे वे सब बातें सीख लीं जो कि हिन्दू दश न शाल्ज्ञ सिखन्ना सकते थे | 


परन्तु इससे संतोष न पा कर गौतम ने यह देखना चाहा कि तपस्या करने से 
क्या दैवी ज्ञान और शक्ति प्राप्त हो सकती है । अतएव वह उरबला के जंगल में जो 
कि आज कल के बुद्ध गया के मन्दिर के निकट था. गया और पाँच चेलों के सहित 
उसने छः बरसों तक सबसे कठोर तपस्याएँ की और दुःख सहे । चारों ओर उसकी 
बड़ी प्रसिद्धिं हुई क्योंकि अशञानी और मिथ्या विश्वासी लोग सदा ऐसी तपस्याश्रों की 
प्रश सा करते हैं | परन्तु गौतम को जिस वस्तु की खोज थी वह उसे न मिली । श्रन्त 
में एक दिन वह केवल दुर्बलता के कारण गिर पड़ा और उसके शिष्यों ने समझा कि 
ह मर शया | परन्तु वह होश में आया और तपस्याओं से कुछ लाम होने की आशा 
न पाकर उसने उन्हें छोड़ दिया | जब उसने तपस्या छोड़ दी तो उसके शिष्य लोगों के 
हृदय से जो कि उसके उद्देश्य नहीं समझते थे उसका सत्कार जाता रहा | वे 
अकेला छोड़ कर बनारस चले गए. । 


संसार में अकेला हो कर गौतम निरंजरा नदी के तट पर भ्रमण करने लगा | सवेरे 
उसे एक देहाती की कन्या सुजाता से भोजन मिलता रहा श्रौर वह प्रसिद्ध वोधी ३९ 
अर्थात बुद्धि के बक्ष के नीचे बैठा रहा । इस समय उसे जो मार अर्थात्‌ दुष्ट भूत 
'ललचाता था, उसके विषय में बहुत सी कथाएँ कहीं गई हैं झौर आश्चर्य है कि हि 
कथाएँ ईसा मसीह की कथाओं के सदृश हैं | वह वहुत समय तक विचार करता रहीं 
ओर अपने गत जीवन फे दृश्य उसके हृदय के सामने ञ्राते रहे । जो बिद्या उसने में 
की थी उसका कोई फल नहीं हुआ, जो तपस्यायें उसने कीं वे भी निरर्थक हुई, उसके 
शशिष्यों ने उसको संसार में अफेला छोड़ दिया। क्या वह-अब अपने सुखी घर को, 
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पनी प्रिय स्त्री के पास, अपने छोटे बच्चे के पास, जो कि अन्र छु वष का होगा, 
पपने प्रिय पिता और प्रिय प्रजा के पास लौट जाय १ यह सम्भत्र था, परन्तु इससे 
तोष कैसे प्रात होता | जिस कार्य में उसने अपने को लगाया था उसका क्‍या होता ! 
नहीं विचारों तथा सन्देह में वह वहुत समय तक बैठा रहता, यहाँ तक कि सब सन्देंह 
वेरे के कुहरे की तरह दूर हो गए. और सत्य का प्रकाश उसकी आँखों फे साधने 
पमकने लगा । यह सत्य क्या था जिसे कि न तो विद्या और न तपस्या सिंखला सकी १ 
उसने कोई नई वस्तु नहीं जानी थी, कोई ज्ञान नहीं प्राम किया था, परल्तु उसके धार्मिक 
-वभाव और उसके दयलु हृदय ने उन्हें बता दिया कि पवित्र जीवन और सबको प्यार 
हरना हो सब पापों की सच्ची तपस्या है। आत्मोग्नति और सत्र का प्रेम यही नई बात 
जो उसने मालूम की थी वही बौद्ध धर्म का सार है | 


गीतम के हृदय में जो उद्देश्य थे और जिनकी शांति इस प्रकार हुईं उसका 

वर्णन बीड्प्र्थों में अदूधुत बटनाओं के साथ किया गया है। उनमें लिखा है कि सब 

पेधाच्छुत्न और अंवक्नारसय था, प्रथ्वी और सउुद्र हिल रहे थे, नदियां उल्टी बह कर 

अपने उद्गम में जा रही थीं ओर ऊवे-ऊंचे पड़ाड़ों को चाटियां नीचे आ गिरी थीं। 

क्टर राइज डेविहंसू साहव ठीक कहते हैं कि इन कथाओं का गूहु अर्थ हे ओर ये 

पहले अर्ड अवाक्‍्य प्रयल हैं जिन्हें कि हिन्दू हृदय ने एक प्रवल मनुष्य के उद्देगों को 
रन करने के लिए. किया था |” 


गौतम के घुराने गुरू मर गए थे और इसलिये वह अपने पांचों चेलों को यह 
त्य प्रयट करने के लिये बवारस गया | मार्ग में उते उपक नामों एक मनुष्य मिला 
॥ कि आजीवन योगियों के सम्प्रदाय का था। उसने गोंतम के गम्भीर और सुखी मुख 
गे देख कर पूछा--“मिन्र त॒म्दारा मुख शान्त है और तुम्हारा रंग स्वच्छु और प्रफाश- 
य है। मित्र तुमने किस नाम से इस संसार को छोड़ दिया है ! तुम्हारा गुरू कौन है ! 
हारे सिद्धान्त क्या हैं ९” इसका उत्तर गौतम ने यह दिया कि मेरा कोई गुरू नहीं है 
प्रौर मैंने सब कामनाश्रों को दमन करके निर्वाण प्राम किया है। उसने कहा कि पं 
सार के अंबकार में अमरत्व का दिंदोरा पीटने काशी जा रहा हूँ ।? उपक ने उसकी वातें 
(हीं समझी और दो चार बात कइ कर उसने कहा “प्ित्र कद्ाचित ऐसा हो हो।”? 


(रा कड़ ट हि ग्नौ 
“कई और सिर हिला कर उसने दूसरा रास्ता पकड़ा और चज्ञता बता ( महप्वस्ग 
] ६ ) । 

रे 


बनारस में सन्ध्षा के ठन्डे समय गौतम ने म्गदाय में प्रवेश किया और वहां 


र्पड प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


उसे उसके पाँचों चेले मिले और उसने उन्हें अपने नए सिद्धान्त समझाए | 

“हे भिन्नुओं, दो ऐसी बातें हैं जिन्हें उन मनुष्यों को नहीं करना चाहिए जिन्होंने 
संसार त्याग दिया हो, अर्थात्‌ एक वो उन वस्तुओं की आदत डालनी नहीं चाहिए जो 
कि मनोविकार से और विशेषतः कामाशक्ति से उत्पन्म होती हैं क्योंकि यह नीच मिथ्या 
आयोग्य है। और दूसरे तपस्याओं को नहीं करना चाहिए; जो कि दुखदाई अयोग्य और 
अल्ामदायक हैं । 

हे भिन्नुओं इन दोनों बातों को छोड़ कर एक बीच का मार्ग है जिसे कि तथा- 
गत (बुद्ध ) ने प्रगट किया है । यह मार्ग नेत्रों को खोलता है और ज्ञान देता है, 
उससे मन की शान्ति, उच्चत्तम ज्ञान और पूर्ण प्रकाश श्रर्थाम्‌ निवाण प्राप्त 
होता है | 

और तब उसने उन्हें सुःख-दुःख के कारण, दुःख के नाश और दुःख के नाश 
करने के मार्ग के सम्बन्ध की वातें बतलाई | जिंस मार्ग का उसने वर्णन किया है उसमें 
श्राठ बातें हैं अर्थात्‌ यथार्थ विश्वास, यथार्थ उद्देश्य, यथार्थ भाषण, यथार्य कार्य, यथार्थ 
जीवन, यथार्थ उद्योग, यथार्थ मनःस्थिति और यथार्थ ६ न । 

ओर गौतम ने ठीक कहा है कि यह सिद्धान्त “हे भिन्लुओं प्राचीन सिद्धान्तों में 
नहीं है |? “बनारस में मृगदाय के मठ में बुद्ध ने सत्य के राज्य के प्रधान पहिए को 
चला दिया है ओर वह पहिया किसी सामन अथवा ब्राह्मण द्वारा, किसी देवता द्वारा, 
किसी ब्रह्मा अथवा मार द्वारा और सृष्टि में किसी के द्वारा भी कभी नहीं उलठाया जा 
सकता ।?” ( धर्म चक्कर प्यवत्त न सुत्त, अंगरुत्तर निकाय )। 

यह कहना अनावश्यक है कि पहले के पाँचों चेलों ने उसका धर्म स्वीकार किया 
और वे ही इस धर्म के पहले सभ्य हुए. । 

बनारस के धनादय सेठी ( महाजन ) का पुत्र यश उसका पहला ग्रहस्थ चेला 
हुआ ओर सुख और धन की गोद में पले हुए; इस युवा के धर्म परिवर्तन का बृत्तान्त 
यहाँ उल्लेख करने योग्य है | “उसके तीन महल थे--एक जाड़े के लिये, दूसरा गर्मी 
के शिये ओर तीसरा बरसात के लिये |? एक दिन रात्रि को वह नींद से जगा ओर 
उसने कमरे में गायिकाओं को अब तक सोते पाया और उनके वस्त्र बालों तथा गाने के 
साजों को छिल्न-भिन्न देखा | इस युवा ने जो कि प्रत्यक्ष सुख क जीवन से तृप्त हो चुका 
था अपने सामने जो कुछ उसने देखा उससे उसे बहुत घृणा हुईं और गहरे विचार में 
होकर उसने कहा “5:ख कैसा दुःख है, कैसी विर्षात्ति है ?? और वह घर से निकल कर 
वाहर चला गया। 

यह प्रभात का समय था और गौतम ने जो कि हवा में -इधर-उघर. टहल रहा 


गोतम बुद्ध का जीवन चरित्र र्ध्र 


था इस व्याकुल और दुखी युवा को यह कहते ।हुए सुना” दुखः कैसा दुःख है । कैसी 
विपत्ति है ।? उसमे उससे कहा हे यश यहां कोई दुःख ओर कोई बिपत्ति नहीं है | 
है यश यहां आकर बेठो ओर में तुम्हे सत्य का मार्ग मसिखलाऊंगा ॥? और यश ने इस 
ऋषि आचा<य के मुख से सत्य को सुना | 
यश के माता पिता और स्त्री उसे न पाकर सब गीतम के पास आए ओर उन 
लोगों ने भी पवित्र सत्य को सुना और वे भी शीघ्र ही गृहस्य चेले हो गये | ( महावग्ग 
१, ७ और ८ ) 
बनारस में आने के पाँच मास के उपरान्त गौतम के ६० चेले हो गये । उसने 
उन चेलों को बुलाया और मनुष्य जाति की सुक्ति के लिये उन्हें भिन्न-भिन्न |दिशाश्रों में 
सत्य का प्रचार करने के अभिप्राय से कह कर भेजा कि “ हे भिक्तुओओं अब तुम 
जाओ आर बहुतों के लाभ के लिये, बहुनों की कुशल के लिये, संसार की दया के 
निमित्त, देवताशन्नों और मनुष्य की मलाई, लाभ और कुशल के लिये प्रमण करो । तुम 
में से कोई दो भी एक ही मार्ग न जाश्नो । हे भिक्तुओं तुम लोग उस सिद्धान्त का 
प्रचार करो जो कि आदि में उत्तम है, मध्य में उत्तम है, ओर अन्त में भी उत्तम है। 
सम्पन्न, पूर्ण ओर पवित्र जीवन का प्रचार करो |? ( महावग्ग *, २, १, ) इसके 
उ.रान्त किसी धर्म के प्रचारक ने अपने धर्म का प्रचार पृथ्वी की ओर तक करने में 
श्रधिक पवित्र उत्साह नहीं दिखलाया जैसा कि गौतम के अ्रनुयायियों ने उपरोक्त पवित्र 
आजा का पालन करके दिखलाया है । गोतम स्वयं उरबला को गया यश बनारस 
में रहा । 
उरबला में गोतम ने तीन भाइयों को अपने धर्भ का अनुयायी-वनाया जिनका नाम 
काश्यप था ओर जो बेदिक धर्म के अनुसार अग्नि की पूजा करते थे और बड़े प्रसिद्ध 
सन्‍्यासी और दर्शनशास्त्रज्ष थे । इससे गौतम को बड़ी प्रसिद्धि हुई। सबसे वड़ा भाई 
टठरवला काश्यप ओर उसके शिष्यगण ने “अयने वाल बोल दिये ओर अपनी सामग्री 
तथा अग्निहोत्र को वल्तुएं नदी में फेक दीं ओर चबुद्ध से पब्चाज्ज और उपसंपदा 
विधान को ग्रहण किया | उसके भाश्यों ने भी जो कि नाड़ी ( निरंजना नदी ) पर गया में 
रहते थे उसका अनुकरण किया । (महावग्ग १, ,१४-२० / 
काश्यपों के धर्म परिवर्तन से बड़ी हलचल मच गई और गोतम अपने 
नये चेले ओर एक हजार अनुयायियों को लेकर मगघ की राजधानी राजगृह की ओर 
चला । इस नये धर्म प्रचारक का समाचार शीत्र राजा को पहुँचा और सेनिय विम्बि- 
सार बहुत से ब्राह्मण और वैश्यों को साथ लेकर गीतम से मिलने के लिये गया। 
यहाँ वह प्रसिद्ध उरवला काश्यप को देख कर यह न जाम सक्तला छि इस प्रसिद्ध 


र्ष्य्द्‌ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


ब्राह्मण ने गौतम को अपने धर्म में कर लिया अथवा गौतम ने उसको अपने धर्म में 
कर लिया है । गौतम राजा के सन्देह को समझ गया और उस पर बात विदित करने 
के लिये उसने काश्यप ने पूछा “हे उरबला के निवासी, ठ॒मने क्या ज्ञान प्राप्त किया 
कि जिससे तुमने अपनी तपस्या के लिग़रे प्रसिद्ध होकर पवित्र अग्नि की पूजा छोड़ दी ।?? 
काश्यप ने उत्तर दिया कि हमने शान्ति की अवस्था देखी है और हवन तथा बलिदानों 
में अब हमें प्रसन्नता नहीं मिलती | राजा यह सुनकर आश्चर्यित और हर्षिन हुआ 
ओर अपने असंख्य अनुचरों के साथ गौतम का अनुयायी हो गया और उसने दूसरे 
दिन गौतम को अपने साथ भोजन करने को निमन्त्रण दिया | 


तदनुसार यह अकेला भमण करने वाला राजा का अतिथि होकर सत्कार के 
साथ राजभवन को गय। और मगध के समस्त निवासी इस प्रीति के धर्म के बड़े उप- 
देशक को जो कि अचानक प्रथ्वी पर आविभूत हुआ था, देखने के लिये एकत्रित 
हुए । तब राजा ने गीतम के रहने के लिये निकट में वेलुघचन का कुज नियत किया 
और वहाँ गौतम अपने अनुयायियों के साथ कुछ समय तक रहा । थोड़े ही समय में 
उसने दो प्रसिद्ध व्यक्तियों को श्रर्थात्‌ सारिपुत्र ओर मोग्मल्लान को अपने धर्म का 
अग्रुयायी बनाया । (भहावग्गा १,२२-२४ ) 


गौतम के नित्य के जीवन का वर्णन डाक्टर ओडेनवर्ग साहब्र ने भली भाँति 
किया हे । “बह ओर उसके चेले सबेरे तड़के उठते हैं, जिस समय कि आकाश में 
दिन का प्रकाश दिखलाई देता है और वह तड़के का समय आत्मिक कार्यों तथा अपने 
चेलों के साथ बात चीत करने में व्यतीत करता है ओर इसके उपरान्त वह अपने 
साथियों के सद्भ नगर की ओर जाता है । उन दिनों में जव कि उनकी प्रसिद्धि सबसे 
अधिक हो गई थी ओर जब उसका नाम समस्त भारतवप्र में सबसे प्रासद्ध नामों में 
लिया जाता था यह मनुष्य जिसके सामने गजा लोग भी सिर भुकाते थे, अपने हाथ में 
खप्पड़ लेकर नित्य गलियों ओर रास्तों में द्वार-द्वार विना कुछ प्रार्थना किय्रे हुये नीची 
दृष्टि किये चुपचाप खड़े देखे जाते थे और लोग उसी खप्पड़ में भोजन का एक ग्रास 
डाल तेते थे |”? 


इस प्रकार अपने समय का सबसे बड़ा मनुष्य नित्य द्वार-द्वार भिन्ना मांगता 
था और ममुप्यों और स्त्रियों को अपने धर्म का उपदेश करता था क्‍योंकि मनुष्यों की 
तरह स्त्रियाँ भी गौतम के वाक्य सुनती थीं | “स्त्रियों के वाहरी संसार से जुदा रहने 
की रीति जो उत्तर काल से चली है, प्राचीन भारतवर्ष में विल्कुल नहीं थीं। स्त्रियाँ 
मनुष्य के बुद्धि विषयक जीवन में सम्मिलित थीं और भारतवासियों के सबसे अधिक 


गौतम बुद्ध का जीवन चरित्र श्प७- 


उत्तम और मृदु महाकाब्यों से हमको विदित होता है कि थे सच्चे ज््री धर्म को कैती 
अच्छी तरह समझती और मानती थी ।? 


गौतम का यज्ञ अब उसकी जन्म भूमि तक पहुँच गया था और उसके बृद्ध 
पिता ने उसे एक बार देखने को अभिलाषा प्रगट की | श्रतएव गौतम कपिलवस्व॒को 
गया परन्तु अपने नियमानुसार यह मगर के बाहर कूँज में ठहरा । उसके पिता और 
सम्बन्धी लोग वहाँ उसे देखने गये और दूसरे दिन गौतम स्वयं नगर में गया और उन्हीं 
लोगों से मित्ता माँगने लगा जो क्रि उसे एक समय अपना प्रिय राजकुमार और पम्रालिक 
समझते थे ।फ़िर ऐसा कहा जाता है कि राजा ने गौतम को इस कार्य के लिये घिक्कारा 
परन्तु गौतम ने उत्तर दिया कि यह उसकी जाति को रीति है । राजा ने कहा ' परन्तु 
हम लोग एक पापी योडाओं के वंश में उत्पन्न हुए हैं और उनमें से कभी किसी ने भी 
अपने भोजन के लिये भिक्षा नहीं माँगी ।” गौतम ने उत्तर दिया तुप्त और तुम्हारे वंश 
को उत्तत्ति राजा से हुईं हो परन्तु मेरी उत्पत्ति प्राचीन बुद्धों से है ।!” राजा अपने पुत्र 
को राजभवन में ले गया और वहाँ उसकी स्त्री को छोड़ कर उसके कुठ्म्ब के और सब 
लोग उससे मिलने के लिये आये । विचारी त्याग की हुई यशोधरा ने पत्नी के दुःख और 
पत्नी के घमण्ड के साथ कहा “यदि उसकी हृष्टि में में कुछ हैँ तो वे स्वयं मेरे पाये 
आदवेंगे। मैं वहाँ उनका स्वागत अधिक उत्तमता से कर सकती हूँ 7 गीतम उसे समझ 
गया और अपने साथ केबल दो शिष्य को लेकर उसके पास गया | जब यशोधरा ने 
अपने स्वामी और राजकुमार को सिर मुड़ाये हुये और पाला वस्त्र पहने हुये एक सन्यासी 
के बेष में देखा तो वह अपने को न सँभाल सकी । उसने प्रृ-वी पर पछाड़ खाई और 
उसका पैर पकड़ कर आँसू बहाने लगी | तर अपने और उसके वीच में एक भारी अन्तर 
का ध्यान करके वद्द उठी अलग खड़ी हो गई । उसने उसके नये सिद्धान्तों को सुना और 
इसके उपरान्त जब गौतम भिक्नुनियों का भा एक सम्प्रदाय स्थापित करने के लिये उत्तों- 
जित किया गया तो यशोधरा सबसे पहले भिक्तुनी हुई | जिस समय का हम वर्णन कर 
रहे हैं उस समव यशोधरा अपने गह में रही परन्तर गौतम का पुत्र राहुल गौतम का 
अनुयावी कर लिया गया । 

गौतम के पिता को इस पर बड़ा दुःख हुआ और उसने गौतम को यह नियम 
स्थापित करने क लिये कहा कि कोई वालक अपने माँ वाप की सस्तति के बिना भिन्नुक 
ने बनाया जाय | गौतम ने इसे स्वौकार किया और इसी के अनुसार नियम बनाया। 


( जातक ८७-६०, महावर्ग ? , ४४ ) । 


राजगृह लोरत समय गोतम मार्ग में इुछ समय तक मल्लों के नगर अनुविया 
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में ठहरा और यहाँ ठहर कर उसने कोलियन और शाक्य दंशों के बहुत से लोगों क 
अपना शिष्य बनाया जिनमें से कुछ लोगों का विशेष वर्णन करने योग्य है | शाक्य 
चंशी अनुरुद्ध अपमी माता के पास गया और उसने भिक्नुक हो जाने की आशा माँगी 
उसकी माता को उसे रोकने का कोई उपाय न सूक पड़ा और इस कारण उसने कहा 
कि? हे प्रिय अनुरुद्द, यदि शाक्य राजा भड्डिय संसार को त्याग दे तो तू भी मिल्ुक 
हो जा।? ह 


अतएब अनुरुद्ध भड्डिय के पास गया और यह निश्चय हुअ कि वे दोनों सात 
दिन में इस आश्रम को ग्रहण करें | “इस प्रकार शाक्य राजा भड्डिय, अनुरुद्ध, आनन्द, 
भगु किबिल और देवदत्त जिस प्रकार पहले अनेक वार बड़ी तैयारी से आनन्द विलास 
फे लिये जाते थे उसी प्रकार वे सब अब भी निकले और उनके साथ उपाली हज्जाम 
भी हुआ | 


जब वे कुछ दूर गए तो उन्होंने अपने नौकरों को पीछे भेज दिया और उस 
पार फे नगर में जा कर अरनी सब उत्तम वस्तुओं को उतार दिया और उन्हें अपने 
कपड़ों में लपेट कर उपाली हज्जाम से कहा “जपाली अ्रब तुम जाओ, ये वस्तुएँ तुम्हारे 
जीवन निर्वाह के लिये बहुत होंगी?” परन्तु उपाली दूसरे प्रकार का मनुष्य था और 
इसलिये ये सातों गौतम के पास गए और उन्होंने उसका आश्रय ग्रहण किया। जब 
भड्डिय ने इस एकान्‍्त घर्म को ग्रहण किया तो वह बार-बार कहने लगा “वाह सुख ' 
वाह सुख !” और जब उससे इसका कारण पूछा गया तो उसने कहा-- 


हे स्वामी पहले जब मैं राजा था तो मेरे भवन के भीतर और बाहर मेरे देश की 
सीमा के भीतर मेरे लिए, बहुत से रक्षक थे | फिर भी हे प्रभु ! जब कि मेरी इस प्रकार 
रक्षा की जाती थी तो भी मुझे भय, चिन्ता और सन्देह बना रहता था परन्तु हे प्रभु इस 
समय जब कि मैं एकान्त में इस जंगल में एक वृक्ष के नीचे बैठा हुआ हूँ मुझे कोई भय, 
चिन्ता अथवा सन्देह नहीं हैं | में बड़े सुख से और रक्षित हो कर बैठा हूँ और मेरा 
हृदय ऐसा शान्त है जैसा कि किसी हरिन का हो” ( चुल्लवग्ग ७, १)। 


हमने उपरोक्त कथा का इसलिये वर्णन किया है क्योंकि जिन लोगों का उनमें 
नाम आया है उनमें से कुछ लोग आगे चल कर बड़े प्रसिद्ध हुए। आनन्द गौतम का 
एक बढ़ा प्रिय मित्र हुआ और उसकी मृत्यु के उपरान्त उसने धर्म के भजन गाने के 
लिये राजण्ह की सभा में पांच सौ भिक्तुकों को एकत्रित किया, उपाली यद्रपि जाति 
का हज्जाम था परन्तु वह भिन्नुओं में वड़ा प्रसिद्ध हुआ ओंर विनयपितक फे सम्बन्ध 


गौतम बुद्ध का जीवन चरित्र श्प६ 


में उसके वाक्य प्रमाण सामे जाते थे। इससे यह प्रगट होता है कि गौतम ने जो 
मिन्ुओं का सम्प्रदाव स्थापित किया था उसमें जातिभेद बिल्कुल नहीं माना जाता था। 
अनिरुद्ध आभधम्मपितक का सबसे बड़ा शिक्षक हुआ । देवदत्त आगे चल कर गौतम 
विरोधो और मसुकाविला करने वाला हो गया और यह भी कहा जाता है कि उसने 
मगध के राजकुमार अजातशत्र्‌ को सम्मति दी कि वह अपने पिता ।वम्बसार को मार 
डाले और तब उसने स्वयं गोतम को मार डालने का भी उद्योम किया | ( चुल्लवर्ग 
७, २-४ ) परन्तु ये सब दोष जो कि देवदत्त को लगाये जाते हैं ठीक नहीं समझे जाने 
जाने चाहिए क्योंकि वह गौतम का मुकालबा करने वाला था | 


गौतम अपना दूसरा वष' अर्थात्‌ बरसात का समय राजगृह में बिता कर 
कोशलों की राजधाना श्रावस्ती को गया जहाँ कि हम देख चुके हैँ कि प्रसेनजित 
राज्य करता था । वहाँ बीद्धो को जेतवन का कुंज दिया गया और वहा गौतम बहुघा 
ज्ञाकर उपदेश करता था | भारतवष की सब प्राचीन पुस्तकों - भाँति गौतम की 
शिक्षा सदा जवानी होती थी और लोग स्मरण द्वारा उसे रक्षित रखते थे, यद्यपि उसके 
समय में लोग लिखना जानते थे । 


तीसरा वष भी राजगुह में व्यतीत हुआ ओर गौतम ने जिस सप्रव अपना 
धर्म प्रगट किया था उसके चौथे वर्ष उसने गज्भा को पार किया | वह वैशाली में गया 
ओर वहां महावन के कुंज में ठहरा । वहां से ऐसा कहा जाता है कि रोहिणी नदी के 
पानी के सम्बन्ध में शाक्यों और कोलियमों में जो झगड़ा था उसे निपटाने के लिये 
उसने एक अद्भुत यात्रा की । अगामी वष' में वह फिर कपिलवस्तु को गया ओर वहां 
अपने पिता की मृत्यु के समय जो कि ६७ वष' की अवस्था में हुईं, उपस्थित या । 


उसकी विधवा विमाता प्रजापति गौतमी और विधवावत्‌ उसकीर न्री यशोघरा 
को अरब संसार में काई वन्धन नहीं थे और उन लोगों ने गौतम के स्थापित ड्डुण 
आश्रम को अहण करने का अनुरोध किया। गौतम ने अब तक स्त्रियों को इस 
आज्षम में नही लिया था और ऐसा करने में उसकी अनिच्छा थी। परन्तु उसकी माता 
बड़ी हटी थी और वह वैशाली तक उसके साथ गई और उससे अपने आश्रम में ग्रहण 
किये जाने की प्रार्थना की । 


आनन्द उसकी माता के पक्त में था परन्तु गौतम ने फ़िर भी उत्तर दिया"नहीं 
आनन्द, तुम्हें इससे हर्षित न होना चाहिये कि स्त्रियां भो इस आश्रम में ली जांय !” 
शरन्तु आनन्द ने हठ पूर्वक पूछा-- 

फा० --१६ 
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हे प्रभु , क्या स्त्रयां जब गहस्थ धर्म को छोड़ दें और बुद्ध के कहे हुए. 
सिद्धान्त और उसकी शिक्षा के अनुसार इस आश्रम को स्वीकार करें तो वे इस योग्य 
हैं कि धर्म के परिवर्तन अथवा दूसरे मार्ग एवं अरहत होने का फल प्राप्त कर सके ! 


इसका केवल एक ही उत्तर हो सकता था। मारतवर्ष' में स्त्रियों का सत्कार 
करना सदा से धर्म का अंश समझा जाता है और हिन्दू धर्म में स्त्रियां मुक्ति अथवा 
स्वर्ग को पाने से वंचित नहीं रक्खी गई हैं) अतएव गौतम ने उत्तर दिया “८ हें 
आनन्द, वे इस योग्य हैं |” और प्रजापति तथा अन्य स्त्रियां मिक्तुनियों की सम्प्रदाय 
में ले ली गई और उनके लिये कुछु नियम बनाये गये जिससे कि वे भिक्ुओं के अ्रधीन 
थी । ( चुल्लवग्ग, १०, १ ) इसके उपारान्त गौतम प्रयाग के निकट कोशाम्ती में 
वर्षा ऋत व्यतीत करने के उपरान्त छुठे व राजगृह को लोटा ओर वहां उसने 
विम्बसार की रानी ज्ञोेमा को अपने आश्रम में ग्रहण किया । कहा जाता हैं कि उसी 
वर्ष श्रावस्ती में गौतम ने कई कौतुक दिखलाए और अपनी माता को जो कि उसके 
जन्म के सात दिन उपरान्त मर गई थी, अपना धर्म सिखलाने के लिये वह स्वर्ग 
को पधारा । 

ग्यारहवें व में गौतम ने बोनेवाले की कहानी कह कर ब्राह्मण भारद्वाज को 
अपने धर्म का अनुयायी बनाया जिसका कि वर्णन करने योग्य है | 


काशी भारद्वाज के पांच सी हल, वोने के समय में बंधे हुए थे | वह उस स्थान 
१२ गया जहां कि उसके नौंकर गरीबों को भोजन बांट रहे थे ओर वहां उसमे गौतम 
को भिक्षा के लिये खड़े देखा । इस पर उसने कहा:-- 


है सामन ! मैं जोतता हूँ, बोता हूँ और जोत कर मैं खाता हूँ'। हे सामन, 
तठुके भी जोतना बोना चाहिये और जोत वोकर तुभे खाना चाहिये | 
भगवत ने कहा हे ब्राह्मण, मैं भी जोतता और बोता हूँ और जोत कर 
खाता हूँ । 

फिर भी हम लोगों को पूज्य गीतम का जुआ अथवा हल, तथा फाल एवं पैना 
और वैल नहीं दिखाई देता | मगवत ने उत्तर दिया “ धर्म मेरा वीज है, तपस्या बर्षा 
है, ज्ञान मेरा जुआ और हल है, विनय मेरे हल का हरिस्‌ अथवा डंडा है, मन मेरा 
वन्धन है, विचार मेरा फाल और पैना ।?? 

उद्योग मेरा बोफा लादने का पशु है जो मुझे निर्वाए को ले जाता है। वह 


विना इधर उधर फिरे हुए. उस स्थान को ले जाता है जहां जाने से किसी को दुःख 
नहीं रह जाता । 
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इस पर ब्राह्मण लज्जित हुआ और कुछ अधिक शिक्षा पाने के उपरान्त गौतम 
के आश्रम में सम्मिलित हो गया । (सुत्तनिपात काशी भारद्वाजसुत्त ) | 


दूसरे वष उसने अपने जीवन में सबसे बड़ी यात्रा की और वह मंतल को गया 
ओर बनारस हो कर लौटा तब उसने अपने पुत्र राहुल को जो उस समय श्य वष का 
था, प्रसिद्ध महाराहुलसुत्त का उपदेश दिया | इसके दो वष उपरान्त राहुल ने २० 
वष का भिक्तु का आश्रम ग्रहण किया और उसे राहुलसुत्त का उपदेश दिया गया । 


दूसरे वष में अर्थात्‌ गौतम के अपने धर्म प्रगटण करने के उपरान्त १५ वें वर्ष 
में वह पुनः कपिलवस्तु में गया और वहाँ उसने अपने चचेरे भाई महानाम से वार्तालाप 
किया जो कि शुद्धोदन के उत्तराधिकारी भद्गक के स्थान पर शाक्यों का राजा हुआ था| 
गौतम के ससुर अर्थात्‌ कोली के राजा सुप्रबुद्ध ने यशोधरा को त्याग करने के लिये उत्त 
की खुल्लम खुल्ला निन्‍्दा की परन्तु कहा जाता है कि इसके थोड़े ही समय फे उपरान्त 
पृथ्वी उसे निगल गई | 


सन्नहवे वष. में उसने एक श्रीमती नाम की वेश्या को मृत्यु पर एक व्याख्यान 
दिया । इसके दूसरे वर्ष उसने एक जुलाहे को संतोष दिलाया जिसकी पुत्री किसी 
दुर्घटना से मर गई थी। इसके दूसरे वष॒ उसने एक फंदे में फंसी हुईं हरिन को छुड़- 
वाया और जो अद्देरी उस हरिन को मारना चाहता था उसे अपना अनुयायी बनाया । 
इसी प्रकार २० वें वष में उसने चलियवन के प्रसिद्ध डाकू अंगुलीमाल को भी अपना 
अनुयायी बनाया | 


इसके उपरान्त २५ वर्षों तक वह गला की घादी में घूमता रहा | दुखी ओर 
नीच लोगों में उपकार और पवित्र जीवन का उपदेश करता रहा, ऊंच व नीच, धनवान 
ओर निर्धन लोगों को बह अपना मतावलम्बी बनाता रहा और सब भूमि में अपने नियर्मो 
को प्रकाशित करता रहा | उसके परोपकारी पवित्र जीवन और उसके सहानुभूति के 
पवित्र धम की बड़ी विख्याति हुईं | उसे उसके अनुयायी लोग तथा कट्टर हिन्दू लोग 
दोनों ही सम्मान सत्कार को दृष्टि से देखते ये, जातियाँ और उनके राजा लोग इस 
देववल्य सुधारक के सिद्धान्तों का रत्कार करते रहे जिसके कार्य, दया और परोपकार 
से भरे हुये थे | जब गौतम ८० वर्ष, की अवस्था में मरा उस समय बौद्ध धर्म ने इस 
भूमि में वह प्रवलता अहण कर ली थी जो कि किसी सामन, द्राह्मण अथवा किमी 
देवता द्वारा भी इस संसार से नहीं हटाई जा सकती थी। 

गौतम अपने नए धर्म को प्रकाशित करने के उपरान्त ४४ वष तक ज्ोबित 
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रहा और उसकी मृत्यु ईसा के ४७७ वर्ष पहले मान लेने से उसके जीवन कौ मुख्य- 
मुख्य घटनाओं का क्रम इस प्रकार होगा-- 


कपिलवस्तु के मिकट जन्म ईसा के ५५७ वर्ष पहले 
यशोधरा से उसका विवाह *" 9 # परेप 9 » 
उसका घर, स्त्री और पुत्र को छोड़ना 9 9 भरप८ 9 » 
उसने बुद्ध गया में सबंशता प्राप्त की ) 

ओर बनारस में अपना धर्म प्रट” किया ) # ? ५श२ 9 » 
वह अपने नगर में गया*** 9 9४२१ 9 » 
उसके पिता शुद्धोदन की मृत्यु और उसकी 
सौतेली माता और पत्नी का भिक्षुनी होना. # » ६१७ »? » 
उसका पुत्र राहुल मिक्ु हुआ 9 9 शण्८द 9 » 
यशोधरा के पिता की मृत्यु" 9 9 ५०७ 9 9) 
गौतम को मृत्यु ० ज्छ 9 ४७७ 9 9» 


सौभाग्यवश हमें उसकी मेत्यु के पहले को घटनाओं का प्रायः पूर्ण बृत्तान्त 
दीघनिकाय के महापरिनिव्बाणसूत्त में मिलता है और अब हम इन्हीं बातों का उल्लेख 
करेंगे। 

गौतम की अवस्था अब ८० बच्च की थी ओर जिन लोगों में उसने अपनी युवा 
अवस्था में कार्य किया था वे अब नहीं थे, उसकी युवा अवस्था के परिचित लोगों में से 
बहुत से मर गये थे ओर वह बुद्ध महात्मा अब उनके पुत्र ओर पौत्रों को उन्हीं पवित्र 
नियमों का उपदेश करता था जिनका उपदेश कि उसने पहले उनके पिता ओर दादाओओं 
को किया था । उसके बहुत से प्रिय मित्र मर गए थे परन्तु उसका सच्चा मित्र आनन्द 
अब तक भी छाया की तरह उसका साथ दे रहा था और उसको आवश्यकताओं का 
प्रबन्ध करता था। राज्यगुह का बुद्ध राजा भी अब नहीं था, अब उसका लड़का ओर 
लालची पुत्र अजातशत्र मगध की गद्दी पर ( कहा जाता है कि अपने पिता को मार 
कर ) वैठा था और अब विजय करने के मनसवे बांध रहा था | अजातशतन्नरु का यह 
सिद्धान्त नहीं था कि वह गौतम के समान इतने प्रसिद्ध ओर सर्वपूज्य मनुष्य को हानि 
करे और इस कारण अजातशत्र उसका कप्त से कप्त ऊपर से सत्कार करता था | 

प्रवल विज्जैन जाति पर जो कि मगध के सामने गंगा के उत्तरी किनारे पर मैदान 
में रहती थी, अजातशत्र्‌ का ध्यान पहले पहल गया | ये तूरानी जाति के लोग थे जो 
कि भारतवष में उत्तरो पर्वतों के मार्ग से आए थे, उन्होंने हिन्दू सभ्यता के स्वयं 
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केन्द्र में एक प्रकार का प्रजातंत्र राज्य स्थापित कर लिया था और सब मगध को 
विजय करने का प्रयत्व कर रहे थे | कदाचित वे लोग उसी यूची | जाति के थे जिन्‍्होने 
कि चौथी अथवा पाँचवीं शताब्दियों के उपरान्त काश्मीर और पश्चिमी भारतवष 
को जीत लिया था और कनिष्क के आधीन वौद्ध धर्म के बढ़े प्रवल सहायक हो 
गये थे | 
अजातशन्नु विदेहिपुत्र | ने अपने मन में कहा “मैं इन विज्जैनों को जड़ से 
निकाल दूँगा यद्यपि वे बड़े प्रबल हैं। मैं इन विज्जैनों को नष्ट कर दूँगा, में इन विज्जैनों 
का सर्व नाश कर डालँगा ।? 
गौतम उस समय उन पाँचों पहाड़ियों में से सब से ऊँची पहाड़ी की एक गुफा 
अर्थात्‌ रद्धकूट में रहता था जो कि राजयह की सुन्दर घाटी के निकट है। अजातशत्रु 
ने जो कि भविष्य वाणी में कुछु विश्वास रखता था, अपने प्रप्नान मन्त्रों वस्सकार को 
गौतम के पास यह पूछुने के लिये भेजा कि विज्जैनों के विरुद्ध इस आक्रमण का 
किस प्रकार अन्त होगा | गौतम राजाओं का सत्कार करने वाला नहीं था ओर उसने 
उत्तर दिया कि जब तक विज्जेन लोग अपनी प्राचीन रीतियों को रखते हुये एका 
रखेंगे तव तक “हम आशा करते हैं कि उनका पतन नहीं होगा वरन्‌ उनका कल्याण 
होगा ।”? 
गुद्धकूट से गौतम ने उसके निकट के स्थानों में अर्थात्‌ अमग्वलथिका, नालन्द 
श्लौर पाटलीग्राम अर्थात्‌ मगध की राजधानी पाटलीपुत्र में भ्रमण किया । गोतम के समय 
में यह एक तुच्छु गांव था परन्तु मगध के प्रधान मन्त्री सुनीध और विस्सकार इस 
पाटली ग्राम में विज्जैनों को निकालने के लिये एक किला बनवा रहे थे। यह उस नगर 
की उत्तत्ति का कारण है जो कि चन्द्रगुत ओर अशोक की राजधानी हुआ । यह लगभग 
१००० वर्ष तक भारतवर्ष' की राजधानी रहा श्रीर अब तक भी भारतवष के सबसे बड़े 
नगरों में गिना जाता है । ऐसा कहा जाता है कि गोतम ने इस स्थान के प्रसिद्ध होने की 
भविष्य वाणी की थी । उसने आनन्द से कहा था कि “काम काजी मनुष्यों के प्रसिद्ध 
निवासों और अड्डों में यह स्थान प्रधान होगा, यह पादलीपुत्र का नगर होगा जो कि सब 
प्रकार के व्यवसायों का केन्द्र होगा |?! 





| बील साहक को “बुडिज्म इन चाइना” नामक पुस्तक का ४२ वां पृष्ठ देखो | 

+ इस नाम से यह प्रगट होता है कि इस राजा की माता प्राचीन विदेह वंश की 
कन्या थी | उस समय में लोग बह्ुघा अपनी माता के नाम से पुकारे जाते थे और तद- 
नुसार गीतम का प्रसिद्ध चेला उपतिस्स सारिपुत्र के नाम से सुप्रसिद्ध था । 
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अजातशन्रु के मन्‍्त्री वस्सकार और सुनीध ने यहाँ गौतम को निमन्‍्न्रण दिया, 
उसे भात और मीठी चपातियाँ परोसी गई और इसके उपरान्त गौंतम वहाँ से चला 
गया | कहा जाता है कि उसने गंगा को जो कि उस समय भरपूर बढ़ी हुई थीं 
एक कौतुक से अर्थात्‌ किसी नाव बेड़े को न लेकर यों ही पानी पर चलकर पार 
किया । 

तब वह कोटिग्राम में गया और वहाँ से नादिक में जहाँ कि वह उस ईट के बने 
घर में 5हरा जो कि यात्रियों के ठहरने की जगह थी । वहाँ पर उसने आनन्द को वह 
सारगर्भित उपदेश दिया जिसके द्वारा प्रत्येक चेला यह स्वयं जान सकता था कि उसने 
निर्वाण प्राप्त किया अथवा नहीं | यदि उसे यह श्ञान हो और यदि वह अपने मन में 
इसे मालूम कर सके कि बुद्ध में उसका विश्वास है ओर उसके संघ में उसका विश्वास 
है तो उसकी मुक्ति हो गई । बुद्ध, धर्म, भौंर संघ ये ही बुद्ध धर्म के तीन मुख्य सिद्धान्त 
हो गये । 

नादिक से गौतम वेशाली में आया जो कि गड्जा के उत्तर प्रबल लिच्छुवि लोगों 
की राजधानी है। अम्वपाली नामक एक वेश्या ने सुना कि यह महात्मा यहाँ आया है और 
उसकी आम के बाग में ठहरा है। वह उसके पास गई और उसने उसे भोजन के लिये 
निमन्त्रित किया और गोतम ने उसका निमन्त्रण स्वीकार किया | 

अब वैशाली के लिच्छुवि लोगों ने सुना कि बुद्ध वैशाली में आया है और अम्ब- 
पाली की बाड़ी में ठहरा है । उन लोगो ने बहुत सी सुन्दर गाड़ियाँ तैयार करवाई और 
उनमें से एक पर चढ़ कर वे अपने मनुष्यों के सहित वैशाली को गये । उनमें से कुछ 
काले, रज्ञ के और काला कपड़ा और आभूषण पहिने हुंए. थे, कुछ लोग गोरे, सफेद रज्ठ 
के उज्वल वस्त्र ओर आभूषण पहिने हुये थे, कुछ लोग लाल ये श्रौर लाल रह के वस्त्र 
तथा लाल अभूषण पहने हुये थे, तथा कुछ लोग सुन्दर रज्ञ के और सुन्दर वस्त्र और 
आभूषण पहने हुये थे । 

अभ्वपाली युवा लिच्छुवियों के बराबर, उनके पहिये के वरावर अपना पहिया, 
उनके थुरे के वरावर अपना घुरा और उनके जोते के वरावर अपना जोता किये हुये रथ 
हॉक रही थी । लिच्छुवि लोगों ने अम्बपाली वेश्या से पूछा कि अ्म्बपाली ! यह कया वात 
है कि तू हम लोगों के वरावर अपना रथ हाँक रही है ? 

उसने उत्तर दिया “मेरे प्रश्चु, मैंने बुद्ध ओर उसके साथियों को कल्न भोजन के 
लिये निमन्त्रण दिया है ॥? 

उन ल्लोगों ने कहा "हे अम्बपालि, हम लोगों से एक लाख रुपया लेकर यह 
भोजन हमें कराने दे ।? 
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मेरे प्रभु ! यदि सुझे आप सव वैशाली तथा उसके अधीन का राज्य भी दे दे 
तब मी में ऐसा नहीं होने दूंगी । 

तब लिच्चवि लोनों ने यह कर अपना हाथ पटका कि हम लोग इस अम्बपाली 
लड़की से हरा दिये गए, यह अम्बपाली लड़की हम लोगों से बढ़ गई ओर यह 
कहकर वे श्रम्बपाली की बाड़ी तक गए । 

वहाँ उन लोगों ने गौतम को देखा और कल के दिन उसे भोजन के लिये 
निमन्त्रित किया परन्तु गौवम ने उत्तर दिया कि “हे लिच्छुवियों मैंने कल के लिये 
अम्बपाली वेश्या का निमन्त्रण स्वीकार कर लिया हैं ।? शअ्रम्बपाली ने गौतम और 
उसके साथियों को मीठा चावल और चपातियाँ खिलाई श्रौर उनकी सेवा में उपस्थित 
रही । यहां तक कि उन लोगों ने कहा कि वे लोग अधिक नहीं खा सकते । तब 
उसको शिक्षा और उपदेश दिया गया, अम्बपाली ने कहा--हे प्रभु में यह महल 
भिक्ष त्रों के सम्प्रदाय के लिये-देती हॉँ जिसका कि नायक बुद्ध हैं? और यह दान 
स्वीकार किया गया | 


अम्बपाली की बाड़ी से गोतम वेलुव को गया। उसने अपनी मृत्यु निकट 
आते देखी ओर अपने सच्चे मित्र आनन्द से कहा--“अ्रव मैं वृद्ध और बहुत वर्षो 
का हो गया हू, मेरी यात्रा समाप्त होने आई है, मेरे दिन अ्व पूरे हो गये हैं, मेरी 
अवस्था ८० वष की हो गई है अ्रतएणब है आनन्द | तुम लोग स्वयं अपने रक्षक 
हो | किसी बाहरी रक्षुऋ की श रण मत लेना, प्रकाश की भांति सत्य में दृढ़ रहना, 
रक्षक की भाँति सत्य भ॑ दृढ़ रहना । 

चापाल चेतिय में गौतम ने एक व्याख्यान दिया है जिसमे उसने चार प्रकार 
के मनुष्यों का वर्णन किया हे अर्थात्‌ श्रमीर लोग, ब्राह्मण लोग, यृहस्थ ओर सामन 
एवं चार ही प्रकार के फरिश्तों को लिखा है श्रर्थात्‌ू फरिश्ते, बढ़े तेंतीस मार 
ओर ब्रह्मा । 

कूट्य्राम में गौतम बुद्ध ने एक वार फिर अपने चेलों को अपने धर्म मूल 
तत्व सार बतलाया और उनसे उनका अभ्यास और उन पर विचार करने के लिए 
एवं उनकी फैलाने के लिये कहा जिसमें छि पवित्र घर्म बहुत काल तक ठहरे ,एवं 
सदा के लिये दृढ़ हो जाय और जिसमे वह बहुत लोगों के लिये भलाई श्रीर सुख 
का कारण हो | 

वेशाली में अन्तिम वार आकर वह पुनः भण्डग्राम, हस्तिग्राम, अम्बंग्राम 
जम्बुग्राम, ओर भोगनगर में वृमा और तब पावा को गया । वहाँ चुन्द ने जो कि 
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सोनार और लोहार था उनको भोजन के लिये निमन्त्रित किया और उसे मीठा चावल, 
चपातियाँ और कुछ सुखाया हुआ सूअर का मांस दिया । गौतम दरिद्रों की दी हुईं 
बस्तुश्रों को कभी अस्वीकार नहीं करता था | परन्घु सूअझर का मांस उसकी इच्छा के 
विरुद्ध था । अब जब कि बुद्ध ने धातु फे काम वनाने वाले चुन्द का बनाया हुआ 
भोजन खाया तो उसे एक भयानक रोग अर्थात्‌ अतिसार का रोग हुआ ओर मृत्यु के 
सम्तय तक भी उसे बड़ी पीदा होती रही ! परन्तु बुद्ध ने जो कि सचेत और बड़ा संयमी 
था उसे बिना किसी खेद के सहन किया | पावा से डसी नगर को जाते समय मार्ग में 
गौतम ने एक नीच जांत के मनुष्य पुवकुस को बौद्ध बनाया । कुसि नगर में जो कि 
कपिलवस्तु से ८० मील पूरब है, गौतम को विदित हुआ कि उसकी मृत्यु निकट है। 
जिस रात को मुत्यु होने वाली थी उसी संध्या को उसने सहानुभूति के साथ अपने 
चैलों के हृदय पर यह वात जमाने का यब्न किया कि चुन्द ने जो भोजन दिया था 
उसके लिये वह दोषी नहीं है, परन्तु उसने वह अनुग्रह के साथ दिया था अतएव वह 
जीवन की वृद्धि, अच्छे जन्म और अच्छे भाग्य को पावेगा । 


कहा जाता है कि उसकी म॒त्यु के पहले वक्तों में विना ऋत के फूल लगे और 
उस पर फूलों की बृष्टि हुईं, उसके ऊपर स्वर्ग के फूल और चन्दन का चूरा वरसा 
ओऔर आकाश से गाने और स्वर्ग के गीतों का शब्द सुनाई दिया। परन्तु पवित्र जीवन 
के इस बड़े धर्म प्रचारक ने कहा--"हे आमन्द इस प्रकार से तथागत (बुद्ध) का 
ठीक तरह से आदर सत्कार अथवा उसकी पूजा नहीं होती ) परन्तु वह जो कि बराबर 
अपने सब छोटे और बड़े धर्मों का पालन करता है| जिसका जीवन ठीक है, जो 
आशाओं फे अनुसार चलता हैं वही तथागत को सबसे योग्य सत्कार के साथ मानता, 
सत्कार करता और उसकी पूजा करता है |? इन उत्तम वाक्‍्यों से किसको बाइविल 


के पवित्र वाक्‍्यों का स्मरण नहीं आता जिसे कि इसाई कवि ने यों छुन्दोबद्ध 
किया है। 
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जिस रात्रि को गीतम मरा उस रात्रि को कुसीनगर का दर्शन शास्च्रज्ञ 
न्राह्मण सुभद्र कुछ प्रश्न पूछने आया परन्तु आनन्द इस डर के मारे उसे नहीं आने 
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देता था कि यह झुत्युशय्या पर पड़े हुए बुद्ध को बड़ा दुःखदाई होगा । परन्तु गौतम ने 
उन लोगों की बातें सुत ली थीं और वह ऐसे मनुष्य को वापस नहीं भेज सकता जो 
कि शिक्षा के लिये आया था | उसने आज्ञा दी कि ब्राह्मण यहां आने पावे और अपने 
मरते दम से उसने उसे अपने धर्म के सिद्धान्त सिखलाए | सुभद्र गीतम का अन्तिम चेला 
था और कुछ ही समय के बाद रात्रि के पहर में इस बड़े महात्मा ने अपने भाइयों 
को यह सत्योपदेश करते हुए इस जीवन को त्याग दिया कि “सब एकत्रितभूत 
वस्तुओं का नाश स्वाभाविक है, परिश्रम के साथ अपनी मुक्ति को पाने का यत्न करो ॥7 


कुसीनगर के मल्लों ने गौतम के शरीर का दाह किया ओर उसकी हड्डियों को 
अपने भवन में भालों ओर धनुपष्रों से घेर कर रक्षित रक्खा और वहां सात दिन नाच और 
गाने तथा मालाओं और सुगन्धि से उनका सत्कार तथा पूजन किया । 


कहा जाता है कि गौतम की हड्डियों के आठ भाग किए गए. | मगघ के अजात- 
शत्रु ने एक साग पाया और उस पर राजग्रह में एक इसारत बनवाई। वेशाली के 
लिच्छुवियों ने दूसरा भाग पाया और उस पर उस नगर म॑ एक इमारत बनवाई गई | 
इसी प्रकार कपिलवस्तु के शाक्यों ने, अल्लकप्प के बुुलियों ने, राभग्नाम के कोलियों ने, 
पावा के मल्‍्लों ने, कुसीनगर के मल्लों ने और एक ब्राह्मण वेथदीपक ने उसके एक-एक 
भाग पाए और उन पर इन सभों ने इमारतें वनवाई | पिप्फलिवन के मोरियन लोगों ने 
जिन ल्कड़ियों के वह जलाया गया था उसके शेष भाग पर ओर ब्राह्मण दोन ने उस 
वर्तेन पर जिस पर कि उसकी देह जलाई गई थीं, इमारतें चनवाई । 


उनतीसवाँ अध्याय 
गौतम बुद्ध के सिद्धान्त 


यह सम्भव नहीं है कि हम केवल एक अध्याय में अपने पाठकों को उस धर्म 
के सिद्धान्तों का पूरा सारांश दे सकें जो कि इतने अधिक प्रसिद्ध ओर योग्य विद्वानों के 
लिये कठिन और विद्वत्तापूर्ण खोज का विषय हो रहा है | यहां पर हमारा उद्दे श्य केवल 
उन शिक्षाओं और विचारों के सारांश के देने का होगा जिनकी शिक्षा गौतम अपने 
देश वासियों को देता था । 

वौद्ध धर्म का सारांश एक प्रकार की आत्मोन्नति और आत्मनिरोध है। इस 
मत में सिद्धान्त और विश्वास अ्रप्रधान अंग हैं । गौतम ने जिस दिन बुद्ध गया में जिस 
वृक्ष के नीचे सर्वशता ग्राप्त की थी, उस दिन उसके हृदय में जो मुख्य विचार उठा था 
वह क्ञोभ और कामनाओं से रहित पवित्र जीवन निर्वाह करने से मनुष्यों के दुःखों को 
दूर करने का था और इसी मुख्य विचार की शिक्षा उसने अपने जीवन के अन्तिम दिन 
'तक दी। 

जब वह बुद्ध गया से बनारस गया ओर वहाँ अपने पाँचों पुराने चेलों को उसने 
अपने धर्म की शिक्षा दी तो उसने उन्हें चारों सत्य. और आठो मार्ग बतलाए जो कि. 
वीद्ध धर्म के सार हैं।... ह 

“हे मिन्लुओं ! यह दुःख का उत्तम सत्य है। जन्म दुःख है, नाश दुःख है, 
रोग दुःख है ओर मृत्यु दुःख है । जिन वस्तुओं से हम घृणा करते हैं उनका उपस्थित 
होना दुःख है, जिन वस्तुओं की हम अमभिलाषा करते हैं उनका न मिलना दुःख है। 
सारांश यह कि जीवन की पाँचों कामनाओं में लगे रहना ( अर्थात्‌ पाँचों तत्वों में लिस 
'रहना), दुःख है| 

“हे भिन्लुओं ! दुःख के कारण का उत्तम सत्य यह है। लालसा पुनर्जन्म का 
कारण होती है जिसमें कि सुख और लालच होते हैं ओर जो इधर उधर शान्ति पाता 
हे-यह लालसा तीन प्रकार की होती हैं अ्र्थात्‌ सुख की लालसा, जीवन की लालसा 
ओर फलने फूलने की लालसा | है मिक्चुओं ! दुःख के दूर होने का उत्तम :सत्य यह 
है | वह लालसा के पूर्ण निरोध से समाप्त होता है। यह ।निरोध किसी कामना की 


(६ रेध्प ) 
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अनुपस्थिति से, लालसा को छोड़ देने से, लालसा के बिना कार्य चलाने से, उससे मुक्ति 
पाने से और कामना का नाश करने से होता है। 
यह उस मराग का उत्तम सत्य है जिससे कि दुःख दूर होता है | वह पवित्र आठ 
प्रकार का मा यह है अर्थात्‌-- 
सत्य विश्वास 
सत्य कामना 
सत्य वाक्य 
सत्य व्यवहार 
जीवन निर्वाह करने फे सत्य उपाय 
सत्य उद्योग 
सत्य विचार 
सत्य ध्यान ( महावग्म १, ६ ) 
इस शिक्षा का सारांश यह है कि जीवन दुःख है, जीवन ओर उसके सुख्ों की 
लालसा दुःख का कारण है, उस लालसा के मर जाने से दुःख का अन्त हो जाता है 
ओर पवित्र जीवन से यह लालसा मर सकती है। इन आठ विधियों में जिनमें कि 
पवित्र जोवन विभाजित किया गया हैं, जो जो वातें भरी हुई हैं उनका वर्णन कुछ शब्दों 
में करना असम्मव है, परन्तु उन बोद्धों के लिये जो कि अपने धर्म की कथाओं में शिक्षित 
हैं, ये आठों विधियाँ कई ग्रन्थों के वरावर है । शुद्ध विचार ओर विश्वास को सीखना 
ओर उनका सत्कार करना चाहिये, उच्च उद्दे श्य और कामनाएँ हृदय के नेत्र के सामने 
सदा उपस्थित रहनी चाहिये, जो वाक्य बोले जांय उनमें से प्रत्येक शब्द में सत्यता ओर 
सुशीलता होनी चाहिये और व्यवहार में सत्यता पूर्ण शुद्धता होनी चाहिये । जीवन का 
उपाय इस प्रकार दँद कर ग्रहर करना चाहिये जिससे कि किसी जीवित श्रथवा सचतन 
प्राणी को कोई कष्ट न हो, भलाई करने में, तथा दया सुशीलता ओर परोपकार के 
कार्यों में जीवन फे अन्त तक निरन्तर उद्योग करना चाहिये। मन ओर बुद्धि-संचेतन 
और कार्य तत्पर होनी चाहिए, शान्त और धौरें विचार से जीदन को सुख प्राप्त होता 
हैं। यह कामना, मनश्जोभ और जीवन की लालसा को जीतने का मार्ग है। इससे 
अधिक उत्तम जीवन का चित्र किसो कवि अथवा मनमौजी ने कभी नहीं सोचा और 
आत्मोन्नति का इससे अधिक पूर्ण मार्ग किसी दशंनसारृज्ञ अथवा महात्मा ने कमी नहीं 
प्रकाशित किया । 
श्रात्मोन्नति का विचार, उस ध्यान के बड़े और प्रायोगिक समय 
गांतम ने अपना जीवन व्यतीत किया, निस्‍्तंदेह सधारा गया | अपनी मृत्यु 


कै नये रद 
5॥ 
जि | 
-3५ 
जी 


३०० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


अपने भाइयों को बुलाया और आत्मोन्नति के पूरे मार्ग को सात भागों में करके रुक्षेप में 
फिर व्याख्यान दिया और ये सातों बौद्ध धर्म के सात रन कहे जाते हैं । 


है भाइयों । तब वे सत्य कोन हैं जिनको कि मैंने मालूम करके तुमसे प्रगट किया 
ओर जिनको कि तुम लोगों ने उन्हें अच्छी तरह जान लिया, अभ्यास करना, उन पर 
विचार करना और उनका प्रचार करना तुम्हारे लिये आवश्यक है, जिसमें कि वह पवित्र 
धर्म अधिक समय तक ठ5हरे और चिरस्थायी हो जाय, जिसमें कि वह बहुत से लोगों के 
लिये, संसार की दया फे लिये, मनुष्य और देवताओं की भलाई और लाभ सुख के लिये, 
स्थिर रहे ! 
वे ये हैं-- 
चारो रुच्चे ध्यान, 
पाप के विरुद्ध चारों प्रकार के बड़े प्रयत्न, 
महात्मा होने के चारो मार्ग, 
पाँचो धार्मिक शक्तियाँ, 
आत्मीय ज्ञान की पाँचों इन्द्रियाँ 
सातो प्रकार की बुद्धि और 
उत्तम आठ प्रकार का मार्ग ( महापरिनिव्वानसुत्त ३ $ है ) 


यहाँ भी इन सब्न शिक्षा के नियमों में जो विचार भरे हुए हैं उनका यथार्थ शान 
कुछ शब्दों में देना असम्भव है, इस शिक्षा के विषय पर एक ग्रन्थ लिखा जा सकता 
है | जिन चारों सच्चे ध्यानों का उल्लेख है वे देह, ज्ञान, विचार और कारण फे विषय 
में है ! चारों पापों के विरुद्ध जिस प्रयत्न का उल्लेख है वह पाप को रोकने का प्रयत्न, 
पाप की जो अवस्थाएँ उठती हैं। उनको रोकने का प्रयत्न, भलाई करने का प्रयत्न, 
ओर भलाई को बढ़ाने का प्रयत्न है। वास्तव में इन चारों प्रयत्नों से पापी फे सारे जीवन 
तक अधिक भलाई करने के लिये सच्चा ओर मिरनन्‍्तर उद्योग करने का तात्पर्य है। 
महात्मा होने के चारों मार्ग वे हैं जिनसे कि इद्धि अर्थात्‌ इच्छा प्रयत्न, तैयारी श्रीर खोज 
प्राप्त होती हैं | उत्तर काल के बौड् धर्म में इद्धि का तात्पर्य अमानुषिक शक्तियों से है 
परन्तु गौतम का ताथर्य सम्मवतः उस प्रभाव और शक्ति से था जिसे कि बहुत समय 
तक शिक्षा और अभ्यास के द्वारा मन इस देह के ऊपर प्राप्त कर सकता है। पाँचों 
धार्मिक शक्तियाँ ओर आत्मीय ज्ञान की शक्तियाँ ये हैं --विश्वास, पराक्रम, विचार, ध्यान 
और बुद्धि, ओर सात प्रकार की बुद्धियाँ ये हैँ--शक्ति, विचार, ध्यान, खोज, आनन्द, 
आराम ओर शान्ति | झआ्राठ प्रकार के मार्ग का वर्णन पहले ही किया जा चुका है । 


गीतम बुद्ध के सिद्धान्त ३०१ 


इस प्रकार की विस्तृत आत्मोन्नति के द्वारा दसों के बन्चनों अर्थात्‌ सन्देह कामा- 
शक्ति इत्यादि को तोड़ने से अन्त में निर्वाण की प्राप्ति हो सकती हे ! 

जिसने अपनी यात्रा समाप्त कर ली है और शोक को छोड़ दिया हे, जिसने अपने 
को सब ओर से स्वतन्त्र कर लिया है और जिसने सब बन्धनों को तोड़ डाला है उसके 
लिये कोई दुःख नहीं है । 

वे लोग अपने विचारों को मली प्रकार संग्रह करके त्रिदा होते हैं, वे अपने घर 
में सुखी नहीं रहते, उन राजहंसों की तरह जिन्होंने कि अपनी भील को छोड़ दिया है वे 
लोग अपना घर द्वार छोड़ देते हैं 

उसका विचार शान्त है, उसका वनन ओर कर्म शान्त है जो कि सच्चे ज्ञान के 
द्वारा स्वतन्त्र हो गया है और जो कि शान्त मनुष्य हो गया है ।” ( घमंपद ६०, ६१, 
६६ /। 

यह बहुधा विश्वास किया जाता था कि निर्वाण का अर्थ अन्तिम नाश अ्रथवा 
मृत्यु से हैं और प्रोफेसर मेक्‍्समूलर साहब ने इस बात को पहले पहल दिखलाया था और 
उसे अब बहुत से विद्वानों ने स्वीकार छिया है कि निर्वाण का श्रर्थ मृत्यु से नहीं है परन्तु 
उसका तात्यर्य मन की उस पापी अवस्था, जीवन और उसके सुखों की लालसा के नाश 
होने से हे जिससे कि नया जन्म हो जाता है। गौतम का निर्वाण से जो तादर्य या वह 
जीवन में ही प्राप्त हो सकता है । उसे उसने अपने जीवन में प्राप्त किया था, वह वही 
मन को पाप रहित शान्त अवस्था, अमिलाषाओं ओर क्षोभ से मुक्ति, पूर्ण शान्ति मलाई 
ओर ज्ञान की अवस्था है जो |क निरन्तर आत्मोन्नति करने से मनुष्य को प्रात होती है । 
राश्जू डेविड्जू साहव कहते हूँ कि “वौद्धो का स्वर्ग मृत्यु नही है और पितको में परमानंद 
को जिन अवस्थाश्ो का वर्णन है (जो अरहतों को प्राप्त हैं) वे झव्यु के उपरान्त नहीं प्रात 
होतीं परन्तु यही ओर इसी समय धार्मिक जीवन व्यतीत करने से मिलती हैं ।” 

परच्ु जिन लोगों ने निवोण प्रात्त कर लिया है उसके लिये यहाँ और इस समय 
धामिक जीवन व्यतीत करने के अतिरिक्त, क्‍या भविष्य में कोई सुख ओर कोई स्वर्ग 
नहीं है ! यह एक ऐसा प्रश्न था जो कि वौद्धों को बहुधा चक्कर में डालता था ओर 
हे अपने स्वामों से इसके स्पष्ट उत्तर के लिये बहुधा अनुरोध करते थे । इस समय में 
गौतम के उत्तर सन्दिग्ध हैं और उसने अपने अनुयायियों को निर्वाण के अतिरिक्त, जो 
कि वौद्धों के लिये स्वयं और मुक्ति है, किसी अन्य स्वर्ग को आशा देकर कभी उत्तेजित 
नहीं किया । 


मलूक्यपुत्त ने गौतम से इस विषय पर अनुरोध किया था और उसने यह वात 


३०२ प्राचीन भारत की. सभ्यता का इतिहास 


निश्चय रूप से जाननी चाही थी कि पूर्ण बौद्ध मृत्यु के उपरान्त रहता है अथवा नहीं । 
गौतम ने पूछा '्या मैंने यह कहा था कि'हे मलूक्यपुत्त आंश्रो और हमारे चेले हो 
ओर हम तुप्तको यह वतलावेंगे कि संसार नित्य है अथवा अनित्य है !” “मलूक्यपुत्त ने 
उत्तर दिया“ महाशय यह आपने नहीं कहा था ।? गौतम ने कहा “तब इस प्रश्न के 
उत्तर पर अनुरोध मत करो | यदि कोई मनुष्य जिसको कि जहरीली वाण लग गई हो 
अपने वेद्य से कहे मैं अपने घाव की ओषधि नहीं होने दूँगा जब तक कि मुझे यह विदित 
न हो कि मुझे किस मनुष्य ने मारा है और वह क्षत्रिय, ब्राह्मण, वेश्य अ्रथवा शूद्र है ? 
तो उसका कैसा अन्त होगा ! वह धाव से मर जायगा इसी प्रकार वह मनुष्य भी मरेगा 
जिसने कि सर्वज्ञता और पवित्र जीवन के लिये इस कारण उद्योग नहीं किया | क्योंकि 
वह यह नहीं जानता कि झूत्यु के उपरान्त क्या होगा | इस कारण के मलूक्यपुत्त जो 
कुछ मैंने प्रगट नहीं किया उसे अप्रगट रहने दो अप्रगट रहने दो ओर जो मैंने प्रगट 
किया है उसे॥|प्रगट रहने -दो ।” ( चूलमलूक्यऊवाद, मंभिम निकाय ) । 


इसी प्रकार यह कहा जाता है कि कोशल के राजा ग्रसेनजित अपने दो प्रधान 
नगरों के बीच अर्थात्‌ साकेत से श्रावस्ती की यात्रा में क्षेमा मिक्त नी से मिला जो कि 
अपनी बुद्धि फे लिये प्रसिद्ध थी। राजा ने उसका सत्कार किया ओर पूछा “हे पूज्य 
महाशया क्या पूर्ण बौद्ध मृत्यु के उपरान्त रहता है ?? उसने उत्तर दिया हे महाराज ! 
बुद्ध ने यह प्रगट नहीं किया कि पूर्ण बौद्ध मृत्यु के उपरान्त रहता है |” राजा ने पूछा 
“हे पूज्य महाशया तब क्या पूर्ण बीद्ध मृत्यु के उपरान्त नहीं रहता? परन्तु क्षेमा ने 
इसका भी उत्तर नहीं दिया कि “हे महाराजा ? बुद्ध ने यह भी प्रगट नहीं किया कि पूर्ण 
वोद्ध नहीं रहता !” ( सम्युत्तनकाय ) 


इन वाक्यों से बिदित हो कि गौतम के धर्म में निर्वाए के उपरान्त की बातो पर 
विचार नहीं किया गया गया है ।७ गौतम का उद्दे श्य स्पष्ट है | [बह सब मनुष्यों को 
आव्योन्नति द्वारा अपने दुःखों का नाश करने के लिये, भविष्य में दुःख की अवस्थाओं से 
बचने के लिये ओर संसार में पवित्र छु और पूर्ण पाप रहित अवस्था जो निर्वाण कहलाती 
है, प्राप्त करने के लिये बुलाता था | 








. # डाक्टर ओडेनवर्ग साहब ने इस प्रश्न पर पूरी तरह से बादबिवाद किया है । 
उसे देखिये उस विद्वान ने वौद्ध नियमों की सब पुस्तकों को ध्यानपूर्वक परीक्षा करके 
अपनी सम्पति लिखी है । 


- गौतम बुद्ध के पसिद्धान्त ३०३१ 


यदि कोई मनुष्य निर्वाण की इस अवस्था को जीवन में प्राप्त न करे तो 
उसका पुनर्जन्म होने योग्य है । गीतम आत्मा के अस्तित्व को नहीं मानता था परन्तु 
फिर मी आत्मा के पुनर्जन्म का सिद्धान्त हिन्दुओं के मन मं इतना अधिक धघंस गया 
था कि वह निकाला नहीं जा सकता था और इस कारण गौतम पुनर्जन्म के सिद्धान्त 
को अददण करता हुआ भी आत्मा के सिद्धान्त को नहीं मानता था । परन्तु यदि आत्मा 
ही नहीं है.तो वह क्‍या वस्तु है जिसका पुनर्जन्म होता हे ? इसका उत्तर कर्म सम्बन्धी 
न्ौद्ध सिद्धान्त में दिया है । 

यह सिद्धान्त यह है कि मनुष्य फे कर्म का नाश नहीं हो सकता ओर उसका 
यथोचित फल अवश्य होता हे । जब कोई जीवित मनुष्य मर जाता है तो उस मृत 
मनुष्य के कर्मों के अनुसार एक नये मनुष्य की उर्यत्ति होती है । इस प्रक्रार यह 
धार्मिक बुद्ध यद्यपि आत्मा को नहीं मानता है पप््चु यह इस बात को मानता है 
कि उसके जीवन की अवस्था उसके पूर्व जन्म के कर्मों के द्वारा निश्चित होती है | 
सब्र बौद्ध ग्रन्थकारों ने एक जन्म से दूसरे जन्म के सम्बन्ध का उदाहरण एक दीए 
की टेम से दिया है जिससे कि दूसरे दिए की टेम जला ली जाती है यदि को३ निर्दोपी 
मनुष्य इस संसार में टः:ख पाता है तो वह कहता है “यह मेरे ही कर्मा का फल 
हैं इसके लिये मुझे शिकायत क्यों करनी चाहिये ?” परन्तु यदि शब्रात्मा ही नहों है तो 
दुःख पाने वाले मनुष्य ओर मरे हुये मनुष्य में समानता कहाँ हैं ? बीद्ध लोग इसका 
थों उत्तर देते हैं “समानता केवल उसमें रहती है जो कि मनुष्य के मर जाने ओर अगर 
में ग्ल जाने के उपरान्त भी शेष रहता है अर्थात्‌ उसके कार्यों, विचारों वाणी श्रीर 
उसके कर्म में, जो कि मर नहीं सकते (? ' 

यह बहस हम लोगों की व्वावुत्तिक तक के समान जान पड़ती है परन्तु फिर 
भी इस सिद्धान्त में एक वात है जिसे कि आज कल के साम्राजिक दर्शनशास्त्र ठीक 
ऋहेंगे । बीद्धों की भाँति आज कल के दशनशास्त्रशों का भी यह विचार है कि ग्रत्येक 
पीढ़ी अपनी पर्व पीढ़ी के पुण्य और पापों के फलों छा भोगतो है और इस श्रर्थ में 
कोई जाति जैसा वोदी है वेंसा काटठती हैँ ।7 बोदध महात्मा अपन आत्म निग्रह की पविच्नता 
को उस निश्चय सुख की लालसा के द्वारा नप्ट नहीं करता थो कि उसको मृत्यु के 
उपरान्त मिलेगा | उसका ज्ञान नहीं रह जावया परन्तु उसके पुष्य रहंगे और वे प्राशियों 
के दुःख को घटाने में अपने पूरे प्रभाव से कार्य करेंगे ।? 

परन्तु गौतम बुद्ध ने केवल पुनर्जन्म के सिद्धान्त को ही प्राचीन हिन्द धर्मा से 
अपने घम में एक सुधार छिये हुये रूर में नहीं रक्खा है । उसने 

स्तर हिन्दू देवताओं को भी उसी तरह स्वीकार किया है श्ीर अपने 


है| १6 


उस समय 
गुख्य विचार 
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अर्थात्‌ पवित्र जीवन को सर्वोच्च शक्ति फे अनुकूल होने के लिये उन्हें इसो भाँति 
'परिवर्तित किया है | उसने ऋग्वेद के तीनों देवताओं को माना है परन्तु उन्हें सर्बप्रधान 
नहीं माना | वह उपनिषदों के सर्वप्रधान देवता ब्रह्मा को मानता है परन्तु सर्वप्रधान 
की भाँति नहीं । क्योंकि वे भी वार-वार जन्म लेते हुये उस पवित्र जीवन अर्थात्‌ 
निर्वाण को प्राप्त करने का यत्न कर रहे हैं जो कि सर्व श्रेष्ठ अवस्था है । किसी 
मनुष्य ने कभी शुद्धता और प्रवित्रता को देवताओं से भी अधिक श्रेष्ठता देने का कभी 
यत्न नहीं किया अर्थात्‌ जो भलाई मनुष्य करता है उसे उसने देवताओं श्र सृष्टि की 
अज्ञात शाक्तयों से भी अधिक बढ़ा दिया है । 

परन्तु यह कहना आवश्यक है कि इस बात में सन्देह हे कि गौतम स्वयं हिन्दू 
देवताओं को मानता था अथवा नहीं | यह बात अ्रसम्भव नहीं है कि जिन लोगों ने 
बौद्ध धर्म अहण किया था उनकी भाषा से देव, गन्धव॑ और ब्रह्मा अब तक जुदा 
न हुये शे । 

जाति के सम्बंध में गौतम ब्राह्मण का उसी भांति सत्कार करता था जैसा कि 
बोद्ध श्रामन का। परन्तु वह आआह्मण का सत्कार उसके गुण और विद्या के लिये करता 
थग, उसकी जाति के लिए नहीं, क्योंकि जाति को यह नहीं मानता था। दो ब्राह्मण 
युवा वशिष्ठ ओर भरद्वाज इस बात पर लड़ने लगे कि “कोई ब्राह्मण कैसे होता हे” 
श्र गोंतम के पास उसकी सम्मति के लिए. आए तो गौतम ने एक व्याख्यान दिया 
जिसमें उनने जोर दे कर जाति भेद को नहीं माना और कहा कि मनुष्यों का गुण उनके 
कार्य से है उनके जन्म से नहीं | उसने कहा घास, वृक्षु, कीड़े-मकोड़े , चीटियाँ चौपाए, 
सांप, मछुलियाँ और चिड़ियाँ सव के भेद है ओर वे अपने गुणों द्वारा जाने जाते हैं । 
मनुष्य का भी गुण है ओर वह इसका कार्य है । 

क्योंकि हे वशिष्ठ ) जो मनुष्य गाय रख कर जीवन निर्वाह करता है वह 
किसान कहलाता है, ब्राह्मण नहीं ) 

ओर जो मनुष्य भिन्‍न-मिन्न के शिल्प के कार्य करके जीवन निर्वाह करता है बह 
शिल्पकार कहलाता है, ब्राह्मण नहीं । 

ओर जो मनुष्य वारिज्य के द्वारा जीवन निर्वाह करता है वह वणिक कहलाता 
है, ब्राह्मण नहीं । 

और जो ममुष्य दूसरे को सेवा करके जीवन निर्वाह करता है*“वह सेवक 
है, ब्राह्मण नहीं । 

और जो मनुष्य चोरी करके जीवन -निर्वाह करता है'“वह चोर है, ब्राह्मण 
'नहीं। 
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ओर जो मनुष्य घनुर्विद्या से जीवन निर्वाह करता है-वह सिपाही है, 
ब्राह्मण नहीं । 

झीर जो मनुष्य गहस्थी के विधानों को करके जीवन निर्वाह करता ।है-- वह यज्ञ 
करने वाला है, ब्राह्मण नहीं । 


ओर जो मनुष्य गांवों का स्वामी है * वह राजा है, ब्राह्मण नहीं | 

ओर में किसो को उसके जन्म अथवा किसी विशेष माता से उत्पन्न होने के 
कारण ब्राह्मण नहीं कहता, वह भूपति कहा जा सकता हैं और वह घनादय हो सकता 
है परन्तु में ब्राह्मण उसे कहता हू जिसके पास कुछ न हो शरीर जो किसी वस्तु की लालसा 
न करे-*- | 
जो मनुष्य क्रोध से रहित है, पवित्र कार्य ओर पुण्य करता है, कामना से रहित 
है, जिसने इन्द्रियों को दमन किया है और अपना अन्तिम शरोर धारण किया है उसे 
मैं ब्राह्मण कहता हूँ । 


जो भनुष्य जल म॑ कमल की तरह, अथवा सई के नोक़ पर सरसों को तरह 
इन्द्रियों के सुख में मुख में नहीं लिपटता उसे में ब्राह्मण करता हूँ |” ( वासेत्थम॒त्त ) 

इसी भाँति मझ्िपनिकाय के अस्सलायनसुत्त में लिखा है कि एक प्रसिद्ध ब्राह्मण 
विद्वान अस्तलायन गीतम के इस मत पर विवाद करने के लिये आया कि सब जातियां 
समान टीति से पवित्र हैं । सोतम ने जो कि तार्किकों के साथ उन्हीं के शास्त्रों से लड़ 
सकता था, पूछा कि क्या ब्राह्मण की स्त्रियों को अ्रन्य त्वियों की तरह प्रसव की सब 
कठिनाईयाँ नहीं होती । अ्रम्सलायन ने उत्तर दिया “हां होती हैं ।” गीतम ने 
पूछा “क्या बेक्ट्रिया की तरह आस पास के देशों के लोगों में रंग का भेद नहीं होता 
ओर फिर भी उन देशों में क्या गुलाम मालिक नहीं हो सकते और मालिक गुलाम नहीं 
हो सकते १? अस्सलायन ने उत्तर दिया “हां, ही सकते हैँ ।? गीतम ने पृष्ठा “तव 
यदि ब्राह्मण घातक, चोर, लम्पट, भ्ूूठा , कलद्भ. लगाने वाला, बोलने में कडआ ओर 
तुच्छु, लालची, द्राही और मिथ्पा निद्धान्त का हो तो क्या वह मतद्यु के उपरान्त दूसरी 
जाति की तरह दुःख शरीर कप्ठ में जन्म नही लेगा ?? अस्मलायन ने कह “हाँ? ओर 
उसने यह भी स्वीकार किया कि दिना जाति का बिचार किए अच्छे कमोंसे स्थर्ग 
अवश्य मिलेगा | गौतम ने पिर भी यह वहुस की छि यदि छिसी घोड़ी का किसी गददे 
के साथ संयोग हो जाय दो उसकी रनन्‍्तान खच्चर होगी | परन्तु क्षत्रिय और द्राह्मण च्दे 

ती हू 


सयाग सेजे सनन्‍्तान हू 
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युवा तार्किक फे हृदय में उस सत्त्य को जमा दिया और वह “वहाँ चुपचाप दुखी, नीची 
दृष्टि किए. हुए सोचता हुआ बैठा रहा और उत्तर न दे सका? ओर तब वह गौतम 
का चेला हो गया। 
दूसरे समय में गौतम ने अपने साथियों को समझाया है “हे शिष्यों जिस प्रकार 
बड़ी-बढ़ी नदियाँ, वे चाहे कितनी बड़ी क्‍यों न हों, यथा गंगा, यमुना, असिरावति, 
सरयू ओर महि, जब समुद्र भें पहुँचती हैं तो वे अपना पुराना नाम ओऔर पुरानी 
उत्पत्ति को छोड़ कर केवल एक नाम अर्थात्‌ समुद्र के नाम से कहलाती हैं, उसी प्रकार 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, शूद्र और वैश्य भी जब वे भिक्तु हो जाते हैं तो उनमें भेद नहीं रह जाता 
और हम जानते हैं कि इस सिद्धान्त के अनुसार वास्तव में कार्य भी किया जाता था 
क्योंकि जेसा हम ऊपर देख चुके हैं कि उपाली हज्जाम ने भिन्नु धर्म को स्वीकार किया 
और वह बौद्ध भिन्लुओं में एक बड़ा पूज्य और विद्वान हो गया | एक हृदय भेदक कथा 
थेर गाथा में लिखी है जिससे हम लोग यह समभत सकते हैं कि बौद्ध धर्म भारतवर्षा में 
नीच लोगों के लिये कैसा उत्तम था और वे उसे जाति भेद के अन्याय से रक्षा पाने 
के लिये कैसी उत्सुकता से स्वीकार करते थे | थेर सुनीच कहता है “में एक नीच वंश 
में उम्रन्न हुआ हूँ, मैं गरीव और कंगाल था । मैं नीच कर्म कर सकता अर्थात्‌ सूखे 
हुए फूलों को भाड़ने का कार्य करता था | मुझसे लोग घृणा करते थे और ठ॒च्छुता तथा 
असत्कार की दृष्टि से देखते थे | में बहुतों का श्राशाकारी की दृष्टि से सत्कार करता 
था। तब मैंने बुद्ध को भिन्तुओं के सहित उस समय देखा जब कि मगध के सबसे प्रधान 
नगर में जा रहा था| तब मैंने अपना बोका फेंक दिया और दौड़ करके पास जाकर 
सत्कार के साथ दण्डब॒त की । मेरे पर दया करके बह सर्वोच्च मनुष्य ठहरा। मैंने अपने 
को उसके चरणों पर गिरा दिया और तब प्राणियों में उस सर्वोच्च मनुष्य की प्रार्थना 
की कि वह मुझे मिक्तु वना ले। तब उस दयाल्ु स्वामी ने मुझसे कहा कि हे मिक्तु 
इधर आओ, और इसी प्रकार में भिक्षु बनाया गया |” यह कथा वही शिक्षा देकर समात्त 
होती है जिसका उपदेश गौतम ने इतने अधिक वार दिया है “पवित्र उत्साह से, पविन्न 
जीवन और आत्मनिरोध से मनुष्य ब्राह्मण हो जाता है, यह सबसे ऊँचा ब्राह्मण का 
पद है |? 
नम्नसुनीव की इस कथा को बिना समानता के प्रिय उत्साह को समझे हुये जो 
कि आदि बौद्ध धर्म का प्राण है और उसको सफलता का कारण है, कौन पढ़ सकता 
है! यह बड़ा गुरू जो कि न तो धन न मर्यादा और न जाति को मानता था गरीबों 
और तुच्छ लोगों के पास उसी माँति जाता था जैसे कि अमीरों के पास और उन्हें पवित्र 
जीवन ओर पवित्र आचार के द्वारा अपनी मुक्ति पाने के उपदेश देता था। धार्मिक 
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जीवन से नीच और दोनों समान रीति से सर्वोच्च प्रतिष्ठा प्राप्त कर सकते थे, और 
भिज्त औ के सम्प्रदाय में कोई भेद नहीं माना जाता था | हजारों मनुष्यों ओ्रोर त्लरियों ने 
उस प्रिय और सज्ञान विचार को स्वीकार किया और अपने गुरू की प्रीति तथा उसके 
गुणों के अनुकरण करने में जाति भेद को छोड़ दिया | गौतम ने जिस तिथि से बनारस 
में अपना समानता और प्रीति का धर्म प्रगट क्रिया उसके तीन शताब्दियों के भीत्तर ही 
यह धर्म भारतवष का प्रधान धर्म हो गया | जाति भेद भिक्ष ओं के सब्प्रदाय में तो 
था ही नहीं और गहस्थों में भी उसका प्रभाव जाता रहा क्योंकि उनमें से सबसे नीच 
वंश का कोई भी, मिक्षु ओं का सम्प्रदाय ग्रहण करके, सर्वोच्च प्रतिष्ठा पा सकता था । 


(३६३) मनुष्य अपने गुये हुये बालों से अपने वंश अथवा जन्म से ब्राह्मण 
नहीं हो जाता, परन्तु जिसमें सत्यता और पुण्य है वही धन्य है और वही ब्राह्मण है । 


(३६४) हे मूढ़, गुथे हुये वालों की क्या आवश्यकता है १ मगछाला धारण 
करने की क्‍या आवश्यकता है ! तेरे भीतर तो लालच भरा हुआ है परन्त॒ ऊपर से तू 
स्वच्छ बनता है। 

(४२२) मैं उसे ब्राह्मण अवश्य कहता हूँ जो वि वीर, महात्मा, विजयी, अगम्य, 
पूर्ण और जाग्रित है । 


(१४१) न तो नज्ञा रहने से, न गुये हुये वालों से, न धूल से, न ब्रत रहने 
अथवा जमीन पर पढ़े रहने से, न विभूति लगाने से और न चुपचाप वैठे रहने से, वह 
मनुष्य अपने को पविन्न कर सकता है जिसने कि अ्रपनी कामनाश्रों को नहीं जीता ।* 
( धर्मपद ) | 


यह समझना भूल है कि गोतम सबको संसार त्याग करके भिफ्तु सम्प्रदाय ग्रहण 
करने के लिये स्पष्ट आज्ञा देता था । इस बड़े उपदेशक का मुख्य उद्दे श्य जीवन तथा 
सुख की कामनाओं को जीतने का था और वह दिखलाने के लिये संसार त्याग देने 





# प्रोफेसर मेक्‍्समूलर साहब ने ऊपर के वाक्यों पर निम्नलिखित मनोरश्लक 
टिपणी दी है-- 
नंगे फिरना तथा ओर दूसरे कार्य जिनका कि इस पद में उल्लेख है महात्माओं 
जीवन के बाहरी चिन्ह है ओर इन्हें वुद्ध स्वीकार नहीं करता क्योंदि वे राममाशं को 
शान्त नहीं करते | यदि हम स॒मागदा श्रवददान को देखे तो यह विदित होता है छि नंगे 
गहने को को उसने अन्य कारणों से स्वीछार नहीं किया। अ्वाय विश्च्झि की दन्या हे 
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में कोई विशेष भलाई नहीं समझता था परन्तु फिर भी उन कामनाओं को जीतना तब 
तक कठिन होता है जब तक कोई मनुष्य वास्तव में अपने कुठम्ब के साथ रहे और 
जीबन के छुखों को भोगता रहे । अतएव गौतम मिक्ष _ के जीवन की अपने बड़े उद्दे श्य 
के लिए. अधिक गुणकारी मार्ग होने से प्रसंशा करता था और इस कारण बहुत से लोगों 
ने संसार को त्याग कर भिक्षसम्प्रदाम को ग्रहण किया ओर इस प्रकार बोंद्ध सन्यासियों 
का सम्प्रदाय बना जो कि सभ्मवतः संसार में सन्यासियों के सम्प्रदाय में सबसे पहला है । 


यहाँ पर बौद्ध मिक्ष ओऑ के सम्प्रदाय के नियमों का लिखना आवश्यक नहीं है 
क्योंकि वे इस धर्म के मुख्य सिद्धान्तों में नहीं है । हम यहाँ केवल एक सुन्दर सूत्र 
उद्धृत करेंगे जिसमें गौतम और एक किसान की कल्पित वात चीत दी है जिससे 
सांसारिक जीवन ओर के गुण विदित होते हैं-- 

(१) घनिय किसान ने कहा “मैं अपना चावल पका चुका हूँ, मैं अपनी गायों 
को दुह चुका हूँ, मैं अपने लोगों के सज्भ मही नदी के तट के निकट रहता हूँ । मेरा 


घर छाया हुआ है, आग सुलगी हुई है अतएव हे आकाश यदि तेरा जी चाहे तो 
चृष्टि कर !?, 


ह (२) भगवत्‌ ने कहा “मैं क्रोध से रहित हूँ, हठ से रहित हूँ, मैं एक रात्रि के 
लिये मही नदी के तट के निकट टिका हूं । मेरा घर छाया नहों है, ( कामना की ) 
आंग बुक गईं है, अतएव हे आकाश यदि तेरा जी चाहे तो दृष्टि कर !? 

(३) धनिय किसान ने कहा “मेरे यहाँ घास से भरे हुये खेतों में गायें घूम रही 


हैं ओर यदि वर्षा हो तो वे उसे सह सकती हैं | अतएवं हे आकाश, यदि तेरा जी चाहे 
तो दृष्टि कर | 


(४) भगवत्‌ ने कहा “मेरे पास एक अच्छी बनी हुई नोका है, में (निर्बाण तक) 
चला आया हू । मैं कामनाओं की लहरों को जीत कर आगे के किनारे पर पहुँच 














घर में कुछ नंगे साधू एकत्रित हुये । उसन अपनी पतोहू सुमागधा को बुला कर कहा 
जाओ ओर उन पूज्य भहात्माओं का दर्शन करो |? सुमांगधा, सारिपुत्र, मौदगलायन 
आदि लोगों की तरह महाव्माओं का दर्शन पाने की आशा में प्रसन्नता से दौड़ी परन्तु जब 
उसने इन सनन्‍्यासियों को कबूतर के डैनों की तरह वाल रकक्‍्खे हुये केवल विभूति लगाये 
हुये ऊपकारक और देल्यों के सहश देखा तो वह बड़ी उदास हुई। उसकी सास ने पूछा 


“तुम उदास क्यों हो १” सुमगधा ने उत्तर दिया “हे माता यदि महात्मा लोग ऐसे हैं तो 
पापी लोगों का रूप कैसा होता होगा ।?? 
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गया हूँ । अव मुझे नौका का कोई काम नहीं है | अतएव हे आकाश यदि तेरा जी चाहे 
तो वर्षा कर । | 

(५ ) घनिय किसान ने कहा "मेरी स्त्री आज्ञाकारिणी हे आवारा नहीं है, 
और वह बहुत समय तक मेरे साथ रही है, वह मोहने वाली है और में उसके 
विष्रय में कोई बुरी बात नहीं मुनता | अतएब है आकाश यदि तेरा जी चाहे तो 
वर्षा कर । 


(६ ) भगवत्‌ ने कहा "मेरा मन आज्ञाकारी ओर स्वतन्त्र है और मैने उसे बहुत 
समय तक उच्च शिक्षा दी है और मली भाँति दमन किया है। अब मेरे म॑ कोई बात नहीं 
है । अतएव हे आकाश यदि तेरा जी न्‍गहे तो वर्षा कर | 


( ७ ) धनिय किसान ने कहा “मैं स्वयं कमा कर अपना पालन करताहूँ ओर 
मेरे उच्चे मेरे पास निरोगी हैं । में उनकी कोई बुरा नहीं सुनता | अतएवं हे आकाश 
यदि तेरा जी चाहे तो वर्षा कर । 


(८ ) भगवत्‌ ने कहा “में क्रिसो का नौकर नहीं हूँ । जो कुछ मैंने प्राप्त किया 
है उससे में सारे संभार में भ्रमण करता हूँ | मुझे नीकरी करने की आवश्यकता नहीं है। 
अतण्व है आ्राकाश यदि तेरा जी चाहे यो वर्षा कर । 

(६ ) धनिय ने कहा “मेरे पास गाय हू, बछड़े हैं गामिन गाय ओर बछिया है 
और इन गायों के ऊपर स्वामी की तरह मेरे एक साँड़ भी है। अ्रतएवं हे श्राकाश यदि 
तेरा जी चाहे तो दृष्टि कर | 


( १० ) भगवत ने कहा “मेरे गाय नहीं है, मेरे बछुवा नहीं है, मेरे गामिन गाय 
ओर बछिया नहीं है । और गायों के स्वामी की भाँति मेरे साँड़ै मी नहीं है अतएव दे 
आकाश यदि तेरा जी चाहे तो वृष्टि कर | 

(११ ) धनिय किसान ने कहा “ुँटे गड़े हुये हैँ और हिल नहीं सकते, पगद्दे 
मुँज के नए और अच्छे बने हुये हैं, गाएँ उन्हें नहीं तोड़ सकेंगी | अतएव है आकाश 
यदि तेरा जी चाहे तो वर्षा कर | 


( १२ ) भगवत ने कहा “साँड़ को भाँति वनन्‍्धनों को तोड़ कर, हाथी की भाँति 
लुच्छिलता को तोड़ कर फिर में गभ में नहीं आऊँगा | अतएव हे श्राकाश यदि तेरा 


जी जाददे तो वर्षा कर । 
तब तुरन्त वृष्टि हुई जिसने कि समुद्र और प्रथ्वी को भर दिया ओर आइूाश से 
बृष्टि होत सुन कर धनिय इस प्रकार बोला-- 


( १३ ) यह हमारे लिए थोड़े लान की वात नहीं है कि हम लोगों ने मगवत्‌ 
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का दर्शन पाया.। हे बुद्धि की चन्तु वाले, हम लोग तेरी शरण लेते हैं ! हे बढ़े मुनी, तू 
हम लोगों का स्वामी हो !? ( धनियसुत्त ) 
गौतम के धर्म के प्रधान सिद्धान्त हैं और संक्षेप में उनका पुनः उल्लेख 
'कदाचित्‌ हमारे पाठकों को लाभदायक होगा । हम कह चुके हैं कि बीद्ध धर्म वास्तव में 
आद्मोन्नति को एक प्रणाली अर्थात्‌ इस संसार में पवित्र जीवन व्यतीत करने का एक 
यत्न है और इससे अधिक उसमें कुछ नहीं है । हम देख“चुंके हैं कि गतम इन चारों 
सत्यों का उपदेश करता था कि जीवन दुःख है, जीवन की लालसा दुःख का कारण है, 
इस लालसा को जीतना दुःख का नाश करना है और आत्मोंत्रति का मार्ग जीवन की 
इस लालसा को जीतने का उपाय है। गौतम ने पवित्र जीवन और निष्पाप शान्ति को 
अपने धर्म का सिद्धान्त और मनुष्य का सर्वोच्च उद्देश्य मान कर आत्मोत्रति की एक 
प्रयाली और मन वाणी और कर्म द्वारा आत्मनिरोध की रीति को ध्यान पूर्वक स्थापित 
किया है जिसे कि वह उत्तम मार्ग कहता है और जो धर्म के सात रत्नों के नामसे 
ग्रसिद्ध है । 
ओर यह पवित्र शान्ति, यह निष्पाप शान्त जीवन जो कि इतने आत्मनिरोध और 
इतनी आत्मोन्नति का उद्दे श्य है इसी संसार में प्रात्त हो सकता है | वही वौद्धों का स्वर्ग 
है, वही निर्माण है| गौतम का धर्म परलोक के' लिए, कोई उज्जवल पुरस्कार नहीं देता, 
भलाई स्वयं उसका पुरस्कार है, पुन्यमय जीवन बौद्धों का अन्तिम उद्दे श्य है, इस एथ्वी 
पर युण्यमय शान्ति बौद्धों का निर्वाण है। 
फिर भी हम देख चुके हैं कि गौतम ने अपने धर्म में हिन्दओं के पुनर्जन्म के 
सिद्धान्त को एक परिवर्तित रूप में ग्रहण किया था । यदि इस जीवन में निर्वाण की प्राप्ति 
नहो तो जीवन के कर्मों का उचित फल दूसरे जन्म में मिलेगा जब तक कि पूर्ण न हो 
जाय और निर्वाण प्राप्त न हो जाय । 
इसी भांति गीतम ने हिन्दू देवताओं को अर्थात्‌ ऋग्वेद के तैतीसों देवताओं और 
अह्या और गंधर्व के विश्वास को अहण किया अथवा ग्रहय करने दिया । ये सब देवता 
और सृष्टि के समस्त प्राणी भिन्न-भिन्न मंडलों में बार-बार जन्म लेकर उस निर्वाण को 
प्राप्द करने का यत्न कर रहे हैं जो कि सब लोगों के लिये मुख्य उद्देश्य, अन्त और 
मुक्ति है | 
परन्तु हिन्दू धर्म में ऐसे सिद्धान्त और रीतियां भी थी जिन्हें कि वह ग्रहण नहीं 
कर सकता था | उसने जाति भेद को निकाल दिया, तपस्थाओं से वह कोई लाभ नहीं 
समभता था और वैदिक विधानों को उसने निरर्थक प्रगठ किया है | ऐसे विधानों के 
स्थान में उसने दयालु जीवन व्यतीत करनें और मनः ज्ञोभ और कामनाओ्ं को जीतने 


गौतम बुद्ध फे सिद्धान्त श्श्श 


की आज्ञा दी है और इस उद्दे श्य को प्राप्त करने की अधिक सुगम रीति के लिये उसने 
संसार का त्याग बतलाया है | उसका यह उपदेश माना गया और उससे बोद्ध भिन्लुओं 
का साम्प्रदाय स्थापित हुआ | 

तव बोद्ध धर्म की सबसे प्रधान वात यह है कि वह इस लोक में पवित्र और 
प॒ुण्यात्मा जीवन की शिक्षा देता है और पुरस्कार अथवा दण्ड का कोई विचार वहीं 
करता | बह मनुष्य के स्वभाव की सबसे अधिक निष्काम भावनाओं को उत्तेजित करता 
है । वह अपने सामने स्वयं पुण्य को अपने पुरस्कार की भांति रखता है और उसको 
प्रात करने के लिए निरन्तर उद्योग को आज्ञा देता है । वह शांत निष्पाप जीवन की 
प्राप्ति के अतिरिक्त मनुष्य अथवा देवताओं में किसी उच्च उद्दे श्य को नहीं जानता, बह 
पुण्यमय शान्ति के अतिरिक्त किसी दूसरे प्रकार की मुक्ति को नहीं ग्तलाता, वह पवित्रता 
के अतिरिक्त किसो दूसरे स्वर्ग को नहीं जानता । “उसने अपनी दृष्टि से आत्मा के उस 
सिद्धान्त को बिल्कुल निकाल दिया जो कि अब तक मिथ्या धर्मों और विचारवान दोनों ही 
के मत में समान रीति से भरा हुआ था । 

उसने संसार के इतिहास में पहले पहल यह प्रगट किया कि प्रत्येक मनुष्य स्वय॑ 
अपने लिये इस संसार श्रौर इसी जोवन मे विना ईश्वर अथवा छोडे बढ़े देवताश्रों की 
कुछ भी सहायता के, मुक्ति प्रात्त कर सकता है । 

इसके विरुद्ध वोद्ध धर्म की इसी वात पर वहुधा कलइ्ूः लगाया गया है। यह्‌ 
कहा गया है कि यह अजशेयवादी धर्म है जो कि ईश्वर, आत्मा ओर मुक्ति पाने वालों फे 
लिये किसी परलोक को नहीं मानता । परन्तु डाक्टर राइज डेविड्स साहब इस वात को 
दिखलाते हैं कि जहां ब्रह्मविद्या अज्ञात वस्तुओं के सम्बन्ध में सन्‍्तोषदायक उत्तर नहीं 
देती ओर जहां मनुष्यों ने पुराने प्रश्नों के नए उत्तर ढँढ़े हैं वहां अज्षेयवाद एक अथवा 
दो बार नहीं परन्तु वारम्वार प्रधान दिखलाई देता है। भारतवर्ष के अशेयवादियों, यूनान 
ओर रोम के श्रोंदासियों, फ्रान्‍्स, जमनी और हम लोगों के कुछ नए. दर्शनशास्त्रों में जो 
बहुत सी समान बातें मिलती हैं उनका कारण सममभने के लिये विचारों की उन्नति में बौद्ध 
के सिद्धान्तों से हमें सहायता मिलती है । 


तीसवाँ अध्याय 
गौतम बुद्ध कीं धामिक आज्ञायें 


ऐसे धर्म जिसका कि मुख्य उद्देश्य इस संसार में पवित्र जीवन की शिक्षा देने 

का है अवश्य ही बहुत सी धार्मिक आज्ञाएँ होंगी और आशाएँ बौद्ध धर्मकी विशेष शोभा 

हैं तथा इनसे यह धर्म समस्त सम्य संसार की दृष्टि से देखा जाता है। इस अध्याय में 

हम इनमें से कुछ उत्तम आशज्ञाओ्रं पर विचार करेंगे जिससे हमारे पाठकों को गौतम की 
धामिक शिक्षाओं का कुछ सारांश विदित होगा । 

गहस्थ चेलों के लिये गौतम ने पाँच मनाही की आश्ाएँ दी है जो कि निस्सन्देह 
हिन्दओं के शास्र के उन पाँचों महापात्कों से ली गई हैं जिनका कि यहाँ उल्लेख किया 
गया है । 

(१८) गृहस्थों का भी कार्य, मैं ट्मसे कहूंगा कि सावक किस प्रकार अच्छा होने 
के लिये कार्य करे क्योंकि मिन्षुओं का पूरा ४म इन लोगों से पालन नहीं किया जा सकता 
जो कि सांसारिक कार्यों में लगे हुए हैं। 

(१६) उसे किसी जीव को नहीं मारना अथवा मरवाना चाहिये और यदि दूसरे 
लोंग उसे मार तो उसे नहीं सराहना चाहिये और सब जच्चुओं को, चाहे वे बलवान 
जन्तु हों अथवा वे ऐसे हों जो कि संसार में बढ़े वलहीन हैं उन सब के मारने का उसे 
विरोध करना चाहिये । 


(२०) और सावकों को किसी स्थान पर कोई वस्तु न लेनी चाहिये, जिसको कि 
वह जानता है कि दूसरे की है और जो उसको न दी गई हो । ऐसी वस्तु उसे दूसरों को 
भी न लेने चाहिये और जो लोग ले उन्हें न सराहना चाहिये | उसे सब प्रकार की चोरी 
का स्थाग करना चाहिए । 
(२१) बुद्धिमान मनुष्यों को व्यभिचार का त्याग ज्लते हुए कोयले की तरह 
करना चाहिये । यदि वह इन्द्रियों का निम्रह न बर रुके तो उसे दूसरे को स्री के साथ 
व्यभिचार नहीं करना चाहिये | 
(२२) किसी मनुष्य को न्यायसभा अथवा किसी सभा में दूसरे से भ्रूठ न बोलना 
चाहिये । उसे दूसरों से कूठ न वोलवाना चाहिये । और जो लोग भूठ बोलें उन्हें न 


( रे१२ ) 
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सराहना चाहिये | उसे सब असत्य का त्याग करना चाहिये | 

(२२) जो गृहस्थ इस धर्म को मानता हो उसे नशे की वस्तुएँ नहीं पीना चाहिये । 
उसे दूसरों को भी नहीं पिलाना चाहिये और जो लोग पीएँ उनको यह जान कर नहीं 
सराहना चाहिये कि उसका फल पागलपन है |?” ( धाम्मिकसुत्त, सुत्तनिपात ) | 

ये पाँचों आज्ञायें जो कि पंच सील के नाम से प्रसिद्ध हैं सब बीद्ों अ्रर्थात्‌ गृहस्थों 
ओर मिछुओं के लिये है | वे संक्षेप में इस भाँति कही गई हैं । 

(२५) कोई किसी जीव को न मारे । 

जी वस्तु न दी गई हो उसे न लेना चाहिये । 

झूठ न बोलना चाहिये । 

नशे की वस्त॒ुएँ नहीं पीना चाहिये । 

व्यभिचार नहीं करना चाहिये | 

तीन नियम और दिये गए है जो कि अत्यावश्यक नहीं समझे जाते परल्तु वे 
कट्टर और घामिक गृहस्थ चेलों के लिये गये हैं । वे ये हैं-- 

(२५), (२६) रात्रि को असमय भोजन नहीं करना चाहिये । 

माला नहीं पहिरनी चाहिये और सुगन्ध नहीं लगाना चाहिये । 

भूम पर विछीना विछा कर सोना चाहिये । 

कट्टर श्रोर धार्मिक ग॒हस्थ के लिये इन आठ गाज्ञाओं के जो कि श्रप्टांगसील फे 
नाम से प्रसिद्ध है, पालन करने की प्रतिज्ञा करने के लिये कहा गया है | 

इन आठ नियमों के श्रतिरिक्त दो नियम ओर भी है और वे ये हैं। श्रर्थात्‌ 
नाच, गाने वजाने आदि से निषेध और सोने और चाँदी को काम में लाने से निपेध | 
ये दसों आशाएँ ( दस सील ) मिच्तुओ्रों के लिये आवश्यक हैं जैसे कि पंचसील गृहस्थों 
फे लिये हैं | 

अपने माता-पिता का सत्कार करना ओर इज्जञतदार व्यापार ऋग्ना यद्यपि ये दो 
बातें आज्ाओं में सम्मिलित नहों हैं. तथापि उसी सुत्त में सब गृहस्थों का उनका पालन 
करने के लिये कहा गया है । 

उसे भक्ति के साथ अपने माता-पिता की आज्ञा छा णलन ऋरना चाहिये ओर 
कोई इज्जत का व्यापार करना चाहिए । जो गृहस्थ इसका वीग्ता से पालन ऋरता है वह 
स्वयंभु देवता के पास जाता है | 

गृहस्थों के धर्म का एक अधिक विस्तृत बर्णन प्रमि्ध निगालोबादरुत्त म॑ दिया है 
जिसे कि उत्तरी तथा दछ्धिणो दोनों वोड़ मानते हैं च्ौर जिसका अनुवाद यूरप की नापादों 
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में कई वार हुआ है । इन धर्मों के वर्णन से हिन्दू समाज की अवस्था तथा हिन्दू सामा- 


जिक जीवन के आदर्श का इतना स्पष्ट यथार्थ शान होता है कि हमें उसके उद्धृत 
करने में कोई रुकावट नहीं होती-- 


(१ ) माता-पिता और लड़के 
माता-पिता को चाहिए. कि-- 


(१) लड़कों को पाप से बचावें | 

(२) पुण्य करने की उनको शिक्षा दें । 

(३) उन्हें शिल्प ओर शाज्रों में शिक्षा दिलावें । 
(४) उनके लिये योग्य पति अ्रथवा पतली दें | 
(५) उन्हें पेश्रिकाधिकार दें । 


लड़कों को चाहिये कि--- 


(१) जिन्होंने मेरा पालन किया है उनका मैं पालन करूँगा । 


(२) मैं ग़हरुथी के उन धर्मों को करूँगा जो कि मेरे लिये आवश्यक हैं । 
(३) में उनकी सम्पत्ति की रक्षा करूँगा। 


(४) में अपने को उनका वारिस होने फे योग्य बनाऊँगा । 
(५) उनकी मृत्यु के उपरान्त मैं सत्कार से उनका ध्यान करूँगा । 
(२ ) शिष्य और गुरु 
'शिष्य को अपने गुरुओं का सत्कार करना चाहिये-- 
(१) उनके सामने उठ कर | 
(२) उनकी सेवा करके | 
(३) उनकी आशाओओं का पालन करके । 
(४) उन्हें आवश्यक वस्तुएँ दे कर । 
(४) उनकी शिक्षा पर ध्यान दे कर । 
गुरु को अपने शिष्यों पर इस प्रकार स्नेह दिखलाना चाहिए--- 
(१) सब अच्छी बातों की उन्हें शिक्षा देकर | 
(२) उन्हें विद्या को ग्रहण करने की शिक्षा देकर | 
(३) उन्हें शास्त्र ओर विद्या सिखला कर | 
(४) उनके मित्रों और संगियों में उनकी प्रसेशा करके । 
(५) आपत्ति से उनकी रचा करके । 
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(३) पति और पत्नी 
एति को अपनी पत्नी का इस भाँति पालन करना चाहिये -- 
(१) सत्कार से उसके साथ व्यवहार करके । 
(२) उस पर कृपा करके । 
(३) उसके साथ सच्चा रह कर । 
(४) लोगों में उसका सत्कार करा कर | 
(५) उसे योग्य आभूषण ओर कपड़े देकर । 
पत्नी को अपने पति पर इस भाँति स्नेह द्विखलाना चाहिये--- 
(१) अपने घर के लोगों से ठीक तरह से बर्ताव कर के । 
(२) मित्रों ओर सम्बन्धियों का उचित आदर सत्कार करके । 
(३) पतिब्रता रह कर । 
(४) किफायत के साथ घर का प्रबन्ध करके | 
(५) जो कार्य उसे करने पड़ते हों उनमें चत॒राई और परिश्रम दिखला कर । 


(४) मित्र और सज्भी 
इज्जतदार मनुष्य का अपने मित्रों से इस प्रकार व्यवहार करना चाहिये । 
(१) उपहार देकर । 
(२) मद सम्भाषण से । 
(३) उनके लाभ की उन्नति करके | 
(४) उनके साथ अपनी बराबरी का व्यवहार करके | 
(४) अपना धन उनके साथ भोग कर । 
उन लोगों को उसके साथ इस प्रकार प्रीति दिखलानी चाहिये । 
(१) जब वह वेखबर हो तो उसकी निगरानी करके | 
(२) यदि वह अल्हड़ हो तो उसकी सम्पत्ति की रक्षा करके । 
(३) आपत्ति . समय उसे शरण देकर | 
(४) दुश्ख में उसका साथ देकर । 
(५) उसके कुट्ठम्ब के साथ दया दिखला कर । 
(५ ) स्वामी ओर नौकर 
स्वामी फो अपने सेवकों को इस प्रकार सुख देना चाहिये-- 
(१) उनकी शक्ति के अनुसार उन्हें काम देकर ) 
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(२) उचित भोजन और वेतन दे कर । 

(३) रोग की अवस्था में उनके लिये यत्न कर के । 

(४) असाधारण उत्तम वृस्तुओं को उन्हें भी दे कर । 

(४) उन्हें कभी-कभी छुट्टी दे कर | 
नौकरों को अपने स्वामी पर भक्ति इस प्रकार प्रगट करनी चाहिए । 

(१) वे उसके पहले उठे । 

(२) वे उसके पीछे सोचें । 

(३) उन्हें जो कुछ दिया जाय उससे सन्तुष्ट रहें | 

(४) वे पूरी तरह से ओर प्रसन्न हो कर कार्य करें । 

(४) थे उसको प्रसंशा करें | 

(६) ग्रहस्थ ओर धार्मिक लोग | 

इज्जतदार मनुष्य भिक्षुकों ओर ब्राह्मणों की इस प्रकार सेवा करता है। 

(१) कार्य में प्रीति दिखला कर । 

(२) वाणी में प्रीति दिखला कर । 

(३) विचार मे प्रीति दिखला कर । 

(४) उनका मन से स्वागत करके 

(४) उनकी सासारिक आवश्यकताओं को दूर करके । 
उन लोगों को उसके साथ इस प्रकार प्रीति दखलानी चाहिये । 

(१) उसे पाप करने से रोक कर । 

(२) उसे पुण्य करने का शिक्षा दे कर । 

(३) उसके ऊपर दया भाव रख कर । 

(४) धर्म की उसको शिक्षा दे कर | 

(५४) उसके सन्देहों को दूर करके स्वर्ग का मार्ग बतला कर | 

उपरोक्त बातों से हमें पवित्र हिन्दू जीवन का, आनन्दमय गृहस्थी सम्बन्धी तथा 
सामाजिक विचारों ओर कतंब्यों का कैसा चित्र मिलता है। अपने बच्चों को शिक्षा, 
धार्मिक शिक्षा ओर सांसरिक सुख देने के लिये माता पिता की उत्सुक भावना; अपने 
माता पिता को पालन करने, उनका सत्कार करने और मृत्यु के उपरान्त सत्कार से उनका- 
स्मरण करने के लिये पुत्र की सक्तिपूर्ण अमिलाषा, शिष्य का अपने गुरू की ओर सत्कार 
के साथ व्यवहार और गुरू की शिष्य के लिये उस्सुक चिन्ता और प्रीति, पति का श्रपनी. 
पत्नी के साथ सत्कार, दया मान, और प्रीति के साथ व्यवहार जो कि हिन्दू धर्म में सदा 
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से चला आया है और हिन्दू पत्नियों को अपनो गहस्थी के कार्यों में सचाई और चौकसी 
जिसके लिए वे सदा से प्रसिद्ध हैं, मित्रों के बीच, स्वामो और नौकरों के बीच, गहस्थों 
ओर धम शिक्षकों के बीच दया का भाव-ये सब्र सर्वोत्तम शिक्षाएं है जिन्हे हिन्द घम 
ने दिया है ओर ये सर्वोत्तम कथाएँ हैं जिन्हें साहित्य ने हजारों व तक निरन्तर बताया 
हे | बौद्ध धर्म ने इन उत्तम बातो को प्राचीन हिन्दू धर्म से ग्रहण किया और उन्हें 
अपने धम ग्रन्थों में रक्षित रक्खा । 


अब हम गौतम की कर्तव्य विषयक आश्षाओं को छोड़कर उन आशाओं ओऔर 
परोपकारी कहावतों का वर्णन करेंगे जिनके कारण वौद्ध घर्म ने आज संसार में 
उचित प्रसिद्धता पाई है। गोतम का धर्म परोपकार ओर प्रीत का धम है और ईसा 
मसीह के जन्म के पाँच शताव्दी पहले इस हिन्दू आचार्य ने यह प्रगट किया था-- 


(४) घृणा कभी घृणा करने से नहीं वन्द होती, घृणा प्रीति से बन्द होती है, 
यही इसका स्वभाव है । 


(१६७) हम लोगों को प्रसन्नता पूर्वक रहना चाहिये और उन लोगों से घृणा 
नहीं करनी चाहिये जो कि हम से घृणा करते हों। जो लोग हम से घृणा करते 'हों 
उनके बीच हमें घृणा से रहित होकर रहना चाहिये । 


(२२३) क्रोध को प्रीति से जीतना चाहिये, बुराई को मलाई से विजय करना 
चाहिये । लालच की उदारता से और भ्ूठ को सत्य से जीतना चाहिये ( घम पद )। 

ये बड़ी शिक्षाएँ सुशील और पवित्र आत्मा, योतम फे अनुयायियों के हृदय पर 
जमाने के लिये कही गई हैं ओर हम यहाँ उनमें से एक कथा को .बढ़े संक्षेप मे 
लिखेंगे । अपने अनुयायियों में कगड़ों और भेद को रोकने क लिये गौतम छऋहता है -- 


हे भिक्षुओं ! प्राचीन समय में वनारन में काशियों का एक राजा दक्षदत्त रहता 
था जो कि वड़ा घनाड्य था, डसके कोप मे बहुत सा धन था, उसकी मालगुनारी 
वहुत अधिक थी और उसके पास बहुत वड़ी सेना और अनेक रथ थे, वह बहुत बड़े 
दश का स्वामी था और उसके काष आर सण्डार पृर्य ध । उस समय कोाशल का गाजा 
दीघीति भी था जो कि घनाह्य नहीं घा | उसका छाप ओर मालग़जारी घोड़ी थी, उसऊे 
पास थोड़ी सेना और रध मरे । बह एक छोटे से देश का राज्ञा था और उनके कोप 
छोर भंडार खाली थे 


जेंसा कि बहुधा हुआ करता हैं, घवादूय राजा ने इस निर्दल गाज का देश 


| 


ना न+> 
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और उसका धन छीन लिया ओर दीघीति अपनी रानी के साथ बनारस भाग गया 
ओर वहाँ सनन्‍्यासी के बेष में एक कुम्हार के घर में रहने लगा | वहाँ उसकी रानी को 
एक पुत्र हुआ जिसका नाग दीघावु रक्खा गया और कुछ काल में लड़का बड़ा हुआ । 


इस बीच में राजा ब्रह्मदत्त ने सुना कि उसका प्राचीन शरत्र्‌ उसके नगर मं 
अपनी स्त्री के साथ वेष बदल कर रहता हैं ओर उसने आज्ञा दी कि वह उसके सामने 
लाया जाय और निर्दयता से मार डाला जाय । 


उनका पुत्र दीघाबु उस समय बनारस फे वाहर रहता था परन्तु अपने पिता के 
मारे जाने के समय वह अचानक अगर में आ गया था। मरते हुये राजा ने अपने पुत्र की 
ओर देखा ओर अमानुषिक क्षमा के साथ अपने पुत्र को अन्तिम उपदेश दिया “भरे 
प्यारे दीघाबु, घृणा करने से शान्ति नहीं होती । मेरे प्यारे दीघरावु घृणा प्रीति से शान्त 
होती हैं |” 


हे भिक्तुओं ! तब युवा दीघाबु बन में चला गया और वहाँ वह जी भर कर 
रोया । तब वह अपने विचार हृढ़ करके नगर को लोटा और राजा फे तवेले में एक 
हाथी के सिखलाने वाले के नीचे उस नेनौकरी की । 


वह तड़के उठा और सुन्दर स्वर के गाने ओर बोन वजाने लगा और उसका 
स्वर इतना मधुर था कि राजा ने इस बात की खोज की कि हाथी के तवेलों में इतनी 
जल्दी कोन उठकर ऐसे सुन्द्र स्वर से गा रहा है | तब इस युवा को लोग राजा के पास 
ले गये । उसने उसे प्रसन्न किया और वह उसके पास नौकर रक्खा गया । 


ओर एक समय ऐसा हुआ कि राजा दीघाबु को अपने साथ लेकर शिकार को 
गया । दीघाबु की भीतरी अग्नि जल रही थी और उसमे राजा के रथ को इस प्रकार 
हांका कि सेता एक ओर रह गई और राजा का रथ दूसरी ओर गया और अन्त में राजा 
को बढ़ी थकावट जान पड़ी ओर वह युवा दीघाबु की गोदी में अपना घिर रख कर 
लेट गया और थकावट के कारण तुरन्त सो गया । 


है भिक्कुओं उस समय युवा दीघाबु विचारने लगा (कि काशी के इस ब्रह्मदत्त 
राजा ने हमारी वड़ी हानि की है। उसने हमारी सेना ओर रथ, हमारा राज्य, कोष, 
और भंडार सब छीन लिया है, और उसने मेरे माता पिता को मार डाला है। पर 
अंब मेरे हू श का पलटा लेने का समय आ गया है? और यह कह कर उसने अपनी 
तलवार खींची । 


परन्तु अपने पिता का स्मरण करते हुये इस पलटा लेने वाले राजकुमार को 


गौतम बुद्ध की घामिक आशाये श्श६ः 


अपने मृत पिता के अन्तिम वाक्य स्मरण झाये गए कि “मेरे प्यारे दीधाबु घृणा,. 
धृणा करने से शानन्‍्त नहीं होती, मेरे प्वारे दीघाबु घ्रूणा प्रीति से शान्त होती है ।॥?? 
अ्रतएव राजकुमार ने सोचा कि पिता के वाक्यों का उलट्न करना मेरे योग्य नहीं है 
झोर उसने अपनी तलवार रख दी | 


राजा ने एक बढ़ा भयानक स्वप्न देखा था और बह बड़ा भयभीत होकर जाग 
उठा । दीधाबु ने उससे सत्र बात सत्य-सत्य कह दी | राजा को बड़ा आश्चर्य हुआ 
ओर उसने कहा ''मेरे प्यारे दीघाबु, मुके जीवन दान दो !” डस सुशील युवा ने अपने 
पिता को आज्ञा का पालन करके अपने पिता के बध को क्षमा कर दिया ओर ब्रह्मदत्त 
को जीवन दान दिया । ब्रह्मदत ने उसके पिता की सेना और रथ उनका राज्य उसका 
कोष और भंडार सब उसे लौटा दिया और अपनी पुत्री से उसका विवाह कर दिया। 

हे मिक्ष ओं, अ्रब यदि उन राजाओं में इतना थैर्य और दया है जो कि. 
राजछुत्र ओर तलवार धारण करते हैं, तो हे मिन्ुओं कितनो अधिक धीरता और तुम 
में होनी चाहिये कि तुमने इतने उत्तम सिद्धान्तों ओर शिक्षा के अनुसार पवित्र जीवन 
ग्रहण किया है और घीर ओर दयालु देखे जाते हो, बितमे कि त॒ग्हारा यश संसार में 
प्रसिद्ध रहे ।? (महाबग्ग १०,२) परन्तु केवल पैर्य और दया ही नहीं वरन्‌ पुएय ओर 
भलाई के कार्यों को शिक्षा गीतम ने अपने अनुयाय्रियों ःको बारम्बरार जोर फे साथ 
दी हे। 


(४१) उस मनुष्य के उत्तम और फलहीन शब्द जो कि उनके अनुसार कार्य 
नहीं करता उस सुन्दर फूल की तरह हैं जो कि रख में बड़ा उत्तम परन्तु सुन्दर 
रहित है | 

(१८३) पाप न करना, भलाई करना, अपने हृदय को शुद्ध ऋरना, यही बुद्धों 
की शिक्षा है । 

(२००) इसी प्रकार भलाई करने वाला जब कि संसार को छोड़ कर दूसरे 
संसार में जाता है तो वहाँ उसके भले कर्म उसके सम्बन्धी ओर मित्रों को तरह उसका 
स्वागत फरते हैं । 

(२०७) वह मन॒प्य वड़ा नहीं है जिसके सिर के बाल पछ गए हों जिसकी: 
अवस्था वड़ी हो गई परन्तु वह व॒धा बृद्ध कहलाता हैं । 

(२६१) बह जिसमें सत्य, पृन्य, प्रीति. आत्मनिरोध और संबम है, वह जो 
ऋण्दित्रदा से रहित और दुद्धिमान है, वही बड़ा कहलाता है । (घरपद) । 


हा लि ० 


आझौर गौतम ने मातहझ्ल चान्डाल की अथा को है जिसने कि अपने अच्छे अभी: 


कि 


नाई 
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के द्वारा सबसे अधिक प्रसिद्धि पाई, जो देवताओं के विमान पर चढ़ा और ब्राह्मण के 
लोक में चला गया | अतएव “कोई मनुष्य जन्म से जाति वाहर नहीं हो सकता और न 
जन्म से ब्राह्मण हो सकता है | केवल कर्मों से मनुष्य जाति बाहर होता है और कर्म ही 
से वह ब्रह्मण होता है |”? (बसलसुत्त, सुत्तिनिपात, २७) 


आर फिर सुत्तनिपात्त के आमगन्धसुत्त में गोतम व्राह्मण से कहता है कि जीव को 
नष्ट करना, हिंसा करना, काठना, बाँधना, चोरी करना, भूठ बोलना और छुल करना, 
व्यभिचार करना, निन्‍दा करना, कपट, निद्‌ दयता, नशा खाना, धोखा देना, घमंड, बुरा 
सन, ओर बुरा कार्य--ये सब मनुष्य को अपविन्न करते हैं | मछली अथवा मांस न 
खाने से, नज्जा रहने से, माथा मुड़ाने से, गुथे हुये वाल रखने से, भमूत लगाने से, रूखा 
वस्त्र धारण करने से, हवन करने से, तपस्या करने से,मजन करने से, और बलिदान 
अथवा यश करने से, वह पवित्र नहीं हो सकता । 


समस्त धम्मपद में ४२३ सद्व्यहार की अआज्ञाएँ हैं जो कि उत्तमता और 
सद्व्यहार की दृष्टि से इस भाँति की अन्य आशाश्रों के संग्रहों से बद कर है जो कि किसी 
समय अथवा किसी देश में किये गये हैं। बौद्धों की धर्म पुस्तकों जो कथाएँ और 
कहावतें, उपमाएँ और आज्ञाएँ हैं उनका संग्रह करने से एक बड़ी अच्छी पुस्तक वन 
जायगी । हम केवल कुछ उद्धत वाक्‍्यों को देकर इस अध्याय को समाप्त करेंगे-- 


(१२६) सब मनुष्य दंउ से डरते हैं, सब मनुष्य मृत्यु से भयमीत होते हैं । 
स्मरण रक्‍खों कि तुम उनके समान हो | अतएध हिंसा मत करो और न दूसरे से 
हिसा कराओं । 

(१३०) सब मनुष्य दंड से डरते हैं, सब मनुष्यों को जीवन प्रिय है । स्मरण 
खो कि तुम्त उनके समान हो अतएव हिंसा मत करो और न दूसरे से हिंसा कराओ। 


दूसरों का दोष सहज में दिखलाई देता है परन्तु अपना दोष दिखाई देना कठिन 
है। मनुष्य अपने पड़ोसी के दोषों को भूसी की भाँति पछोरता है परन्तु अपने दोष को 
वह इस आँति छिपाता है जैसे कि कोई छुल करने वाला, जुआरी से बुरे पासे को छिपाता 
है । (घर्मंपद) 

यह उत्तम नीव की शिक्षा को उन्नति कहलाती है, यदि कोई अपने पापों को 
पाप की भाँति देखे ओर उनका सुधार करें और भविष्य में उमको न करे । (महावग्ग, 
६, १, ४,) 


बौद्ध धर्म का इतिहास ३२१ 

इस प्रकार जो मनुष्य जुदे-जुदे हैँ उन्हें वह एक करता है, जो मित्र हैं उनको 

उत्साहित करता है, वह मेल करने वाला है, मेल का चाहने वाला है, मेल के लिये उत्सुक 
है, ऐसे कार्यों को करता है जिससे मेल हो । ( तेविज्जतसुत्त २,५ ) 


इन उत्तम आाज्ञाओं से उन आज्ञाओं की अद्भुत समानता को कोन नहीं देखेगा 
जिन्हे कि इसके पाँच सो वष उपरान्त पैलेस्टाइन में दयालु और पवित्र आत्मा ईसामसीह 
ने दिया था ! परन्तु बौद्ध ओर ईसाई नीति शास्त्र और सद्व्यवहार की आज्ञाओं से जो 
सम्बन्ध है उसको हम श्गे के अध्यायों में लिखेंगे । 


इकतीसबाँ अध्याय 


बौद्ध धर्म का इतिहास 


चुल्लवग के ग्यारहवें श्रध्याय में लिखा है कि गीतम की मृत्यु पर पृज्य महा- 
काश्यप ने प्रस्ताव किया क्रि “धम्म और विनय साथ मिल कर गाया जाय |” यह प्रस्ताव 
स्वीकार किया गया और ४६६ अरहत इस कार्य के लिए चुने गए श्रौर गीतम के सच्चे 
मित्र और अनुयायी आनन्द ने ५०० की संख्या पूरी कर दी | 

श्र इस प्रकार थेर भिक्तु लोग धर्मम श्र विनय का साथ मिल कर पाठ ऋरने 
फे लिये गए | उपालि जो कि पहले हज्जाम था वह नियम में प्रमाण माना गया ओर 
गौतम का मिन्र आनन्द धर्म्म (सुत्त । में प्रमाण माना गया । 


यही राजग्रह की सभा थी जो कि ईसा हे; ४७७ वप पहले गातम की 
पविच्र पाठ को निश्चित करने ओर एक साथ पाठ करदे उसके स्मरण रखने 
की गई थी । 

गौतम की मृत्यु के एक छताव्दी पीछे वेशाली से भिक्तत्नो ( विज्दैनों ) ने 
देशाली में दस दिषयों को प्रकाशित किया झिनमें कि अन्य दातों हे अतिरिक्त भिलुओं 
के; लिये बिना उबली हुई ताड़ी छोर सोना अ्रथवा चांदी ग्रहण करने की दआाशा दी 
ज़ था। 

फा०--२१ 
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. एक पूज्य भिल्लु ककण्डक के पुत्र यश ने इन आाशाओं . का विरोध किया और 
पूज्य शिक्षकों की वैशाली में एक बड़ी बौद्ध सभा करके निमंत्रण दिया | उसने पश्चिमी 
देश फे, अवन्ति के और दक्षिणी देश के मिक्तुओं के पास यह कद्द कर दूत भेजा कि 
आप लोग पधारें, हम लोगों को इस विषय का खण्डन उसके पहले करना चाहिए क्रि 
जब तक जो घर्म्म नहीं है उसका प्रचार न हो जाय और जो धर्म्म है बह जुदा न क 
दिया जाय, जो विनय में नहीं हे उसका प्रचार न हो जाय और जो विनय में है वह जुदा 
न कर दिया जाय | ह 

इस बीच में वेशाली के मिक्षुओ्रों को विदित हुआ कि यश को पश्चिमी प्रान्तों 
के भिक्तुओं से सहायता मिल रही है श्रीर उन लोगों ने भी पूरब के प्रान्तों से सहायता 
का य॑त्न किया | वास्तव में भेद वैशाली के पूर्त्ी बौद्धों में ओर गल्ञा के ऊपरी मार्ग फे 
आस पास के प्रान्तों के पश्चिमी बौद्ध तथा मालवा और दक्षिण के बौद्धों में था। 

पूर्वी मत को वैशाली के विज्जैनों ने उठाया था और यदि ये विज्जैन लोग वे 
ही हों जो तूरान की यूची जाति फे लोग हैं, जैसा कि बील साहब का मत है तो झगड़ा 
त्रानी वौद्धों और हिन्दू बौद्धों में था | हम लोग आगे चल कर देखेंगे कि पूर्वी लोगों 
की सम्मतियों को आगे चल कर उत्तरी बौद्ध लोगों ने संभाला और इस सम्प्रदाय में 
संसार की तूरानी जातियां, चीन के लोग, जापान के लोग और तिब्बत के लोग सम्मि- 
लित हैं । 


सभा का कार्य मनोरंजक है | यह संघ वैशाली में हुआ और बहुत बातचीत के 
उपरान्त-- 


पूज्य रेवत ने सद्द' के सनन्‍्मुख यह बात उपस्थित की “पृज्यसद्ध मेरी बात सुने । 
इस विषय पर हम लोगों के वादविवाद करने में वहुत सी निरथ्थक बातें होती हैं और 
किसी एक वाक्य का भी अर्थ स्पष्ट नहीं होता | यदि संघ को यह उचित जान पढ़े तो 
वह पश्च द्वारा इस प्रश्न का निर्णय करावे ।? 

और उसने प्रस्ताव किया कि पूरब के चार भिक्तु और पश्चिम के चार 
भिन्नु इस पंचायत में हों । इस प्रस्ताव पर सम्मिति ली गई और सर्व सम्मति से ये आठों 
पंच नियत किये गये । 

दस भ्श्न एक-एक करके पश्चों के सम्मुख उपस्थित किए गये ओर पदञ्ञों ने उन 
दर्सो आज्ञाओं को स्वीकार नहीं किया जिनके लिये कि वैशाली के मिचुओं ने 
विरोध किया था | उन्होंने केवल छुठीं आज्ञा को स्वीकार किया और यह प्रगट 


किया कि यह आजा कुछ अवस्थाओं में मानी जा सकती है और कुछ अवस्थाओं 
में नहीं । 
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इस सभा में ७०० भिन्नु सम्मिलित किए गये थे और यह वैशाली को समा 
कहलाती है | यह ईसा के २७ वष' पहले हुई थी । 
परन्तु यह समभना नहीं चाहिये कि इन दसों प्रश्नों के विषय में जो निर्णय 
हुआ उसे सब लोगों ते स्वोकार कर लिया | इन प्रश्नों का निर्णय इृद्ध और अधिक 
प्रत्रल निन्ष ओ ने किया था उरन्‍तु अधिक लोग उनके विझेद्ध थे और वे बड़ी संख्याश्रों 
में मुख्य धरमोवलम्बियों से अलग हो गए और उत्तरी बीद्ध लोग इन जुदे होते वालों 
के उत्तराधिकारी हैं। यही कारण है कि बौद्ध धम' की दो भिन्न-भिन्न शाखाएँ हैं, एक 
तो नैपाल, तिब्बत और चीन के उत्तरो बौद्ध लोग और दूसरे लड्ढा, वर्मा श्रौर स्थाम के 
दक्षिणी वोद । 
यह वात अच्छी तरह देखी गई है कि नई घ॒र्म प्रणालियों का, चाहे वे स्वभा- 
वतः कितनी ही उत्तम क्‍यों न हो, मनुष्यों के द्वारा स्वीकार किया जाना बाहरी घंटना- 
ओआलों पर बहुत कुछ निर्भर हे । इसाई धर्म को जिसने कि पहली कुछ शताव्दियों में बहुत 
थोड़ी उन्नति की थी, उस समय महाराज काँसटैन्टाइन ने ग्रहण किया) जब कि रोम 
का अधिकार और रोम की शिक्षा यूरप में सर्व प्रधान थी श्र इस भांति इस धर्म ने 
पश्चिमी संसार में सुगमता से बढ़ी शीघ्र उन्नति कौ। मोहम्मद के धर्म का प्रचार 
ऐसे समय में हुआत्ला था जब कि संसार में उसका विरोध करने वाला 
कोई नहीं था, जब कि रोम का पतन हो चुका था और जब यूरप में सेनिक राज- 
प्रथा स्थापित नहीं हुईं थी । भारतवर्ष में प्राचीन हिन्दू धर्म का प्रचार आयों के पंजाब 
से निकलने और समस्त भारतवष् को विजय करने के साथ ही साथ हुआ था। इसी 
भांति बुद्ध के धम का जिसमें कि ब्राह्मण अथवा नीच जाति में कोई भेद नहीं था, 
प्रचार प्राचीन झआार्य प्रान्तों की अपेक्षा मगध के श्रनार्य राज्य में बहुत अधिक हुश्वा । 
ईसा के पहले तीसरी शताब्दी में जब मगध राज्य ने मारतबर्प में सर्व प्रधानता पाई, 
डस समय बौद्ध धर्म भारतवष' का मुख्य धर्म हो गया | शिशुनाग वंश छा डिसमें छि दिन्बि- 
सार और आजतशत्रु हुए थे, ईसा के ३७० वर्ष पहले अन्त हो गया ओर नन्‍द ने जी 
कि एक शूद्ध स्त्री से उसन्न हुआ था, राजगद्दी पाई । उसने और उनके आटों पुत्रों ने 
लगभग ५० वर्ष, तक राज्य किया अन्तिम नन्‍द के अवीन एक पराजित विरोधी ईसा 
के; ३२५ वर्ष, पहले मगध से भाग गया और रतलज हे; तट पर सिकन्दर से डा 
मिला । निकनन्‍्द्र फे चले जाने पर चद्धगुप्त ने पश्चिम के वीर योदाओं को एकव्रित 
किया झीर ईसा के लगभग ३२० वर्ष पहले झन्तिम नन्‍्द को मार छकर मगध की 
राज्गद्दी पर बेटा | 


ला पे हु हु 
नता चन्द्रजुपण्त आर से उसका पत्र दन्‍्दुदार दा था रख डन्दुसार का 
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उत्तराधिकारी ने, जो कि ईसा के लगभग २६० वष पहले राजगद्दी पर बैठा, 
बौद्ध धम' को ग्रहण किया और समस्त भारतवर्ष में तथा भारतवर्ष के बाहर भी वह 
इस धर्म' का बड़ा भारी प्रचारक हुआ | अशोक का नाम वोलगा नदी से लेकर जापान 
तक और साइवेरिया से लेकर लड्ढा] तक सत्कार की दृष्टि से देखा जाता है। “यदि 
किसी मनुष्य का यश उसके स्मरण करने वालों की संख्या से, उन लोगों की संख्या से, 
जिन्होंने कि सम्मान से उसका नाम लिया हो या अब तक लेते हों, समझा जा सकता 
है तो अशोक शारमेगन अथवा सीजर से अधिक प्रसिद्ध है।? आशोक ने अपना राज्य 
सारे उत्तरी भारतवर्ष में फेलाया और उसके शिलालेख दिल्‍ली और इलाहाबाद में, 
पेशावर के निकट और गुजरात में, उड़ीसा और मैसूर में भी पाये गये हैं । 


उसने अपनी तीसरी सभा अपने राज्य के अद्ढठारहवें वष में अर्थात्‌ ईसा के 
२४२ वर्ष पहले पहले पटने में की | यह सभा ६ मास तक हुई और इसमें मोग्यलि के 
पुत्र तिस्सा के सभापतित्व में एक हजार प्रधान लोग सम्मिलित थे और इसमें एक वार 
फिर पविन्न पाठों का उच्चारण किया गया और वे निश्चित किये गये | 


दीपवंश और महावंश में लिखा हैं कि इस सभा के होने के उपारान्‍्त अशोक 
ने काश्मीर और गांधार में, महीश ( मैसूर के निकट में, बनवासो (सम्मवतः राजपुताने) 
में, अपरन्तक (पश्चिमी पंजाब ) में, महारत्थ, योनलोक ( वेक्ट्रिया और यूनान राज्यों 
में ) हिमवन्त ( मध्य हिमालय ), खुबन्न भूमि (सम्भवतः वर्मा ) और लड्ढा में उपदेशकों 
को भेजा । अ्रशोक के सूचना पत्रों से यह भी बिदित होता है कि उसकी आशाओं का 
पालन चोल ( मद्रास प्रदेश ) पाँडय ( मड़रा), सत्यपुर ( सत्पुरा पर्वतश्रेणी ) फेरल 
(द्राबंकोर ), लक्का और सीरिया के यूनानी राजा एन्टीओकस के राज्य में किया गया । 
'एक दूसरे सूचना पत्र में वह लिखता है कि उसने पाँचों यूनानी राज्यों में अर्थात्‌ 
सीरिया, इजिप्ट, मेसेडन, एपिरोस और सिरिन में भी दूत भेजे । 

हम पहले ही देख चुके हैं कि अशोक ने अपने पुत्र महेन्द्र को लड्ढा में भेजा 
ओर उसने शीघ्र ही वहाँ के राजा को बौद्ध बना लिया और लट्ढा में बौद्ध धर्मा का 
प्रचार किया । महेन्ध ने जहाँ-जहाँ कार्य क्रिया वे स्थान अब्र तक भी लड्डा में है | 
अनुरुद्धपुर के उजड़े हुये नगर से आठ मीह की दूरी पर महिन्तले की पहाड़ी है 
जहाँ कि लक्का के राजा ने भारतवष के भिक्ष ओं के लिये एक मठ बनवाया था | “यहाँ - 
इस पहाड़ी के पश्चिम की ओर जो कि वड़ी दालुओँ थी एक बड़ी भारी चट्टान 
के नीचे चक ऐसे स्थान पर जो कि बस्ती से बिलकुल जुदा है और जहाँ से नीचे के 
मैदानों का बड़ा उत्तम दृश्य दिखलाई देता है, उसने ( महेन्द्र ने) अध्ययन फे लिए 
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एक गुफा खुदवाई थी और उस चद्चान में सीढ़ियाँ करवाई थीं झोर केवल उन्हीं के 
द्वारा लोग उस स्थान में पहुँच सकते थे। वहाँ वह स्थान मी जो ठोस चद्चन ४ की) काट 
कर बनाया गया था अब तक है और उसमें छेंद हैँ जो कि या तो पर्द के डंडों के लिये 
अथव। रक्षा के कठघरे।लगाने के लिये चनवाये गये थे । वह बड़ी चद्चन गुफा को उस 
धूप की गर्मी से बहुत अच्छी तरह बचाती है जो कि नीचे की चीड़ी घाटी को तपा 
देती है। उसमें नीचे के मैदान का जो कि अब एक बहुत दूर तक फैला हुआ 
जड्जल है परन्तु उस समय कामकाजी मनुष्यों का निवास स्थान था,।कोई शब्द 
नहीं पहुँचता | में सढज में उस दिन को नहीं भूल जाऊंगा जब कि मैंने पहले 
पहल इस एकान्‍्त, ठंडी और शान्‍्त णुफा में प्रवेश किया था जो कि बड़ी 
सादी ओर सुन्दर है जहाँ कि दो हजार वर्षों से अधिक हुआ कि लड्ढा के इस बड़े 
क्षक ने अपने शान्तमय तथा उपकारी दीब जीवन में वेठ कर ध्यान किया और काः 
किया था । 


तिसा और महेन्द्र की मृत्यु के उपरान्त ड्रे वीडियन लोगों ने लड्ढा पर दो बार 
आक्रमण करके उसे विजय किया था परन्तु अन्त में ईसा के लगभग ८८ वर्षा पहले 
उन्हें वद्ठ गामिनि ने निकाल दिया | कहा जाता है कि उसी समय तीनों वितक जो कि 
इतने वर्षा तक केवल कंठाग्र रख कर रक्षित रक्खे गये थे “मनुष्यों का नाश देख कर”? 
लिपिवद्ध किये गये जैसा कि दीपदंश में लिखा है| 


बुद्धगोश बौद्धों की धर्म पुस्तकों का बड़ा भारी भाष्यकार हुआ है। उसे बीडों 
का सायनाचाय कहना चाहिये | वह मगध का रहने वाला एक ब्राह्मण था और उसने 
लड़ा में जाकर उन महाभाष्यों को लिखा जिनके लिये कि वह प्रसिद्ध है। तब यह 
लगभग ४५० ईस्वी में वर्मा गया और उस देश में बौद्ध धर्म का उसने प्रचार किया । 

स्थाम में ६३८ ईस्वी में बौद्ध धर्म का प्रचार हुआ | जान पड़ता है कि उसी 
समय के लगभग जावा में भी वौद्ध उपदेशक गये और ऐसा विदित होता है छि यह 
धर्म जावा से ही समात्रा में फेला | ये सव देश दक्षिणी दौद्ध धर्म को मानने वाले हैं | 


उत्तरी बौद्ध धर्म के विषय मे हम जानते हैं कि ईस्वी सन के प्रारम्म होने ऐऐ 
पहले गह उत्तर पश्चिमी भारतवर्ष का मुख्य धर्म था। काह्मीर का गाज़ा पृष्पमत्र 
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इसा के पहले दसरी शताब्दी में वाद्धों के पीछे पड़ गण और पप्यमित्र के पत्र द्मपन्‍्नित्रिद्र 
ने गड़ा के तट पर यूनानियों से युद्ध व्या | यूनानी लोग जो छि मैंनेश्डर » आदीन 
ि वि जज री सा 


हये और ईसा के लगभग १५४० वए पहले उन्‍होंने अप्ना गब्यग 


ध्झ 


"'औै२६ प्राचीनः भारत की-सम्यत्ता का इतिहास 


. तक फैला दिया । परच्चु यूनानियों के विजय से बौद्ध धर्म को कोई हानि नहीं पहुँची 
और उस समय के एक प्रसिद्ध बौद्ध शिक्षक नागसेन ने यूनानी राजा के साथ अपने 
धर्म के विषय में वादविवाद किया जो कि एक मनोरजञ्ञक पाली ग्रन्थ में हम लोगों के 
लिये श्रव तक रक्नित है । 


ईसा के उपरान्त पहली शताब्दी में कनिष्क के आ्रधीन यूची लोगों ने काश्मीर 
को विजय किया | कनिष्क का बड़ा राज्य काबुल, यारकन्द श्र खोकान (में, काश्मीर 
ओर राजपूताना में और समस्त पंजाव में, दक्षिण में गुजरात ओर पूरव में आगरे 
तक फैला हुआ था | वह उत्तरी सम्प्रदाय (का एक बड़ा उत्साही बौद्ध था और उसने 
५०० अरहतों की एक सभा की | यदि इस सभा ने अशोक की पटने की सभा की तरह 
पाठों को निश्चित किया होता तो इस समय हम लोगों के पास दक्षिण फे तीनों पितकों 
की तरह उत्तरी बौद्ध धर्म की निश्चित पुस्तकें भी होती परन्तु कमिष्क की सभा ने केवल 
तीन भाष्य लिख कर अपने को संतुष्ट किया और इस कारण उत्तरी बौद्ध धर्म मूल धर्म 
से हटता गया । उसमे मभिन्न-मिन्न देशों में भिन्न-भिन्न रूप धारण कर लिये हैँ । यहाँ पर 
यह कहना आवश्यक होगा कि कनिष्क की सभा दक्षिणी बोद्धों को उसी प्रकार विदित 
नहीं है जिस प्रकार कि अशोक को सभा उत्तरी बोद्धों को | ग्रश्वघोष जिसने कि उत्तरी 
बोद्धों फे लिये बुद्ध का एक जीवन चरित्र लिखा है कनिस्क फे यहाँ था। ऐसा विश्वास 
किया जाता है ईसाई चेला सेण्ट टोमस इसी समय पश्चिमी भारतवर्ष .में आया और यहाँ 
मारा जाकर शहीद हुआ । ईसाई कथा का राजा गोंडोफरिस, कंदहार का कनिष्क समझा 
-जाता है। ईसा के पहले दूसरी शताब्दी में बौद्ध पुस्तकें सम्भावतः काश्मीर से चीन के 
सम्राट्‌ के पास भेजी गई' । एक दूसरे समाद ने सन्‌ ६२ ईसवी में अ्रषिक बौद्ध ग्रन्थ 
मंगवाएं और उसी समय से बौद्ध धर्म का चीन में शीघ्र प्रचार होने लगा यहाँ तक कि 
चौथी शताब्दी में वह वहाँ का प्रधान धर्म हो गया।... 

चीन से सन्‌ ३२७२ ईंसबी में कोरिया में बीद्ध धर्म का प्रचार हुआ और वहाँ 
से ५०० ईसवी में जापान में । कोनान, चीन, फारमूसा, मंगोलिया तथा अ्रन्य स्थानों 
में चौंथी ओर पाँचवी शताब्दियों में चीन से बौद्ध धर्म का प्रचार हुआ, ओर काबुल से 
धर्म यारकन्द, वल्ख, बुखारा, तथा अन्य स्थानों में फैलता गया । 


नेपाल में वीद्ध धर्म का कुछ प्रचार बहुत पहले ही हो गया होगा । परन्तु यह 
राज्य छुठीं शताब्दी में बौद्ध हो गया और तिब्बत के प्रथम बौद्ध राजा ने भारतवर्ष 
से ६३२ ईसवी में घर्म ग्रन्थ मंगवाये | 

अब हम दक्षिणी देशों तथा उत्तर पूरव की जातियों में बौद्ध धर्म के प्रचार 


वोद्ध धर्म का इतिहास ३२७ 


का इतिहास लिख चुके और श्रव हमारे लिये अशोक के उन उपदेशों का फल निश्चित 
करना रह गया है जिन्हें कि उसने पश्चिम में अधांतू ईजिप्ट 
था | और यह हमें आधुनिक सम्यता और धर्म के इतिहास के एक बड़े मनोरंजक प्रश्न 
के सम्मुख लाता है । 





वीड़ ओर इंसाई धर्मों की कथा, कद्दानियों, रूप, व्यवस्था ओर ओआश्ञाओं के 
अद्भुत समानता ने प्रत्येक जिज्ञासु के हृदय पर प्रभाव डाला है। उदाहरण की भाँति 
इनमें से हम कुछ वातों का उल्लेख नीचे करेंगे | 

बुद्ध के जन्म के सम्बन्ध की कथाएँ इसा मसोह के जन्म की कथाश्रों के समान 
हैं। दोनों अवस्थातों में उनके पिता और माता को देवी सूचना हुईं और इन दोनों 
ही बच्चों का जन्म अलीलिक रीति से अर्थात्‌ कुमारी माताश्रों से हुआ । ललित बिस्तार 
में लिखा ह कि “राजा की सम्मति से रानी को कुमारी क्री नाँति वत्तीन महीनों त 
जीवन व्यतीत करने को आज्ञा मिली |” परन्तु हमें यह कथा दक्षिणी वोद्धों के प्राचीन 
पाली ग्रन्थों म॑ नहीं मिलती । 

ईसा मसीद को माँति गोतम के जन्म पर भी एक तारा दिखाई पढ़ा था ओर 
यह पुम्य का तारा था जिसे कि कोलब्र्‌ क साहब ने निश्चित छिया है ः5 
वीद्ध कथा का सीपियन है, गीतम के पिता के पास आवा और उसने 
देखने की अमभिलाषा प्रगट की । उसे यह ब्रद्या दिखलाया गया शरीर उसने यह भविष्य 
बाणी कही कि यह पुत्र सत्य को स्थापित करेगा ओर उसके धर्म का बढ़ा प्रचार होगा । 
( नलकसुत्त )। 


०॥] 


हम उन बड़े समुनों को बढ़ा आवश्यक नहीं समम्को जो छि दोनों शुभ 


अवस्थाश्ों को सूचित करते थे । बुद्ध के जन्म पर “ब्वन्बों ने इस प्रकार दृष्टि पाई 
मानों उन्हें उसके प्रताप को देखने ही की कामना रही हो, इहिरि लोग सुनने लगे, गगे 
एक दूसरे से वष्त करने लगे, कूबड़े सीधे हो गए, लेंगड़े लोग चलने लगे, कदियों के 
बन्धन मुक्त हो गए. ।” ऐसी शुभ बातें सब ही धर्म के लोग अपने धर्म को स्थादरित 
करने वालों छे जन्म होने वे समय बतलाते है । 

हम पहले ही गौतम ओर ईसा मसीह के घनिष्ट बीर अददुत समानता के विषय 
में कह चुके हैं | ललित विस्तार में यह कथा काव्य की भाषा में कही गई है परन्तु हर्स 
चह दत्तिणीं पुस्तकों मे कही गह है. उससे नी बाइबदिल की कथा से उसकी धऋदडतद 
समानता मिलती है । 

ईसा मसीह की तरह सीतम के नी थारह चेचे थ। उन्होंने ऋप्नी मनप के 


घड़े है समय पहले दाह्ा “दावल 
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श्श्८ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


कि सववोच्च युण्यों को करते हैं और संसार को उसके दुःखों से छुटकारा दिलाने फे लिये 
उत्साहित हैं ।” और इसी प्रकार के भाव ने कपिलवस्तु के उपदेशक तथा वैथिलहेम 
के उपदेशक दोनों ही को उत्तेजित किया। गौतम ने कहा था “तुम्में से कोई दो, एक 
ही मार्ग से न जाय । हे भिन्लुओं ! इस सिद्धान्त का उपदेश करो जो कि उत्तम है |” 
(महावग्ग १, १, १, १) 

धर्म ग्रहए करने के पहले जल संस्कार की रीति बौद्ध श्र ईसाई दोनों ही धर्मों 
में है और वास्तव में जान वेपटिष्ट ने जल संस्कार की रीति एसेनीज से ग्रहण की थी 
जो कि ईसा मसीह के जन्म के पहले पैलेरटाश्न में दौद्ध धर्म को प्रतिनिधि था जैसा कि 
हम श्रागे चल कर देखेंगे | जब ईसा मसीह गैलेली में फेवल युवा उपंदेशक था उस 
समय उसने जान वेपटिष्ट का यश सुना और वह जान के यहाँ गया और वह उसके 
साथ रहा इसमें सन्देह नहीं कि उसने जान से एसेनीज की वहुत सी श्राज्षाओं ओर 
शिक्षात्रों को सीखा और जलसंस्कार की रीति को ग्रहण किया जिसे कि जान इतने 
काल तक करता आया था । उस समय से जलसंस्कोर ईसाई धर्म को एक मुख्य रीति 
हो गई है | ईसाई जलसंस्कार के समय पिता, पुत्र ओर पवित्र आत्मा को स्वीकार किया 
जाता है जैसे कि बौद्ध अमिप्रेक के उपरान्त बुद्ध, धर्म और संघ को स्वीकार करना 
होता है । 

हम उन अलीकिफ बातों का वर्णन नहीं करेंगे जो कि गौतम और ईसा मसीह . 
दोनों ही के द्वारा की हुई कही जाती हैं । हम गौतम की कथा का भी वर्णन नहीं करेंगे 
जिनके विषय में कि हमने पिछुल्ले श्रध्याय में कुछ लिखा है और जिनकी कि ईसाई 
कथाओं से इतनी अद्भुत समानता है | रेनान साहब, जो कि ईसाई धर्म की उन्नति में 
चौद्ध धर्म की उन्नति में बौद्ध धर्म का प्रभाव पड़ने को स्वीकार करने के बहुत विरुद्ध हैं, 
कहते हैं कि जुदा के घ० में कोई ऐसी बात नहीं थी जिसने कि ईसा मसीह को उपमा 
की प्रणाली में लिखने के लिये उत्तेजित किया हो | इसके सिवाय “हमें बौद्ध पुस्तकों 
में ठीक वाइबिल की कथाओं की भाषा और उसी ढंग की कहानियाँ मिलती हैं ।”? 

जब हम सनन्‍्यासियों की रीतियों, विधानों और क्रियाओं को देखेते हैं तो हमें 
दोनों धर्मों की सबसे अद्भुत समामता से बड़ा आश्चर्य होता है। इसके विषय में 
डाक्टर राइज डेविड साहब लिखते हैं “यदि यह सब देव संयोग से हुआ हो तो यह 
समानता की वड़ी भारी अलोकिक घटना है, वास्तव में वह दस हजार अलौकिक घट- 
नाझों के समान है |? 

अब्चे हक नामक एक रोमन केथोलिक उपदेशक ने तिव्बत में जो कुछ देखा 
उससे उसे बड़ा आश्चर्य हुआ | “पादरियों की छुड़ो, टोपी, चोगा आदि जिन्हें कि 
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बढ़े लामा लोग यात्रा फे समय अथवा मन्दिर के बाहर किसो उत्सव के समय पहनते हैं, 
पृज्ञा के समय जो दोहरे गाने वाले, भजन, भाड़ फूक, धूपदान का पांच सिकब्रियों 
में लटकना और इस प्रकार बना रहना कि वह इच्छानुसार खोला अथवा बन्द किए जा 
सके ऊपर भक्तों फे सिर के लामा लोगों का दाहिना हाथ उठाकर श्रार्शोवाद देना, माला, 
पुजारियों को कुवांरा रहना, संसार से बैराग, शहीदों की पूजा, निराहार रहना, यात्रा 
प्रसंग, प्रार्थनाएँ, पवित्र जल, ये सब ब्रौद्ध लोगों तथा हम लोगों में समान बातें हैं |”? 
मिस्टर शआर्थर लिली साहव जिनकी पुस्तक से ऊपर के वाक्य उद्धत किए गए हैं कहते 
कहते है कि अब्बे ने समान वातों की पूरी सूत्री नहों दी है श्लीर बह उनमें इ 
बातो का भी उल्लेख कर सकता था जैसे पाप का स्व्रीक्वार करना, पुजारियों का माथे 
के बीच का भाग मुड़ाए रहना, महात्माओं की हड्डी का पूजन, मन्दिरों और वस्तुओ्रों 
के सामने फूलों, रोशनी श्रोर मूत्तियों को काम में लाना, वदियों पर क्रास का चिन्ह, 
त्रिमूर्ति का ऐक्य, स्वर्ग की रानी की पूजा, धर्म-पुस्तकों का ऐसी भाषा में होना जो कि 
सब्साधारण पूजा करने वालों को विद्त नहीं है, महात्मात्रों आर बुला का ताज, फरिश्तों 
के पर, प्रायश्चत, कोड़ा लगाना, पंखा, पोप, झार्डिनल, विश, एबट, प्रेसबिटर, 
डीकन, ओर ईसाई मन्दिर में मिन्‍न-मिन्‍्न प्रकार की बनावट ॥! हमारे लिए इन सब 
रीतियों और विधानों का ब्योरेवार वर्णन करना अथवा यह दिखलाना कि रोमन कैपलिक 
प्रणाली की सब बाते किस प्रकार बीद्ध धर्म को विलक्न नकल जान पड़ती है, सम्मस 
नहीं है । यह समानता इतनों अधिक है कि तिब्बन मे पहले पहल जो ईसाई उप्देशक 
लोग गए । उन लोगों का यह विश्वास हुआ कि वोद्ध लोगों ने रोमन केंथलिक सम्प्रदाय 
से बहुत से विधानों और रूपों को ग्रहण किया और ऐसा ही उन्होंने लिखा ह। परस्त 
यह बात सुप्रसिद्ध है कि वौंद्ों ने ईसा मसीह के जन्म के पहले मारतबष में बहुन से 
बड़े-बड़े मन्दिर बनवाये थे और पटने के निऊट नालन्दा में दौद्धों का एक बढ़ा भारी 
म5 एक धन सम्पन्न मन्दिर और एक विद्वत्तापूर्ण विश्वविद्यालय था डो यूर्प में ऐसे 
मन्दिर अ्रथवा मठ होने के बहुत पहले था और भमारतवप में छब दीद्ध धरम का पतन 
हुआ तो नालंदा तथा दूसरे स्थानों को बड़ी-बड़ी बीद रीतियो ओर व्यवस्थादो को 
नेपाल और तिब्बत के बौद्धों ने नकल की और वह यूरप के जगली जातियों के 
आक्रमण से मक्ति पाने अथवा सैनिक्क सम्यता अथवा परम प्रदत्त के रथ दित होने के 
पहल हथ्ा | अतएवं यह स्पष्ट है कि मन्दिर और मटा री 
की सव वातों का जो कि दोनों धर्मों में समान है, यूरप् के लोगो ने पूर्दी देशा हे 


प्रह्ण किया था, एृवीं देशों ने यूरप से नहीं । 


! | 


हमको यहां पर दोद्ध धर्मा क उचर छाल के रूपो से कोइ म 
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बौद्ध घर्म' का यश नालन्दा और तिब्बत की आउडंभ्बर युक्त रीतियों और विधानों में नहीं 
है जिनकी कि कई शवाब्यिों के उपरान्त रोम में पुनः उत्तत्ति हुईं थी परन्तु उसका यश 
सदाचार की उन अपूर्व शिक्षाओं में हे जिनका उपदेश कि स्त्रयं गौतम ने वनारस और 
राजगृह में दिया था ओर जिसकी पुनरु त्पत्ति जस्सलेम में पांच शताब्दियों के उपरान्त 
हुई थी | एम रेनेन साहब कहते हैं कि “उसके (ईसा मसीह के) समान किसी ने कभी 
अपने जीवन में मनुष्य जाति के लागों को मुख्यता और स्वार्थ की तुच्छुता को नहीं 
माना है कदाचित्‌ शाक्य मुनी को छोड़ कर उसके समान और कोई मनुष्य नहीं हुआ 
है जिसने अपने कुट्धम्ब, इस जोवन के सुखों ओर सांसारिक भावनाओं को 
इतना श्रधिक कुचल न डाला हो ।” जो मनुष्य कि तुम्हें दुःख दे उसके साथ मलाई 
करना, जो तुप्से घृणा करे और कष्ट दे उस पर स्नेह करना ओर भलाई के संसार 
को त्याग देना, ये गौतम और ईसा मसीह दोनों की मुख्य शिक्षायें थीं | कया ये सब 
समानताएँ केवल आकस्मिक हुई हैं। 


इस बड़े प्रश्न के विषय में सम्मति स्थिर करने के लिये हम अपने पाठकों के 
लिये कुछ ऐतिहासिक घ्टनाओ्रों का उल्लेख करेंगे | हम लोग अशोक के विज्ञापनों से 
जानते हैं कि उसने ईजिष्ट और सीरिया में बौद्ध उपदेशकों को भेजा और ये उपदेशक 
उन देशों में बसे भर वहाँ उन्होंने बड़ो और प्रबल बौद्ध समाज स्थापित क्िए;। 
अलग्जेण्ड्रया के थेरापूट्स पेलेस्टाइन के एसिनीज जो कि यूनानिया में इतने सुप्रसिद्ध 
हैं, वास्तव में बीद्ध मिछ्ुओं की सम्प्रदाय के थे जो कि बौद्ध रीतियों को करते थे, बौद्ध 
सिद्धान्तों और आज्ञाओं का उपदेश देते थे और पश्चिम फे देशों म॑ गौतम बुद्ध की 
शिक्षाश्रों का प्रचार करते, थे | डीन मेन्सल और डीन मेलमेन की तरह ईसाई विद्वान 
ओर शैलिंग और शोपेनहीअर की तरह:दर्शनिक लोग रीति से इस बात को स्वीकार 


करते हैं कि थेरापुएटस और एसेनीज उन्हीं बोद्ध उपदेशकों के सम्प्रदाय के थे जो 
पकि भारतवष से आए थे । 


यह सम्प्रदाय जीवित रही और अपना कार्य करती रही । अ्रशोक के समय 
से तीन शताब्दियों के उपरान्त उस समय जब कि ईसा मसीह उपदेश देता था, 


एसेनीज इतसे प्रसिद्ध और प्रबल हो गए थे कि प्रसिद्ध प्लिनी ने उनके विषय में 
लिखा है | 


ही प्लिनी सन्‌ 0५ ओर ७६ ईसवी के बीच में हुआ है और वह एसेनीज 
'लोगों का वर्शन इस भाँति करता है :--/“डेड सी के) पश्चिमी किना रे पर परनल्तु समुद्र 
'से इतनी दूर कि वे श्रपकारक हवाओं से बचे रहें, एसेनीजन लोग रहते थे ।वे एक 
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सम्प्रदाय के हैं जो संसार के अन्य सन्यासियों से विलज्नण हैं | उनके स्त्री नहीं होती, 
वे स्त्री प्रसंग को बिल्कुल व्थाग देते है और अपने पास द्रव्य नहीं रखने ओर खजूर के 
वृक्षों के निकट रहते हैं | उनके निकट नित्य नई-नई सोड़ एकत्रित होती 
चहुत से मनुष्य, जीवन को थरकावट और अपने जीवन में दुर्भाग्य के कारण उनका 
आश्रय लेते है। इस प्रकार हज़ारों वर्ष तक जिसका क्विड विश्वासनी 


/ज[? 2 | मे 


है, उनका समाज जिसमें कि कोई जन्म नहीं लेता स्थिर रद्मा है ।? यह एक बड़ा अच्छा 
परमाणु ह | यह प्रमाण एक पतक्तुयात रहित शिक्षित राम निया 
मसीह के समय में पेलेस्टाइन में प्त्रीं विचारों और रीतियों ू 
थी उसका वर्णन किया है । हमें उपरोक्त वाक्यों से बद विदित होता हे कि अशोक 
के समय के उपरान्त तीन शताब्दियों में वीद्ध उपदेशकों ने पेनेम्दाइन में क्‍या 
प्राप्त किया । उन्होंने वहां भारतवप के वीद्धों क्री भांति एक सम्पदाब स्थायित कर 
थी आर वह सम्प्रदाय उन्हीं श्रभ्यासों को करती थी उन्हीं ध्यानों में अपने को लगाती 
थीं और उसी संबम के साथ अविवाहित रह कर जीवन व्यतीत छरती थी बलैसा कि 
भारतवए के बरीद्धा लोग करते थे | गीतम की श्राज्माश्रों छा प्रभाव उन पर जाता नहीं 
रहा था। वे उनका सत्कार करते थे शरीर उनके झनुसार चलते थे शरीर घामिक तथा 
विचारवान यूहूदियों थ्‌ उनका प्रचार करते थे । 


पु 


काह जिसने छि ड्सा 
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अब हम इस विपय को यहाँ समाप्त करे | हम दिखला चुके हें कि सारिया 

में ईसा के पहले तीसरी शताब्दी में बीद्ध धर्म का उपदेश किया गया था। हम 
दिखला चुके हैं कि ईसा पमीह के जन्म के समय बीट वर्म पेलेस्दाटन में गहरा किया 

जा चुका था ब्रीर बौद्ध लोग वहाँ भिन्न-भिन्न नामी से रहते थे ओर गीतम के निदान्नों 

और उसकी आज्ञाओं का उपदेश करते थे | हम दिखला चुके है कि ईसा मसीद ने 

' इन बोडों की रीतियों और शिक्षाओं को ज्ञान के द्वारा और सम्मवतः अन्य मार्गों से 
भा सीखा आर अन्त म॑ हम ईसा मसीह की थआज्ादों और बाड़ आहाओं ४ विचार 


४ 


और भाषा की अद्भुत समानता, ईसाई शोर 


"|, 


डॉ के संसासत्याग करने, इनके 
रोतियों कथाओं और रूपों की अदनुत समानता नी दिखा चुके हैं। क्या 
यह समानता आकस्मिक हैं। इस विपय में पाठकों को स्वयं आपनी सम्मति व्थिर 
'करनी चाहिये । 

कुछ ग्रन्थकार लोग तो यहाँ तक कहते हैं कि प्राचीन ईनाई घर्म एनिनीड चागों 


का धर्म अर्थात्‌ पलेस्टाश्न का दीड़ धर्म घा। हम इस बात से सहमत नहीं हैं| लिड प्ती 
के विप्रय में ईसाई धर्म बीड धम आा थनुग्ृदीत नहीं आम 8 2 


| ह्‌ हे 
जातीय अद्दौ तवाद धर्म को उसी नांति ग्रहण किया था जैसा कि गातम ने हिन्दुदषओं के 
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पुनर्जन्म और मुक्ति के सिद्धान्तों को । परन्तु ईसाई घ॒र्म नीति और सदाचार फे विचार 
से बौद्ध धर्म उस रूप में अनुगृहीत है जिस रूप में वह ईसा मसीह के जन्म के समय में 
पेलेस्टाइन में एसेनीज लोगों के द्वारा उपदेश किया जाता थ। 





बत्तीसवाँ अध्याय 
जैन धर्म का इतिहास 


बहुत समय तक लोगों का यह विश्वास था कि जैन धरम गौतम बुद्ध के धर्म की 
शाखा है | हे नत्सांग ने जो कि ईसा की शातवीं शताब्दी में मारतवर्ष में आया था इस 
धर्म को इसी दृष्टि से देखा है और हम लोगों को जैन धम के सिद्धान्तों की जो बातें 
अब तक विदित हुईं हैं उनसे यह विचार ठीक जान पड़ना है | 
लेसन और वेबर साहब बड़े अच्छे प्रमाणों के साथ जैन धर्म की स्वतन्त्र उत्पत्ति का 
विरोध करते थे और इन दोनों विद्वानों का मत था कि जैन लोग वौद्ध ही थे जिन्होंने 
अपना धर्म छोड़ कर उस धर्म की एक जुदी शाखा बना ली थी | जैनियों के धर्म अन्श् 
पांचवीं शताब्दी तक लिपिबद्ध नहीं किये गए थे और वार्थ साहब का यह सिद्धान्त बहुत 
सम्भव जान पड़ता था कि जैनियों की कथाओं ओर उनके धर्म की उत्तत्ति बौद्धों को 
कथाओं से हुई है। भारतवर्ष में जेनियों की शिल्पविद्या भी उत्तर काल के समय की है 
ओर जैसा कि हम किसी आगे के अध्याय में देखेंगे वह वौद्धों की इमारतों के पतन होने 
के कई शयाब्दियों के उपरान्त प्रारम्भ की गई थी। 
परन्तु डाक्टर बुलहर ओर जेकोबी साहबों ने अभी कुछ बातों का पता लगाया 
है जिनसे कि वे इस बात को प्रमाणित करते हैं कि जैन धर्म की उचत्ति गौतम के धर्म के 
कई शताब्दियों तक बराबर प्रचलित रहे यहां तक कि बौंडों के धर्म का पतन हुआ परन्तु 
जैन धर्म अब तक भी भारतवर्ष के कुछ मागों में एक प्रचलित धर्म है। हम अपने 
पाठकों के सामने उन घटनाओं और कथाओं को उपस्थित करेंगे जिनके आधार पर यह 
सम्मति स्थिर की गई है | 
दोनों सम्प्रदाय के जैन अर्थात्‌ श्वेताम्बर ( सफेद कपड़े वाले ) और दिगम्वर 
( जो नंगे रहते हैं ) कहते हैं कि इस धर्म का संस्थापक महाबीर कुण्डग्राम के राजा 
सिद्धार्थ का पुत्र था और वह क्षत्रियों के वंश का था। हम जानते हैं कि गौतम 
बुद्ध जब भ्रमण करता हुआ कोटिग्राम में आया तो वहाँ श्रम्बपाली वेश्या और 
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लिच्छुवि लोगों ने उससे भेंट की । बह कोटिग्राम वहो है जो कि जैनियों का कुण्डग्राम है 
ओर बौद्ध ग्रम्थों में जिन नातिकों का वर्णन है वे हो ज्ञात्रिक ज्षत्रिय थे | इसके अतिरिक्त 
महावीर की माता तृसा वैशाली के राजा कटक की बहिन कही जाती है. जिमकी पुत्री 
का विवाह मगध के प्रसिद्ध राजा ब्िम्बिसार से हुआ था| 


महावीर, जो कि पहले बर्द्धमान अथवा ज्ञात्रिपुत्र कहलाता था, अपने ण्ति की 
तरह काश्यप था | र८ वर्ष की अवस्था म॑ उसने पवित्र सम्पदाय को ग्रहण किया और 
बारह वष तक आत्मकष्ट सहकर केवलिन्‌ अ्रथवा जिन, ताथकंर अथवा महावीर अर्थात्‌ 
महात्मा और भविष्यवक्ता हो गया | अपने जीवन के अन्तिम तीस वर्षों म॑ं ठसने अपने 
सन्यासियों का सम्प्रदाय स्थापित क्रिया । इस प्रकार वह गौतम बुद्ध का प्रतिस्पर्धी था 
ओर बौद्ध ग्रन्थों में उसका नाति पुत्र के नाम से बर्णन किया गया है और वह निगन्‍्धों 
( निग्नन्थों अर्थात्‌ वद्धरहित लोगों ) का मुखिया कहा गया है जो लोग शाली में 

घिकता से थे | महावीर पापा में मरा । 

जैन कथाश्रों मं यह वएन है कि महावीर को मृत्यु के दो शताब्दी पीछे मगघ 
में अकाल पड़ा । उस समय मगध में प्रसिद्ध चन्धगुत्त का राज्य था । भद्रबाहु अपने कुछ; 
जैन साथियों को लेकर अकाल के कारण मगध्र छोड़ कर कनांटक को गया। उसकी 
अनुपस्थिति में मगध जैनियों ने अपने घ० ग्रन्थों का निर्णय किया जिसमे कि ग्यारह 
अंग ओर चौदइ पब्च हैं और इन चौंदह पब्वों को कभी-कभी वारहबाँ अंग भी कहते 
हैं । अकाल दूर होने पर जो जैनो लोग चले यए थे वे मगघ में फिर आए परन्त इतने 
समय में जो लोग मगध में रहे थे ओर जो कर्नाटक को चल गए थ उनके चाल 
व्यवहार में भेद हो गया था | मगघ के लोग श्वेत वस्त्र पहिनमे लगे थे परन्तु कर्मादक- 
वाले अब तक नंगे रहने की प्राचीन रीति को पकड़े हुए थे ! इस प्रकार थे दोनों 
श्वंत्ाम्बर और दिगम्बर कहलाने लगे । श्वताम्बरों न जा वन ब्रन्थ निश्चित किए * 
उन्हे दिगम्वरों ने स्वीकार नहीं किया ओर इ« कारण दिगम्बरों भ काई अंग नहों माने 
जाते | कहा जाता है कि ये दोनों सम्प्रदाय अन्तिम बार सन्‌ ६ अथवा ८२ ईसवो में 
जुदे हुये । 


कुछ समय में शवेताग्बरों के धर्म ग्रन्थ गड़बड़ हो गये और उनके नाथ हा शान 
का भय हुआ | अ्रतएव उनको लिपिवड ऋरना आवश्यक हुआ । यह इल्लनी (सुडराद मे 
की सभा में सन्‌ ४४४ अथवा ४६७ में किया गया । इस नमा ने जन निदसी शा इस 


ब्ब 


रूप में संग्रह किया जिसमें कि हम आज तक उन्हें णते हूं 


> 278 हे 
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इन घटनाओं आर कथाओं के अतिरिक्त मध्ठरा दात्तदा क पद पर हद 


३४ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


हुये लेख पाए. गए हैं जिनसे डाक्टर बुहलर ( जिसने कि पहले पहल इम प्रमाण को 
मालूम किया हैं ) के मत के अनुसार यह प्रगढ होता है कि झ़ेताम्बर सम्प्रदाय ईसा की 
पहली शताब्दी में वर्तमान थी । इन शिला लेखों में काश्मीर के राजा कनिष्क का संबत्‌ 
अर्थात्‌ शक्त संवत्‌ दिया है जो कि सन्‌ ७८ ईस्त्री में प्रारम्भ हुआ था । इनमें से एक 
शिला लेख में जो कि नौशक संवत्‌ ( अर्थात्‌ ८७ ईस्वी ) का है लिखा है कि उस मूत्ति 
को एक जैन उपासक विकटा ने बनवाया था । 


यही उन प्रमाणों का सारांश है कि जिनसे यह फल निकाला जाता है कि जेन 
घर्म बोद्ध धर्म का समकालीन हैं और वह उसकी शाखा नहीं है। वौद्ग अन्थों में 
“तातपुत्र” ओर निम्न न्‍थों?? का उल्लेख होने से यह विचारना यथोचित है कि नंगे जैनियों 
के सम्प्रदाय की उत्पत्ति भी उसी समय के लगभग हुईं थी। वास्तव में हम कई वार 
लिख चुके हैं कि गौतम बुद्ध जिंस समय शिक्षा देता था और अपने भिक्षुकों के सम्प्रदाय 
को पथ दिखलाता था उस समय भारतवष में सन्यासियरों के कई सम्प्रदाय थे। जिस बात 
का मानना वहुत कठिन है वह यह है कि जेन धर्म, के जैमा कि हम उसे इस समय पाते 
हैं, ईसा के पहले छुठीं शताब्दी में निम्न न्थ लोग मानने वाले थे । यह कथा छि जैनियों 
का नियम चन्धरगुप्त के समग्र में मगध की सभा में निश्चित किया गया, सम्मबतः कल्पित 
है और यदि यह कथा सत्य भी होती तो ईसा के पहले तीसरी शताब्दी में जो नियम 
निश्चित किये गये थे उनसे ईसा के उपरान्त पाँचवों शताब्दी के लिखे हुये नियमों में 
बड़ा भेद होता | क्योंकि इसमें बहुत कम सन्देह हो सकता है कि प्राचीन निग्रन्‍्थ लोगों 
के धर्म में बहुत पहले से परिवतेन हुआ है ओर बह पूर्णतया बदल गया है, और इस 
सम्प्रदाय के भ्रधक शिक्षित लोगों ने जिन्होंने कि श्वेत वस्त्र ग्रहण किया, बराबर अपनी 
कहावतों और आज्ञाओं को, अपने नियमों और रोतियों, अपनी कथाओं और वार्ताओं 
को बौद्ध धर्म से ग्रहण किया जो कि ईसा के पहले शताब्दी में भारतबंष' का 
प्रचचित धर्म था | ये जेन लोग कई शताब्दियो तक बौंद्ध धर्म को अधिकतर 
अहण करते गये यहाँ तक कि उन्होंने बौद्ध धर्म के सारांश को अपने ही धर्म की 
भाँति ग्रहण कर लिया ओर नंगे निग्रन्य्रों के प्राचीन धर्म बहुत कम्र अंश बाकी 
रह गया था । उसी समय अर्थात्‌ ईसा की पांचवीं शताब्दी में उनके धर्म ग्रन्थ 
लिपिवद्ध किए गए हैं और इस कारण यह कोई आश्चयं की वात नहीं है कि वे 
वोद्ध अन्थों को नकल जान पड़ते हैं जो कि ६ शताब्दी पहले लिखे जा चुके थे । 
तव यह मान कर कि निग्नन्‍्थों की स्वतस्त्र उत्पत्ति ईसा से छुठीं शताब्दी में हुई हम 
ह॒वेनत्सांग को बहुत गलत नहीं समझ सकते कि उसने जेन धर्म को सातवीं शताब्दी में 
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जैसा उसने देखा ( और जिस दृष्टि से कि आज हम 
शाख्ग समझा हो । 
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वादों और निग्र नथों के साथ-साथ सन्यासियों के जो अ्रन्य सम्प्रदाय ईसा के पहले 
छूटी शताब्दी में थ उनमें अपने समय मे सबसे प्रसिद्ध गोशाल के स्थापित डिये हुए 
आाजावक लोग थे । अशोक ने ब्राह्मणों आर निम्र स्थों के साथ-साथ उनका भी उल्लेख 
अपने शिलालेखा म॑ किया है। अतएवं गोशाल चुद्ध ओर महात्रीर का प्रतिस्पर्थों था 
परन्ठु उसके सम्प्रदाय का श्र लोप हो गया है । 


ऊपर जो कुछ कहा जा चुका है उससे यह विद्वित होता है कि जेनियों के धर्म 


में बीद्धों से बहुत कम अन्तर है। बोंद्ों की माँति जैनियों का भी सन्यानियों का सम्प्रदाय 
है और व जीव हिंसा नहीं करते और संसार को स्वागने क्री प्रसंशा करते है । 


बाता 
में वे बीढों से भी बद गए हैं और उनका मत है कि केबल पश्यु और दून्नों में ही नहीं 
बरन तत्वों श्र्थात्‌ श्रग्नि, बायु, प्रथ्वी और जल हक टछोटे-्रो ख़ुओं मे भी जीव 
हैं । अन्य बातों भ॑ जेन लोग बीढों की तरह बढ को नहीं मानते थे झूम और नियांण 
के सिद्धान्तों को स्वीकार करते हैं और आत्मा के एनसजेस्सम में विश्वास ऋरते 
पच्चीस तीर्थकंरों में भी विश्वास करते हैं जेसे कि प्रायीन बीद्ध लोग यह 
करते पे कि गौतम बुद्ध के पहले २४ बुद्ध हो गए हैं । 

जैनियों के पवित्र अन्‍्धीं अर्थात्‌ आगमों के साथ भाग 7 जिनमें श्ंग सबसे प्रधान 
भाग है। अंग सात हैं जिनमें आचारांगसूत्र का जिसमे जैन सस्यामियों के 
नियम दिये हैं, अनुवाद डाक्टर जेकोबी साहब ने किया है और डपासकछ दशा का, 
जिसमे जैन उपासकों के आचरण नियम हैं अनुवाद धाक्टर हर्नली साहद ने 
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अब हम अपने पाठकों के सम्मुख आवचारागसत्र से महावीर के जीवन चरित्र के 
कुछ अंश अदधूव करेंगे । इस ग्रन्ध के विद्वान अनुवाद हमेन जेकदी साहद ने इस द्न्थ 
का समय ईसा के पहले तीसरो थअ्रथवा चौथी शताब्दी मे निश्चय छिया है परन्द ग्रन्थ 
वी झआाडग्चरयुसाः तथा बनावट भाषा से बहुत से पाठक लोग इसे ईसा केक 


है शताब्दियों 
दे उपरान्त का विचार करेगे | समस्त म्न्‍्ध गौतम के जीवन चरित्र छ नीच शुद्ध बश्न 
8: ब्ो हे हएः हट नव 
वे; बहुत दरस्थ झौर इहत दिगड़े हुए अनरूप की तरह है ! 
ध्य ८ न तय 


दे 
स्त कम न्द्ति कह न ब्पने पलड़ >5 >> 3 
प्रसश, हांपत आर गानार हुए, अप्न पलेडू स 5५! 


३६ प्राचीन मारत की सभ्यता का इतिहास - 


'शीघ्रता में, न कांपतीं हुई, राजहंसिनी की तरह शीघ्र और समान चाल से वह क्षत्रिय 
पसिद्धार्थ के पलज्भ के पास गई । वहाँ उसने क्षत्रिय सिद्धाथ को जगाया और उससे मम्र, 
मनोहर, प्रीतियुक्त, मदु, प्रतापशाली, सुन्दर, शुभ, कल्याणमय, मद्जेलदायक सुखी, 
हृदयग्राही, हृदय को सुख देनेबाले, ठले हुये, मीठे ओर कोमल शब्दों में कहा * हे स्वम्नों 
के देवताओं के प्रिययात्र, मैं अभी अपने पलज्ञ पर थी “ओर चौदह स्वप्नों को, श्र्थात्‌ 
एक हाथी इत्यादि को देखकर जाग उठी | हे स्वामी इन चौदहों श्रेष्ठ स्वप्नों का क्या 
आनन्दमय फल मिश्चय कर के होगा १” उसने अपनी स्वाभाविक बुद्धि ओर अ्रन्तर्शान 
से विचार के साथ इन स्वप्नों का अर्थ समक लिया ओर क्षत्रियानी त्रिसला से नम्र, 
मनोहर इत्यादि शब्दों में थों कहा 'हे देवताओं की प्रियपात्र तुमने कीत्तिमान स्वप्न देखे 
हैं तुम्हें एक मनोहर सुन्दर बालक उत्पन्न होगा जो कि हमारे वंश की पताका, हमारे 
वंश का दीपक, हमारे वंश का सिर्मौर हमारे वंश का आभूषण, हमारे वंश को प्रतापी 
बनानेवाला, हमारे वंश का सूर्य, हमारे वंश का सहारा, हमारे वंश का आरून्द और यश 
देनेवाला, हमारे वंश का वृक्ष, हमारे वंश को उच्च बनानेवाला होगा |? 


बहुत से सरदारों, राज्याधिकारियों, राजाओं, राजकुमारों, वीरों, घर के मुलियों, 
मन्त्रियों, प्रधान मन्त्रियों, ज्योतिषियों, नौकरों, रृत्यकों, मंगरवासियों व्यापारियों सीदागरों 
के नायकों, सेना पतियों, यात्रियों के नायकों, ओर सीमा रच्षकों फे बीच में वह मनुष्यों 
के सरदार ओर स्वामी की तरह, मनुष्यों के बीच सांड और सिंह की तरह श्रेष्ठ प्रताप 
झौर यश से चमकता हुआ देखने में प्रिय, उस चन्द्रमा की तरह जो कि नक्षत्रों ओर 
चमकते हुए तारों के बीच श्वेत बादलों में से निकलता है, उसने स्नान के गुह में से 
सभा भवन में प्रवेश किया और पूरव की ओर मूँह करफे अपने सिंहासन पर बैठा “ हे 
देवताश्रों के प्रिय उन स्वप्नों का फल बतलाने वालों को शीत्र बतलाओ जो कि लक्षणों 
फे फल की विद्या में उसकी आठों शाखाओं क सहित भली भाँति निपुण हैं और उसके 
अतिरिक्त बहुत से अन्य शाज्रों में निपुण हैँ ! जब स्वप्नों का फल बतलाने वालों ने 
क्षत्रिय सिद्धार्थ का यह समाचार सुना तो उन्होंने “*' अपने मन में स्थिर किया। वे उन 
पर विचार करने ओर परस्पर बात करने लगे **। 


जिस रात्रि को पूज्य महावीर ने जम्म लिया उसमें देवताओं और देवियों के नीचे 
उतरने और ऊपर चढ़ने के कारण बड़ा दैवी प्रकाश हुआ और सृष्टि में प्रकाश से 
चमकते हुये देवताओं के समूह से वड़ा हलचल और शब्द हुआ “पूज्य महावीर ने 
'यहस्थ आश्रम ग्रहण करने के पहले ( अर्थात्‌ अपने विवाह फे पहले ) प्रधान अपरिमित 


जैन धर्म का इतिहास ५ 


नस 


छ 


और श्रकुंठिंत ज्ञान तथा अन्तर्शान ग्रात्त कर लिया था | पृज्य महावीर ने अपने इस 
प्रधान अपरिमित ज्ञान और श्रन्तर्ज्ञान के द्वारा देखा कि उसकेत्याग का समब निऋट शा 
गया था | उसने अपनो चाँदी , अपना स्वर्ण, अपना घन, धान्य, पदवी, राज्य, सेना, 
अन्न, कोष, भंडार, नगर, स्वरीगृह, को लाग दिया। उसने अपनी बथार्थ अमेल्य 
सम्पत्ति का यथा धन, स्वर्ण, रत्न, मणि, मोती, संख, पत्थर, मू गे, लाल, इत्वादि का 
त्याग कर दिया ओर उतने योस्व मनुध्वों के द्वारा घन वँँटवाया । उसने द्रिद्र मनुष्यों को 
धन वँटवाया | ...... पूज्य महावीर ने एक बष ओर एक महीने तक वस्त्र पहने उसके 
उपारान्त वह नंगा फिरने लगा और अउनी अंजुली में मिक्ता लेने लगा। बारह वर्ष से 
अधिक समय तक पूज्य महावीर ने अपने शरीर की कोई छुघ नहीं ली | वह धीरता 
के साथ सब देविक, मानुष्रिक अथवा पशुश्रों करे द्वारा की हुई सु्ठनाओं ओर दुर्घट- 
नाओ्रों को सहन करता रहा . । तेरहवें वष , प्रीप्प ऋठ के दूसरे मास में, चीगे पन्न में, 
वेशाख के शुक्ल पक्ष में दसवें दिन जब कि छाया पूरव की ओर फिर गई थी झीर 
पहला जायरण समाप्त हो गया था श्रयांत्‌ सुब्रत के दिन विजब झुद्ूत में ऋतु पालिका 
नदी के तट पर जिम्मिक आम के बाहर, एक पुराने मन्दिर के निकट, सामाग गृहस्थ 
के खेत में, एक साल वृक्ष के नोचे, जिए समय कि चन्द्रमा का उत्तराफाल्गुनी नद्यृत से 
संयोग था दोनों एड़ियों को मिलाकर कुकुड्ू बठे हुये धूप में दाई दिन तक निर्मल 
ब्रत रह कर बड़े ध्यान में मरन रह कर उन सर्वोच्च शान ओर श्रम्तर्गात 
अर्थात्‌ कैवल्य को उसने प्राप्त किया जो कि श्रपरिमित. प्रधान, अदुटित, पृरा प्रीर 
सम्पूर्ण ह...। 


उस काल में, उस समय में पहली वर्षा ऋत में श्रष्टिक्र ग्राम में वह ट्हरा 
तीन बरसातों तक चम्पा और प्रष्टि चम्पा मे ठहरा, दारह इरडादों तश दशा श्रार 
वनिज ग्राम में, चौदह वरसातों तक राजगृह में और नालद के ब्ाननयास, दा इग्तादं 
तक मिथिला में दो, वरसातों तक भद्विक्रा मे, एक अलनिका में, एक पह्नर्टि ४8 7 
एक श्रावस्ती नें, एक पापा नगर में राजा के लेखको के. कायलिय में छीर यहां उसकी 
प्रन्तिम वरसात थी | उस वर्णअआद के दीप मास में, सातवे पक्ष में, शार्विक 
कृष्ण पक्ष की अमावास्था को इस पक्त की 
राजा के लेखकों के कार्यालय में एृज्य महावीर की झूतु हुई, वह चला गया, उसने 
संसार को छोड़ दिया, जन्म इडाइस्था ओर झत्यु के बंधनों को छाद डाता, दद सड्ध, 


बुद्ध मृक्त, ( सब दशखों का ) नाश करने दाला, सदा के लिये खदन्बई, मद दुख मे 
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रहित हा गया । 


अन्तिम हम कर हद नननाओक वह लक“ ०० #ध के 202 
अच्तिन सांद्रि मे, कीदी सा थे &जा 5 
१ 


फ्रा७75रुर 


३३८ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


ह उपासक दशा में जैसा कि उनके नाम से विदित होता है जैन उपासकों के' 
धर्मों का दस उपदेशों में उल्लेख हैं | पहले उपदेश में उसके प्रतिज्ञाओं और आंचारों 
का वर्णन है जिनके अनुसार उपासक को चलना चाहिये, इसके उपारान्त के चार 
उपदेशों में बाहरी कलेशों से जो भिन्न-भिन्न प्रकार की भावनाओं की उत्पत्ति होती है 
उनका वर्णन है, छुठें उपदेश में भीतरी सन्देह से ओर विशेष कर दूसरे गोशाल के 
आजावकों की तरह दूसरे धर्मों के विरोध से जिन भावनाओं की उत्तत्ति होती है उनका 
वर्णन है, सातवें उपदेश में जैन धर्म की श्रेष्टवा दिखलाई गई है, आठबवे में इन्द्रियों के 
सुख की भावनाओं का वर्णन है, और नवें और दसे उपदेशों में सच्चे जैन उपासक के 
शान्तिमय जीवन के उदाहरण दिये हैं । 


डाक्टर हानली साहब ने जो इस ग्रन्थ का अनुवाद किया है उसमें से कुछ 
वाक्य, उद्धृत करने में स्थानाभाव से हम असमर्थ हैं परन्तु हम उस अंश की कुछ वातों 
की आलोचना क गे जिसमें कि आनन्द की बातचीत का वर्णन हैं क्योंकि उसमें बहुत 
सी ऐसे सुख की वस्तुओं का उल्लेख है जिनमें प्राचीन समय के हिन्दू गृहस्थ लोग 
सन्तोष के साथ लिप्त रहते थे और जो हम लोगों के लिये मभोरंजक होगी | 
आनन्द सन्‍्यासी नहीं हुआ था परस्तु वह केवल जैन उपासक था अतएव उसने 
सन्यासियों के महात्रतों की अपेक्षा केवल पाँच छोटे त्रतों को अहण किया था । 


आनन्द ने सब प्राणियों से कुब्यवहार असत्य भाषण ओर चोरी का त्याग 
किया था उसने केवल एक पत्नी से यह कर संतोष किया था कि “केवल एक 
स्त्री अर्थात्‌ अपनी पत्नी शिवनन्दा को छोड़कर मैं सब प्रकार के स्त्री के संसर्ग का 
त्याग करता हूँ ।? उसने अपने धन की सीमा चार करोड़ स्वर्य मुद्रा को एक रक्षित 
स्थान में रखकर, चार करोड़ सोने की मुद्दा को व्याज पर लगाकर और चार करोड़ 
स्वर्ण की मुद्रा की सम्पत्ति रख कर बांधी थी । इसी प्रकार उसने पशुओं से चार झ्कुण्ड, 
जिसमें प्रत्येक कुण्ड में दस हजार पशु हैं, पांच सो हल ओर प्रत्येक हल के लिये १०० 
निवर्तन भूमि, विदेश से व्यापार के लिये ४०० छुकड़े और अपने देश के ब्यापार के 
लिये ५०० छुकड़े और अन्त में त्रिदेशी तथा अपने देश के व्यापार के लिये 
चार-चार नोकाएँ रखने की सीमा बाँधी है । उपरोक्त इत्तान्त से हमें प्राचीच समय के 
हिन्दू घनादय, जमीदार, महाजन और व्यापारी अर्थात्‌ सेठ का, जो कि भारतवर्ष' में 
सदा से रहे हैं ठीक-ठीक ज्ञान होता है | अब हम गृहस्थी की और बिलास की वस्तुओं 
का वर्णन करेंगे | आनन्द ने अपने स्नान के लिये एक लाल रखह्ड का अंगौछा, दाँत 


लैन धरम का इतिद्दास ट्र 


जहा 


प् 


साफ करने के लिये एक प्रकार को हरी दतुबन, एक प्रकार का फल, आमलक के 


दूध के सच्श गूदा, लगाने के लिये दो प्रकार के तेल, एक प्रकार का सुगन्धि 
चूर्ण, धोने के लिये आराठ घड़ा जल, एक प्रकान का बस्तर अर्थात्‌ रई के कपड़ों क 
एक जोड़ा, मुसब्बर, केशर, चन्दन और इसी प्रकार को वस्तुओं की बनी हुई संगन्थि 
एक प्रकार का फूल अरथत्‌ सफ़ेद कमल, दो प्रकार के आभ्ृयण अधात कान का 
आभूषण और उसके नाम की खुदी हुई अंगूठी और झुछ प्रकार के घूप से अपने को 


परिमित किया है । 
भोजन के विपय में उसने चावल और दाल क्षे स्सेदार पदार्थ थी में मूनें हुए 

ओर चीनी मिलाये हुए खाजे से अपने को परिमित छिया है । 

के बोए, हुये चावलों के भात, कलई मूंग, दाल, घरदकाद भ॑ माय के दवा की 


3525 कर 2 2 पे + >> 
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पीने के लिये वर्षा का जल और अन्त में पाँच प्रकार के पान से अपने को परिमित 
किया है | हमारे बहुत से पाटक लोग यह विचार करेंगे कवि हमार मित्र झासन्द्‌ ग्रयनी 
इतनी सम्पत्ति और इतने भारी व्यापार एवं काम तथा मोग दिलास की इतनी सामों 
के साथ वृद्ध बुरी दशा में नहीं था । 


कई प्रकार के रसदार पदार्थ, पालड्ज की बनी हुई एक प्रकार की मदिरा, सादी चदनियों 


हि 


तेतीसवाँ अध्याय 


बोड काल 


[ ईसवी ३२० वर्ष पहले से सन्‌ ५०० ईंसवी तक | 
चन्द्रगुप्त और अशोक 


यूनानी सिकन्द्र की मृत्यु से प्राचीन संसार के इतिहास में एक नया काल 
आरम्भ होता है। भारतवर्ष में भी इस समय से एक नये काल का आरम्भ होता है । 
इस नये काल में एक बड़ी राजकीय धटना यह हुईं कि चन्द्रशुत्त की बुद्धि से समस्त 
उत्तरीं भारतवर्ष पहले-पहल एक क्ष॒त्र के नीचे लाया गया । इस काल की धर्म सम्बन्धी 
एक वड़ी घटना यह हुई कि गौतम बुद्ध के जिस धर्म का, अरब तक केवल नम्न और 
नीचे की श्रेणी के लोगों में प्रचार हो रहा था, उसे चन्धरगुप्त के पोते |प्रसिद्ध अशोक 
ने अहण किया ओर उसका भारतवर्ष. में तथा भारतवर्ष के वाहर भी उपदेश और 
प्रचार किथा । 

स्वयं चन्द्रगुत के विषय में हम अनन्‍्यत्र लिख चुके हैं | उसका राज्य सारे 
उत्तरी भारतवर्ष में बिहार से लेकर पंजाब तक फैला हुआ था। उसने यूनानियों को 
को पंजाब से निकाल दिया, सिन्ध नदी के उस पार का देश उन लोगों से छीन लिया 
आर अन्त में पश्चिमी एशिया में सिकन्द्र के उत्तराधिकारी सिल्यूकस के साथ मेल 
कर लिया । चन्द्रगुप्त ने जिन देशों को जीता था उन्हें सिल्यूकस ने उसके पास 
रहने दिया और इस वड़े हिन्दू सम्राट के साथ अ्रपनी पुत्री का विवाह 'भी 
कर दिया । 


हम यह भी देख चुके हैं कि चद्धगुप्त के पास छः लाख पैदल और तीस 
हजार घुड़सवारों की सेना थी और उसके कम्त चारी लोग नगर और गाँव प्रवन्ध 
को भली भाँति करते थे । वाणिज्य, व्यापार, और खेती की रक्षा की जाती थी, 
सिंचाई का उत्तम प्रबन्ध किया जाता था और जंगल रक्षित रक्खे जाते थे | एक 
यूनानी पजदूत ने जो कि चन्द्रगुष्त के दरबार में रहा था, आश्चर्य और प्रशंसा फ्े 
साथ लिखा है कि देश के अधिक भाग में सिंचाई का प्रवन्ध होने के कारण इस 


देश में अकाल पड़ता ही नहीं श्रौर वोई हुईं भूमि के पास ही युद्ध और लड़ाइयाँ 
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होती थीं परन्तु बुद्ध करने वालों में से कोई भी छिसी किसान को वा उसकी खेती का 
कोई हानि नहीं पहुँचाता था | चन्द्रगुप्त के हिन्दू राज्य का वल ओर विस्तार उसके राज्य 
में जान श्रीर माल की रक्षा, उस प्राचीन समय में खेती और तिंचाई फे प्रबन्ध की 
उत्तम दशाश्रों का वर्णन ऐसा है जिसे आ्ञाजकल का प्रत्येक हिन्दू उचित अभिमान फे 
साथ स्मरण करेगा | 

ईसा के लगभग २६० बष पहले चन्द्रणुत का पुत्र बिच्दु 
घिकारी हुआ ओर ईसा के २६० वष पहले विन्दुसार का उत्तराधिकारी प्रनिद्ध 
अशोक हुआ । 

आयों के भारतवष में आकर घबसने के समय से अब तक 
राजा नहीं हुआ था और इसके वाद भी उससे बढ़कर प्रतारी छाई नहीं हुआझ्ला । परन्तु 
अशोक अपने राज्य और अपने अधिकार के विस्तार के कारण इतना विख्यात नहीं 
हैं जिदना कि अपने उदार और सहज स्वभाव छे कारगा, जो कि इसके राज्य प्रचन्ध 


तथा विदेशियों के साथ उसके व्यवहार में पाया जाता है | हब में ददा गेम ऐसे तथा 
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अशोक अपनी युवावस्था में बड़ा उपद्रवी था और इस कारण इह परश्चिमी समा प्रदेश 
में एक बलवे को शान्त करने लिये भेजा गया घा जो कि तक्चशिला में हुद्ना था श्रोर 
जिसको कि उसने बड़ी सफलता के साथ शान्त किया । दिल्‍ुनार की सूथु पर अशोक 
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राज गद्दी पर वठा श्लौर उसके गद्दों पर बेठने का समा ईना के लगभ 
पहले माना जाता है | 
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का व्यवहार करता था | ये कथाएँ बिलकुल निर्मल हैं और वे केबल बौद्ध धर्मा 
फे महत्व का व्यवहार को घटाने के लिये गठी गई हैं कि बौद्ध होने के पहले अशोक 
का आचरणणऐसा कलंकित था । 


हम लोगों के लिये हु का विषय है कि इस बड़े सम्राट की सूचनाएँ हमें अब 
तक प्राप्त हें ओर वे उत्तर काल के कवियों और इतिहास लेखकों की तरह कपोल कल्पित 
कथाएँ नहीं हैं, वरन्‌ वे चट्टानों, गुफाओं ओर स्तूपों पर उसी की आज्ञा से उसी के 
समय में उस समय की भाषा ओर अक्नरों में खुदी हुईं हैं।इन शिलालेखों से जो 
ऐतिहासिक बातें विदित होती हैं उन्हें फ्रान्स फे प्रसिद्ध विद्वान सेनाट' ने बढ़ी विद्वत्ता 
ओर बुद्धिमानी से संग्रहीत किया है| हम उनके “ले इन्सकृप्शन डी पियद्सी”? नपक 
ग्रन्थ से कुछ बातों की अलोचना करेंगे । 


चट्टानों पर की १४ सूचनाएँ अशोक के राज्यामिषेक के १३ वें और १४ वे 
वर्ष की खुदी हुई जान पड़ती हैं और स्तूपों पर की आठ सूचनाएँ २७ वें और २८ वें 
वर्षों की खुदी हुई हैं । स्तूपों की अन्तिम सूचना इस बड़े सम्राट के विचारों ओर 
इच्छाओं का अ्रन्तिम लेख है जो कि अब हम लोगों को प्राप्त है गुफाशों की सूचना 
समय के क्रम से चट्टानों ओर स्तूपों के बीच की हैं | 
दीपवबंश और महावंश में लिखा है कि अशोक ने अपने राज्याभिषोक के चौथे 
वर्ष में बौद्ध धर्म ग्रहण किया | परन्तु सेनाट साहव स्वयं इन शिलालेलों से सिद्ध करते 
हैं कि उसने इस धर्म को अपने राज्यमिष्र क के नवें वष में श्रोर कलिज्ञ विजय करने 
के उपरान्त ही ग्रहण किया था । यह कलिझ्ग के युद्ध की निर्दबता और मार काट ही 
थी जिसने इस दयालु और परोपकारी सम्राट के हृदय पर एक .बड़ा, प्रभाव डाला और 
उसे गौतम का दयालु और कोमल धर्म ग्रहण करने के लिये: उत्साहित किया, । इसके 
दो वर्षो के उपरान्त अपने राज्यामिषेक के ग्यारहवें वष में अशोक पुनः दूसरी 
बार बीद्ध बनाया गया अर्थात्‌ उसने पहले की अपेक्षा अधिक उत्साह के साथ इस धम 
के प्रचार की प्रतिशा की | तेरहवें वष से उसने अपने विस्तृत राज्य के सब॒भागों में 
अपनी सूचनाएँ खुदवाई | 


इन शिलालेखों से हमें विदित होता है कि उनके खोदने के समय श्रशोक के 
भाई वहिन जीवित थे ओर इस कारण यह कथा भूठ समक्की जानी चाहिये कि अ्रशोक 
ने राजगद्दी पाने के लिये अपने भाइयों को मार डाला | इस सम्राट की कई रानियाँ 
थीं और एक शिलालेख में उसको दूसरी रानी (द्वितीया देवी ) की उदारता का उल्लेख 
है। इस राज्य की राजधानी पाटलीपुत्र थी परन्तु उज्जयिनी, तक्तुशिला, तोसली और 
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समापा का भी अधीनस्थ नगरों की तरह उल्लेख पाया जाता है। साग उत्तरी भारतव्प 
इस मम्राद के राज्य में था । 

उत्तरी मारतवर्ष की सीमा के बाहर की चौोदह जातियाँ ( आपरान्त ) भी उसके 
अधीन थीं। इनमें (ेक्ट्रिया ऊ) यवन लोग, (काबुल के) कम्बाज लोग, (ऋन्‍्थार के) 
गांघार लोग, राप्टिक लोग (सीराष्ट्र और महाराप्ट्र लोग), पेटनिक लोग ( श््गंत्‌ 
दक्षिण के पेथन अथवा प्रत्तिप्ठान लोग ५ (दक्षिण के। अन्य लोग, (दन्िय है पुलिन्द 
लोग, (मालव के) भोज लाग, थीं नाभगन्ति लोगों छा उल्लेख है। इस प्रकार दन्निग्य 
भारतवष में कृष्णा नदी तक ओऔर पश्चिम में काठुल, कन्‍्धार ओर वेक्ट्रिया तक का 
देश इस बड़े सम्राट के अधीन था | 

आस-पास की अन्य स्वतन्त्र जातियों का भी प्रात्यन्त! के नाम से उल्लेख छिया 
गया है | इनमें चोल, पांइच और केरालपुत जाति 'ज्ञो सत्र झषण्या नदों के दकन्निण मं 
थी) तथा पांचों यूनानी राज्य भी सम्मिलित हैं । 

अशोक के राज्य प्रबन्ध का बृत्तान्त शिदालेखों से बहत उम्र मिदित होता हे । 
हमको पुरुषों अर्थात्‌ राजा के कर्मचारियों, महामात्नों ग्रथवि पशा पलाम झरने सागे 
कर्मचारियों, धर्म महामात्रों ग्र्थात्‌ उन कर्मचारियों छा ही विशेपतद हम जञा पयार और 


धर्माचरण का एलन किये जान के लिये नियत किक 7४267 7 पक 
सदुरोिं और थआआाठ्ॉनिक राब, शराबलों और ठाकुरों के पुरपादों या .। के दाखयय में 
सैनिक राज्य प्रणाली के कारण सदा बहुवावत से रहे है, हा ँय मितया 7। उसके 
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बतिरिक्त के ग्रन्त महामात्रों अ्रथाव सीमा प्रदेश छे छम्यारिय प्र-उदा हू ने नदयों 
आर रज्जुकां श्रथात्‌ उन लोगों का जो धमयतो की धन 5१ 3 
थे, भी उल्लेख मिलता है । 
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है। इसी शिलालेख तथा रूपनाथ के शिलालेख में भी यह उल्लेख है कि अशोक ने 
उस समय के जाने हुए सब देशों में धर्मोपदेशकों को भेजा । भत्र के शिलालेख में 
अशोक ने बौद्धों की तीनों बातों अर्थात्‌ बुद्ध, धर्म और संघ में अपना विश्वास प्रगट 
किया है। 


अब हम स्वयं शिलालेखों का वर्णन करते हैं और हम पहले चद्धानों पर की 
सूचनाओं से प्रारम्भ करेंगे । 

भारतवष के पाँच भिन्न-भिन्न भागों में पाँच चद्चानों पर अशोक की एक ही 
आशावली के पाँच पाठ खुदे हुये हैं | उनमें एक कपुरद गिरि के निकट है जो कि सिन्ध 
के तट पर अटक से लगभग २५ मील उत्तर-पश्चिम है, दूसरा खालसी के निकट जमुना 
के तट पर ठीक उस स्थान पर है जहाँ कि यह नदी हिमालय पर्वत की ऊँची श्रेणी को 
छोड़ती है, तीसरा गुजरात में गिरनार पर है जो कि प्रसिद्ध सोमनाथ से लगभग ४० मील 
उत्तर है, चौथा उड़ीसा में धौली पर है जो कटक से २० मील दक्षिण है और पाँचवाँ 
चिल्क भील के निकट जौंगढ़ पर है .जो आधुनिक गंजाम नगर से १८ मील उत्तर- 
पश्चिम की श्रोर है। 


ये चौदहों सूचनाएँ भारतवर्ष' के इतिहास के प्रत्येक जानने वाले के लिये इतनी 
उपयोगी है कि हम यहाँ पर उनका पूरा अनुवाद देना आवश्यक समभत्ते हैं। पहले 
पहल उनका अनुवाद जेम्म प्रिन्सेप साहव ने किया था और उनके उपरान्त विल्सन, 
वर्नफ, लेसन, कर्न और सेनार्ट साहवों ने इस अनुवाद को संशोधित किया है | सेनार्ट 
साहब का अनुवाद सबसे नवीन है और उन्हीं के आधार पर निम्नलिखित अनुवाद देते 
हैं। यह लिखना कदाचित आवश्यक नहीं हैं कि इन सूचनाओं में अशोक अपने को 
पियदशी ( प्रियदर्शी ) कहता है-- 

(१) सूचना 

यह सूचना देवताओं के प्यारे राजा पियद्मी की आज्ञा से खुदवाई गई है । यहाँ 
इस प्रथ्वी पर कोई किसी जीवधारी जन्तु को बलिदान अथवा भोजन के लिए न मारे । 
राजा पियद्सी ऐसे भोजन में बहुत से पाप देखता है । पहले ऐसे भोजन की आज्ञा थी 
आर देवताओं के प्रिय राजा पियदशी के* रसोई घर में तथा देवताओं के प्रिय राज़ा 
पियद्सी के भोजन के लिये प्रतिदिन हजारों जीव मारे जाते थे । जिस समय यह सूचना 
खोदी जा रही है उस समय उसके भोजन फे लिये केवल तीन जीव अर्थात्‌ दो पक्षी ओर 
एक हरिन मारे जाते है और उनपें हरिन नित्य नहीं मारा जाता | भविष्य में ये तीनों 
जीव भी नहीं मारे जांयगे । 


चंद्रगुत श्रीर अशोक ्स्प् 


(२) सूचना 
देवताओं फे प्रिय राजा पियदसी के राज्य में सबंत्र और सीमा प्रदेश भे रहने 
वाली जातियों वथा चोल, पांड्च, सत्वपत्र ओर केरलपृत्र के राज्यों में तग्बयन्नी तक, 


दनानियों के राजा एण्टिओकस ओर उसके आस पास के राजाओं के से सत्र 


देवता शक रे 
देवताश्रों के प्रिय राजा पियदसी ने दो प्रकार की ओपधियों के दिए जाने का प्रवन्ध 
किया है अर्थात्‌ मनुष्यों के लिये औषधि और पशुओं के लिये औपधि | जहाँ कहीं मनुप्यों 
और पशुश्रों के लिये लाभदायक पौधे नहीं होते वद्दों वे ले जाकर लगाए गए है. ओर 
स्वेसाधारण के मार्गो में मनुष्यों और पशुश्नों के लिये कैए खोदवाबे गए है ! 

(३ ) सूचता 


देवताओं के प्रिय राजा पियद्सी ने इस माँति कहा । अरने राज्यासिंक के दाहूद 


संगियों और सम्बन्धियों की पर्मसुत सेवा करना श्रच्छा ग्ीर दइखित 7, कश्गोी पार 
श्रामनों को मिक्षा देना, प्राणियों के जीवन छा सत्कार श्रीर प्रक्भ्यय दया हद सचन से 
बचना अच्छा और उचित है |? तत्र राजुक पर्मदनो झो मन प्रौर साकप से विस्तार 
पूर्वक शिक्षा देगा | 


(४ ) सूचना 


प्राचीन समय में कई सी वर्षो' तक जीवों का इघ, पशुद्यों पर निर्दयता, संबधियां 
दे; सत्कार का श्रभाव और ब्राह्मणों श्लौर धामनों के सतकार की अनाव चला द्ाएा दे 
परन्तु आज राजा पियदसी ने जो कि देवताओं का प्रिय ओर धर्म ताज 
दिंदोरा पिटवा कर और लाव लशकर हाथी मशाल ब्ीर र्वर्गीय बन्दृद्नों नो अग्नी 


प्रजा का दिखला कर धर्म को प्रगट किया । 


९९ 


हर 
बडा सना ट्र 


ड्े४६ ग्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


धर्म के प्रचार को सृष्टि के अन्त तक रक्षित रक्खेंगे। धर्म ओर भलाई में दृढ़ रह कर 
थे लोग धर्म की शिक्षा देंगे। क्योंकि धम की शिक्षा देना सब कार्यों से उत्कृष्ट है और 
भलाई के बिना कोई धरम का कार्य नहीं होता । धार्मिक प्रेम का ह॒ृद होना और उसकी 
चृद्धि होना वांछुनीय है। इस उद्दे श्य से यह शिलालेख खुदबाया गया है कि वे लोग 
अपने को इस सर्वोच्च भलाई के कार्य में लगावें श्लौर उसकी अवनति न होने दें । 
देवताओं के प्रिय राजा पियद्सी ने इसको अपने राजगद्दी पर बैठने के बारह व के 
पीछे खुदवाया है | 


(५) सूचना 


देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी इस भाँति वोला ! पुण्य करना कठिन है और 
जो लोग पुण्य करते है वे कठिन कार्य करते हैं | मैंने स्वय से बहुत से पुण्य के काये किये 
हैं । इसी भाँति मेरे पुत्र, पीत्र और मेरी सबसे अन्तिम सनन्‍्तति कल्पान्त तक पुण्य के 
कार्य करेगी, जो इस कार्य करने में चूकेगा वह पाप का भागी होगा। पाप करना सहज 
है। देखो प्राचीन समय में धर्म' का प्रबन्ध करने वाले कर्मचारी ( धर्म महामात्र ) नहीं 
थे । परन्तु मैंने अपने राज्याभिषेक के १३ वें वर्ष में धर्म के प्रबन्ध करने वाले नियत 
किये हैं | ये लोग सव सम्प्रदाय के लोगों से धर्म' के स्थापित करने और उन्नति करने के 
'लिये और धरम युतों की भलाई करने के लिए मिलते हैं । वे यवन, कम्बोज, गान्धार, 
सौराष्ट्र, पेतेनिक, और सीमा प्रदेश की अन्य ( अपारान्त ) जातियों के साथ मिलते हैं | 
वे योद्धाओं और ब्राह्मणों के साथ, गरीब, अमीर और इद्धों के साथ, उनकी भलाई ओर 
सुख के लिये और सत्य धर्म के अनुयायियों के मार्ग को सब्र विप्चों से रहित करने के 
लिये मिलते हैं | जो लोग बन्धनों में है उन्हें वे सुख देते हैं, ओर उनकी वाधाश्रों को दूर 
करके उन्‍हें मुक्त करते हैं, क्योंकि उन्हें अपने कुंडम्ब कां पालन करना पड़ता है, वे धोखे 
का शिकार हुए हैं वृद्धावस्था “उन्हें आ घेरा है। पाटलिपुत्र तथा अन्य नगरों में वे 
मेरे भाई, बहनों ओर अन्य सम्बन्धियों के धर में यत्न करते हैं। सर्वत्र धरम महामात्र लोग 
सच्चे धम के अनुयायियों, धर्म में लगे हुए और घर्मा में इृद लोगों और दान करने 
'चालों के साथ, मिलते हैं ! इसी उद्दे श्य से यह सूचना खुदवाई गई है । 


(६) सूचना 


देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी इस प्रकार बोला ! प्राचीन समय में हर समय 
कार्य करने ओर विवरण सुनने की ऐसी प्रणाली कभी नहीं थी ! इसे मैंने ही किया है । 
हर समय, खाने के समय, विश्राम के समय, शयनागार में, एकान्त में, अथवा वाटिका 
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में, सबंत्र वे कमचारी लोग मेरे पास आते जाते हैं जिन्हें कि मेरी प्रजा के काम काज 


के विषय की सूचना का भार दिया गया है ऋर में अपनी प्रजा क्षे सम्बन्ध छी छातें 
उनके हारा कहला देता हूँ | स्वयं मेरे मुख से कहो हुई शिक्षा्रं को मेरे धर्म महामात्र 
लोग प्रजा से कहते हैँ | इन प्रकार मैंने वह बआआाह्षा दो है कि जदां कही प्रमोदेशक्रों 
की सभाश्नों में मतभेद अथवा झगड़ा दो उसकी बचना सके सदा मिलनी चाहिये। 
क्योंकि न्याय के प्रबन्ध म॑ जितना उद्योग किया जाय थोड़ा है। मेरा यह घमं दे छि मे 
शिक्षा द्वारा लोगों की भलाई करूोँ। निरन्तर उद्योग ओर न्याय का उचित प्रवन्ध सर्व 
साधारण के हित की जड़ है ओर इससे अधिक फलदायक छुछ नहीं है| अतएय मेरे 
सब यत्नों का एक यही उद्दे श्य अर्थात्‌ सर्व साधारणा से इस प्रकार उक्तृण्ण होना है । 


मैं वहाँ इसके नीचे उन्हें इतना सुखी रखता हूँ छितना कि मेरे छिय्रे हा सकता 
है । वे भविष्य में स्वर्य म॑ सुख पावें । इसी उद्दे इ्य से मेंने बह यच 
कि वह बहुत समय तक बनी रहे और मेरे पुत्र पीच ओर य्रयात्र * नर 
का हित करें | इस बड़े उद्दे श्य के लिये वहुत ही अधिक उद्योग की आवश्यकता है | 


(७) सूचना 


देवताओं के प्रिय राजा पियदसी को यह बंटी अभिलाए दि छि सब स्थानों में 
सब जातियाँ अपीड़ित रहें, वे सव समन रीति से एच्धिवों का दमन झर ओर श्ान्मा 
को पविन्न बनायें परन्तु मनुप्य श्रपनी सांसारिक दातों थे अधीर है।इस छारण लोग 
जिन बातों को मानते हैं उनके अनुसार कार्य पूर्ण रीति से नही ऋरे शरीर जञा लोग 
बहुत सा दान नहीं देते वे भी अपनी इन्द्रियों का दमन और आत्मा को पत्रित्र कर सकते 


कप । 


ओर अपने भक्तों में कृतज्षता और सच्चाई रख सकते हैं, और यही उचित 


हु 


/2प९ 


(-) सूचना 


| 


प्राचीन समय में राजा लोग अटेर खेलने जाया ऋग्ते थे, वहाँ इस सूमे के नीचे 
वे अपने जी वहलाने के लिये शिकार तथा अन्य प्रकार के खेल करते थे। में देवताओं 


५ 


पे प्रिय राजा वियद्सी, ने अपने राज्यामियेक्त के; ६१० वर्षो दे; उपयान्त सत्य शान हो प्रात्त 
किया | अतछव मेरे जी बहलाने के कार्य ये हैं, झर्थात ब्राह्मणों और श्रामनों से भेंट 


परना और उनको दान देना, इड्धों से भंट करना द्रव्य वांदना, राज्य में प्रजा से 
भेंट फरना, उन्हें धार्मिक शिक्षा देना और धामिक विपयों पर सम्मति देना । इस प्रकार 
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देवताओं का प्रिय राजा पियदशी अपने भले कर्मों से उत्पन्न हुये सुख को भोगता है। 


(६) सुचना 


देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी इस प्रकार बोला। लोग बीमारी में, पुत्र 
अथवा कन्या के बिवाह में, पुत्र के जन्म पर, और यात्रा से जाने के समय में भिन्न- 
भिन्न प्रकार के विधान करते हैं। इन अवसरों तथा ऐसे ही अन्य अवसरों पर लोग 
भिन्न भिन्न विधान करते हैं। परन्तु ये असंख्य और भिन्न प्रकार के विधान जिन्हें कि 
अधिकांश लोग करते हैं, व्यथ श्रोर निरर्थक हैं | परन्तु इन सब रीतियों को करने की 
चाल बहुत दिनों ये चली आती है, यद्यपि उनका कोई फल नहीं होता । परन्तु इसके 
विरुद्ध धर्म कार्य करना बहुत ही अधिक यज्ञ को वात है। गुलामों ओर नौकरों पर 
यथोचित ध्यान रखना, और सम्बन्धियों तथा शिक्षकों का सत्कार करना प्रशंसनीय है। 
जीवों पर दया और ब्राह्मणों तथा श्रामनों को दान देना प्रशंसनीय है | में इन तथा 
ऐसे ही अ्रन्य भलाई के कार्यों को धर्म कार्य को करना कहता हूँ । पिता अथवा पुत्र, 
भाई अथवा गुरू को कहना चाहिये कि यही प्रशंसनीय है और इसी का साधन तब तक 
करना चाहिये जब तक कि उद्देश्य प्रात न हो | यह कहा जाता है कि दान देना 
प्रशंसनीय है, परन्तु कोई दान इतना प्रशंसनीय नहीं है जितना कि धरम का दान अर्थात्‌ 
धर्म की शिक्षा देनी | इसलिये मित्र, सम्बन्धी अथवा सज्ी को यह सम्मति देनी चाहिये 
कि अमुक-अमुक अवस्थाओं में यह करना चाहिये यह प्रशंसनीय है) इसमें विश्वास 
रखना चाहिये कि ऐसे आ्राचरण से स्वर्ग मिलता है और मनुष्य को उत्साह फे साथ उसे 
स्वर्ग का मार्ग समझ कर करना चाहिये । 


(१०) सूचना 


देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी इसके अतिरिक्त किसी प्रकार के यश अथवा 
कीति को पूर्ण नदी समझता कि उसकी प्रज्ञा वर्तमान में और भविष्य में उसके घम को 
माने और उसके धर्म के का करे | इसी यश ओर कोति को देवताओं का प्रिय 
राजा पियदसो चाहता है । देवताओं के प्रिय राजा पियद्सी के सव उद्योग आगामी 
जीवन में मिलने वाले फल्लों के लिये तथा जीवन मरण से बचने के लिये हैं, क्योंकि 
जीवन मरण दुःख हे । परन्तु इस फल को प्राप्त करना छोटों और बड़ों दोनों ही के 
लिए कठिन है, जब तक कि वे अपने को सब वस्तुओं से अलग करने का हढूं 


चन्द्रयुत ओर अशोक । 


२3५3.६ 
न््त््जि 


उद्योग न करें | विशेषतः बढ़े लोगों के लिये इसका उद्योग करना बड़ा, 


(१६ ) गजनो 


देवताओं का प्रिय राजा पियदसी ने इस प्रकार कहा | धर्म के दान, धर्मा की 


मित्रता, धर्म की मिक्षा , और घर्मा के सम्बन्ध के सलमान कोई दान नहीं है | निम्त- 
लिखित बातें करनी चाहिये अथांत्‌ गुलामों और नोकरों पर वश्ाचित ध्यान रखना, 
 >ऊ कथा चर 


माता और पिता की आज्चा पालन करना, मित्रों, सद्वियों, सम्बन्धिं. श्रामनों ओर 
ब्राह्मणों की ओर उदार भाव रखना और प्राशित्रों के नीधन का रत्कार | पिता को 
पुत्न अथवा भाई मित्र, रुगी अथवा पड़ोसी को भी यही शिक्षा देनी आहिये कि 
यह प्रशंसनीय हैं और इसे करता चाहिप । इस प्रकार बन्‍न करने में 5 
म॑ तथा आने वाले जीवन में फल प्राप्त होता है, धम छे दान से अनन्त यश 
मिलता है । 


( ४६ ) सूचना 


देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी सव पन्म दे लोगों जा, सन्यामियों और यहत्थों 
दोनों ही का सत्कार करता है| बह उन्हें भिद्धा तथा धन्य प्रशार के. दान देगर सम्पुष्ट 
करता है। परन्तु देवताओं का प्रिय ऐसे दान झाधवा सत्यार दइसर बास्तोक घर्मा 


आचरणों की उन्नति के उद्योग पे सामने हु, नही समन्यता | था. सत्य £ कि विन्न- 
भिन्न पन्‍्थों में मिन्न-मिन्न प्रकार के पृण्य समसे जाते है | परझ् उसे सब का एफ 


्ः 


ही आ्राधार ६ और वह आधार सुर्शीकता छयार सम्मापण मे शाफ्ति छा इन्ना 
इस कारण किसी को अपने पन्‍्थध दो बड़ी प्रशना धर देसर के पन्य 
नहीं करनी चाहिये, दिसी को यह नी चाहिये दि रृसगी का दिम्या जार £- 


यू नम ह््जिकाा 
समझे ए०रनु यह चाहिये कि उनका रब ऋदसरा पर डचित अवथार बर | इस प्रजार 
यल बरने से मनुष्य दूसरे की सेवा करते हुये भी छापने परप आ उन्नति कार सबते 2 


प्वदा बरस उत्त करने से मनुष्य अपने पन्‍्य व खेदा नहीं हरदा दर दसरोी 
प्र 
थ बुरा व्यवहार करदा है | झोर जी को 5 अं ना०- अं रकम हे 
साथ दुरा व्यवहार दारदा ६ । झोर जा कोह छापे परस्य मे नहा राम के आपस 
इसी उस के जन, जप पक न] कक लक >> +-+७++ ड हे मी 
जउ्वका उक्त द. [लए उसझा प्रशसा द्यार दटुसलन पन्थाों था नन्दा आरता हू बल झापपः 
ट्रंदल्ट 
न्घ 3 2226 330 72४ 0 टन अप , धर रे 
पन्‍्च से पंवल दुटार मारता ६ | इसलिये हेब्ल मेल ही प्रशन्नीर है, जेसने 
एक न ० वश कहे ॥ ३. + कपडे 4 जज कर कक 
पतन दाग एक दूसर थे सता का सहन दारते आर सहन ऋच्ने रे प्रर रखने है 2७. 
स दापध्रिय की य पे हे 235 पु ४ आट बे > 
पाद4। पे. मद का यह ध्च्ट्टा ह्‌ दा संद पन्ध हा लाए के! बच 5 पु कक ४ 5० इट 
रि उसच्त शा. छू] | क्त््ल् || 2 च्दः इसका मंह इश थनींआए 7 ॒ 
च्छ कि आल कर भय 3. 5+६ -ब् न हत 5 तले न हो गांठ 
श ट 


ग प्राचीन भारत की सम्यता को इतिहास 


ना चाहिये कि देवताश्रों का प्रिय वास्तविक धर्माचरण की उन्नति और सब पन्धों 
परस्पर सत्कार की श्रपेज्ञा दान ओर बाहरी विधानों को क्रम समभता है। इसी 
7 श्य से धरम का प्रबन्ध करने वाले कर्मचारी, स्त्रियों के लिये कर्मचारी, निरीक्षक ओर 
त्यान्य कर्मचारी लोग कार्य करते हैं । इसी का फल्न मेरे धर्म की उन्नति और धर्म 
छेट से उसका प्रचार है । 


( १३ ) सूचना 


कलिज्ञ का देश, जिसे देवताओं के प्रिय राजा पियद्सी ने जीता है बहुत बड़ा 
॥ इसमें लाखों जीव अथवा लाखों प्राणी गुलाम बनाये गये हैं अर लाखों का बंध 
या गया है । कलिद्भध विजय करने के समय से देवत।ओं का प्रिय राजा धर्म की ओर 
रा है, धर्म में रत है, धर्म क॑ लिये उत्सुक है और उसने अपने को धर्म के प्रचार 
लगाया है,--कलिद्ध विजय करने पर देवताश्रों के प्रिय का बहुत अधिक पश्चाताप 
ञ्रा | इस देश को जो कि मेरे अधीन नहीं था, विजय करने में में देवताओं के प्रिय 
देशवासियों के वध ओर गुलाम बनाये जाने के लिये बहुत श्रधिक पश्चाताप किया है 
पर उसका प्रभाव मेरे ऊपर बहुत हड़ा है। परन्तु यही वात है जिसके लिये देवताओं के 
गय ने बहुत अ्रधिक पश्चाताप किया है । सर्वत्र ब्राह्मण अथवा आमन, सन्यासी अथवा 
हस्थ लोग रहते हैँ और ऐसे लोगों में अधिकारियों के लिये सत्कार, माता पिता की 
गरशा मानना, मित्रों ओर सम्बन्धियों से प्रीति, नोकरों पर ध्यान रखना और भक्ति में 
चाई पाई जाती है । ऐसे मनुष्यों पर कठोरता होती है, उनकी मृत्यु होती है तथा प्रिय 
त्रेगों से उनका विथोग होता है । यदि विशेष रक्षा में रह कर वे स्वयं हानि से बच भी 
गाय वो भी उनके मित्र, जान पहिचान के लोग, सज्भी श्रोर सम्बन्धी लोग उजड़ जाते 
| और इस प्रकार उन्हें भी क्लेश उठाना पड़ता है | में, जो कि देवताओं का प्रिय हूँ 
स॒ प्रकार की कठोरताओं का बड़ा अधिक अनुभव करता ओर उनपर पश्चाताप करता 
“ | कोई ऐसा देश नहीं है जहाँ कि ब्राह्मण और श्रामन लोग नहीं है और किसी देश 
न कोई ऐसा स्थान नहीं है जहाँ कि लोग किसी न किसी घम को न मानते हों | कलिड्ग 
ऐैश में इतने अ्रधिक लोगों के ड्रव जाने, उजड़ जाने, मारे जाने, और गुलाम बनाये 
जाने के कारण देवताओं का श्रिय इसका आज हजार गुना अधिक अनुभव कर रहा है। 


देवताओं का प्रिय सब प्राणियों की रक्चा जीवन के सत्कार शान्ति और दया के 
प्राचरणु का उत्सुक हृदय से अमिलादी है | इसी को देवताओं का प्रिय धर्म की विजय 


चंद्रगुप्त और अशोक ३५४१ 


करना सममझता है| अपने राज्य तथा उसके सब नीमा प्रहेशों सं. दिसका विस्तार कई 


नो बोजन है, इन्हों 5 के विजयों मे देवताओं का प्रिय बड़ा प्रसक्ष होता है। उसके 
पड़ोसियों में बचनों का राजा एण्टिन्रोकस, और एण्ड्छोद्स के उपरान्त चार राजा 
लोग अथांत्‌ टोलेमी, एण्टियोनस, मेंगेलन, ओर सिकन्दर, दह्षिश' ेे तम्दउन्नी नदी तक 
चोल दर पंडय लोग और हेनरशाज्ञ विस्मवसी भी, बृूनानियों ओर ऋम्बोदों में माभक 
आर नाभगन्ति लोग, भोज ब्लीर पेतेनिक लोग, आस्ध और पुलन्द लोग सवत्र लोग 


वताओ्रों के प्रिय की धार्मिक शिक्षाओओं के अनुकूल हैं । जहां कहीं देववाओों के प्रिय के 
दुत भेजे गये वहां लोगों ने देवताओं के प्रिय की ओर से जिस धरम के ऋत्त ब्यों को शिक्धा 
रद से सना ओर उस थम तथा धार्मिछ शिक्षा 


जे 
ग्रे 
3 


श्र सट्मत हुए आर सहमत 
थक घजय 003 3 ०6 पलक 4 इक ल+ खाक अकवास्क, 23 
द् इस प्रकार चिजय चाग आर फलाइ गद्टू है | उुक असयन्धय झाननद्र यांस दृत्य हु, 


धर्म ग्रोर विजयों से ऐसा सुख ही होता है । पर सच तो बह है छि बढ आनन्द एक 
दूसरी बात है । देवताओं का प्रिव क्रेवल उन फच्चों को बहुत ऋधिक समझाया है जो कि 
दूसरे जम्म में अवश्य मिलेंगे । इसी उद्देश्य से यह धार्मिक ट कर 
कि हमारे पुत्र और पीन्र यह न सोचें कि क्रिमी नवीन बिद्य को झापदयतता हि, थे ये 
न बिचारे कि तलवार से विजय करना विजयो बहलाने ये स्य है, मे इसमे नाग घोर 
बाटारता के अतिरिन्त कुछ न देखें, थे धर्म थे थिहय हो होंडा एन पर उसी प्रकार 
की विजय को रूच्ची विजय न समर्भे। ऐसी बिझय का एल दस खाह मे हवा परत 
मे होता ६ । वे लोग केवल धर्म में प्रसन्‍न रहें, वयोदि छिरी शा एव उस लोक ह रीर 
परलोक में होता है । 


ट्रक 


(१४ ) सूचना 
यह सूचना देवताश्रों के प्रिय राजा पियद्सो की अ 
संक्षेप. बुछ साधारण विस्तार की और कुछ विस्दृद है। दर्नी 
सम्बन्ध नही तु 





च्के पा कं जे कक 5 क्य कल बट आयकर छत दर कार जाना द््क 
चदता ए बृ हृ दाद काट गदरा हे ्त्रणदां ध्थ आर हें आर सनन्या था द््ट् 
सद जोदने दाले कारी 
सद्द खोदने दाले कारीगर का काम्त है | 
ये घ्रशाक क। चोद्हों प्रसिद्ध रचनाएँ हर लिन हार उनता ४४ पक हा हे । 
हज ३ छः जी हु न न > रो हा बा शक 
घ। निंपेध किया (६२ मनष्पों छोर एशद्यों दो लिप चिणिस्ता का प्रचन्द किए 9 पादप 


ड्ध्र्‌: प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहांस 


वर्ष, एक धार्मिक उत्सव किए. चाने की आज्ञा दी, (४) धर्म की शोभा प्रगट को। 
(५) धम महामात्रों और उपदेशकों को नियत किया, (६) सर्वसाधारण के सामाजिक और 
'गृह सम्बन्धी जीवन आचरणों की सुधार के लिये आचार्य शिक्षक नियत किए, (७) 
सब के लिये धार्मिक अप्रतिरोध प्रगट किया (८) प्राचीन समय के हिंसक कार्यों के स्थान 
पर धार्मिक सुखों की प्रशंसा की, (६) धार्मिक शिक्षा और सद॒पदेश देने की महिमा 
लिखी (१०) सत्य धम के प्रचार करने की कीर्ति और सत्य वीरता की प्रशंसा की (११) 
सब प्रकार के दानों में धार्मिक शिक्षा के दान को सर्वोत्तम कहा, (१२) सार्वजनिक 
सम्मृति के सम्मान और आचार के प्रभाव सम्बन्धी सिद्धान्तों पर अन्य धर्म के लोगों 
को अपने मत में लेने की इच्छा प्रगट की (१३) कलिंग के विजय का उल्लेख किया 
ओर उन पांच यूनानी राजाओं तथा भारतवर्ष के राजाओं के नाम लिखे जहाँ कि 
धर्मोपदेशक भेजे गए. थे और अन्त में (१४) उपरोक्त शिलालेखों का सारांश दिया और 
सूचनाओं के खुदवाने के विषय में कुछ वाक्य लिखे । 


ऐतिहासिक दृष्टि से दूसरी सूचना बड़े काम की है, क्योंकि उसमें सीरिया के 
एण्टिओकस तथा हिन्दू राज्यों के नाम दिए हैं। पांचवी सूचना में भी ऐसे नाम हैं 
आर तेरहवीं सूचना में कलिज्ञ के विजय का उल्लेख है जिससे कि बंगाल और उड़ीसा 
का मगध और उत्तरी भारतवर्ष से घनिष्ट राज्य हुआ | इसी सूचना में पांच यूनानी 
राजाओं के नाम दिये हैं ओर मूल पाठ, जिनमें कि ये नाम आए, हैं, उद्धत किये जाने 
योग्य है । 

“अन्तियोक नाम के योन राज, परम च तेन अन्तियोफेन चतुर राजनि, ठुस्मये 
नाम, अन्तिंकन नाम मक नाम अलिकसदरे नाम ।? 


ये पाँचों नाम सीरिया के एण्टिओकस, ईजिप्ट के टोलेमी, मेसेडन के एण्टि 
गोनस, साइरीन के मगस, ओर एपिरस के एलेकजाण्डर के हैं। ये सब अशोक के सम- 
कालीन थे श्रौर अशोक ने उनके साथ सन्धि की थी और उनकी सम्मति से उनके देशों 
में बौद्ध धर्म के प्रचार के लिये उपदेशक भेजे थे । इसी सूचना में भारतवर्ष तथा उसके 
आसपास के उन राज्यों के नाम भी दिये हैं जहां इसी प्रकार धर्मोपदेशक लोग भेजे 
गए थे | 


उपरोक्त चौदहों सूचनाओं के सिवाय, जो कि कानून या आचार नियमों को 
आँति प्रकाशित की गई थीं, अशोक ने समय-समय पर अन्य सूचनाएँ भी खुदवायी थीं 
ओर उसमें से कुछ खुदे हुये लेख.हम लोगों को मिले भी हैं । 

धघोली और जोगढ़ ( जो कटक फे दक्षिण-पश्चिम में हैं) की एक सूचना 


| 
गो । 
| 
हद । 
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| 
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में तोसली नगर के शासन के लिए दया से भरे हुवे मिचम लिखे हैं, नव प्रडाओं के 
चर के छोर पॉलरा सा उठते ९75-> को उप्र 
लिये ध्मांचरण की शिक्षा दो है और पांचवे व उस घामिक उलब को करने के लिये 
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कहा है जिसका उल्लेख ऊपर आया है । उसी सचना में यह भी लिखा है 
ओर तक्षशिल्रा म॑ यह उत्सव प्रति तीसरे वर्ष होना चाहिये । 


घौली और जौंगड़ में एक दसरी सचना भी प्रकाशित को गई थी जिसमे तोसली 
और समापा के शासन के नियम और सीमा प्रदेश के कम चारों के लिये शित्ना है। 
दो सूचनाओ्रों का अर्थात्‌ एक तो सहसराम / बनारन के दक्षिण पूरद ) की, और दूसरे 
रूपनाथ ( जबलपुर के उत्तर-पूरव ) की सचनाश्रों का अनुवाद डाक्टर बुडलर माहद ने 
किया है उसमें धार्मिक सत्योपदेश है और उनसे विढित होता है छि यह छामिक सम्राट 

















२५६ पर्मोपदेशकों ( मिक्तुओं ) को नियत ऋरक्े उन्हें चाें ओर भेज चुका भा । वैराद 
( दिल्‍ली के दक्षिण पश्चिम ) का शिलालेख मर मोपदेयकों ओ लिये ई ओीर 
उसमें अथोक ने बौद्ध त्रेकत्व अथात्‌ चुठ्र, परम आर सन मे आपसी मिज्वान पट ट 
किया है अशोक की दसरी रानी को एक धार्मिक दचना इलाहाबाद में मित्री 7 सार 


अशोक के तीन नये शिलालेख मैसर में मिल्त्र हैं । 


अब हम गुफाओं के शिलालेसों का बर्गान कन्गे । 

निम्न लिखित गुफाओं के शिलालेख मिले हि प्रभाव गाते ४३5 मोड़ इसर 
बरवर ओर नागाजुनी गुफाओं के, कटक के उत्तर खाग्टमिरि के हर 
मध्यप्रदेश मे रामगद की गसुफाश्नों के शिलालेख | इरदर हो गुसाकय | शिलाजय भे 
लिखा ६ कि इन गुफाश्रों को (पियद्सी) ने घामिक निशुझों हो दिया था, धर सागा। मी 
वी शुफाश्रों में लिखा है कि इन्हें अशोक के उत्तरापिकारों दशरप ने दान हझिया था 
खंडगिरि की गुफान्रों में से श्रधिक्रांश कलिंग 'उ््ीसा) थे; गछाद्दों का दान की हुए 


न्त्‌ में न नो >> प्लान ने >> 7: न 
अन्त में हम लाटों पर खुदे हुये लेखों थे; दिप्य में लिखेगे। दिल्‍नीं छा 


शलाशबाद की प्रसिद्ध लादों ने सर विलिज्म जोन्स छेन 
ध्यान शआाकार्षित किया है । उन्हें पहले पहल ए़िन्सप शाहद ने पता | दिल्‍ली भी दोसो 
लाट चर इलाहाबाद की लाट के सिवाय, तिरहुत में लारधा में दी लाए आर भूगाल 
मे सदी में एक लाट हू । 





३४४ प्राचीन भारत की सभ्यता क। इतिहास 


तथा सर्वसाधारण के हित के लिए जो कार्य किये थे, उनके वृत्तान्त से वे भरी हुई हैं। 
संक्षेप में इस धार्मिक सम्राट ने (१) अपने धर्म सम्बन्धी कर्मचारियों को उत्साह ओर 
धार्मिक चिन्ता के साथ कार्य करने का उपदेश किया है, (२) दया, दान, सत्य, और 
पविन्नता को धर्म कहा है, (३) आत्म परीक्षा करने और पाप से बचने के लिये जोर 
देकर उपदेश दिया हे, (४) लोगों को धार्मिक शिक्षा देने का कार्य रज्जुकों को सौंपा है 
और जिन लोगों को फाँसी की आज्ञा हो उनके लिये तीन दिन की अवधि दी हैं (४) 
भिन्न-मिन्न प्रकार के पशुओं के बध का निषेध किया है (६) अपनी प्रजा पर अपना हित 
पग्रगट किया है और सब पंथ के लोगों के बौद्ध हो जाने की आज्ञा प्रगट की हैं (७) यह 
आशा प्रगट की है कि उसकी सूचनाएँ तथा धर्मोपदेश लोगों को सत्य पथ पर चलने के 
लिये उद्यत करेंगे और (८) श्रन्त में, अपने सर्व साधारण के हित के कार्यों ओर लोगों 
की धर्मोत्नति के उपायों का पुनरुल्लेख किया है और सदाचार की शिक्षा द्वारा लोगों को 
अपने मत में लाने की आशा दी है। इन आठों सूचनाओं का निम्नलिखित अनुवाद 
सेनार्ट साहब के अनुसार दिया जाता है--- 


(१) सूचना 


देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी इस प्रकार बोला ! अपमे राज्याभिषेक के २६ 
वें बष में मैंने यह सूचना खुदवाई है | धर्म में अत्यन्त उत्साह, कठोर निरीक्षण पूरी 
तरह आशा पालन करने और निरन्तर उद्योग के बिना मेरे कर्मचारियों को इस लोक 
परलोक में सुख पाना कठिन है । पर मेरी शिक्षा को धन्यवाद है कि धर्म के लिये यह ' 
चिन्ता और उत्साह बढ़ रहा है और दिन-दिन बढ़ेगा । मेरे उच्च श्रेणी के तथा नीचे 
की श्रेणी के कर्मचारी लोग उसके अनुसार चलते हैं श्रीर लोगों को सत्य मार्ग बतलाते 
हैं तथा उन्हें हषिंत रखते हैं । इसी प्रकार मेरे सीमा प्रदेश के कर्मचारी ( श्रन्त महा- ' 
मात्र ) भी कार्य करते हैं | क्योंकि |नयम यह है :-- 


धम से शासन, धर्म से कानूम, धर्म से उन्नत और धर्म से रक्षा । 
(7) सूचना 


देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी इस प्रकार बोला ! धर्म' उत्तम है | पर यह 
पूछा जा सकता है कि यह घम क्या है? धर्म क्‍या है? धर्मा थोड़ी बुराई और अधिक 
से अधिक भलाई करने में हैं। वह दया, दान, सत्य और पवित्र जीवन में है | इस 
लिये मैंने मनुष्यों, चोपायों, पक्षियों ओर जल जन्तुओं के लिये सब प्रकार के दान दिये 
हैं, मेंने उनके हित के लिये वहुत से कार्य किये हैं, यहाँ तक कि उनके पीने के लिये 


द्रगुन और अशोक श्प्र्रू 


जल का भी प्रवन्ध किया है ओर बहुत से अन्य प्रशंसनीय कार्य किए हैं। इस देव मैंने 
यह यूचना खुदवाई है जिसमें लोग उसके अनुसार चलें और सत्य पथ को ब्रदरा करे । 
एवं यह बहुत काल तक स्थिर रहें | जो इसके अनुसार कार्य करेगा सह भला ओर 
प्रशंसनीय कार्य करेगा । 
सूचना (३ ) 

देवताओं का प्रिय राजा पियदसी इस प्रकार बोला ! मनुप्य केबल अपने ऋच्टे 
कर्मो को देखता है और कहता है कि मैंने वद्द अच्छा काय किया | पर वह अरन 
बुरे कर्मों को नहीं देखता और यह नहीं कद्ता कि मैंने बद थो दुरा कार्य किया, यह 
पाप है।यह सच है कि ऐसी जाँच करना टुखदाई है परन्त वह आवश्यक हे कि 
अपने मन में यह प्रश्न किया जाब और यह ऋहा जाब कि ऐसी कात यथा 
निर्दंबता, ऋरध ओर अमिमान पाप है । सावधानों से अरर्ना 
रहना आवश्यक है कि मै ईर्पा को स्थान नहीं ग्ीर ने दूल 
यह मेरे लिये यहाँ फलदायक होगा, बथ्ार्थ में यह दुसें जन्‍म में छोर भी 
लाभदायक होगा । 


३५६ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


दिन तक जीवित रहेंगे । न इससे अधिक और न इससे कम । इस प्रकार अपने जीवन 
की सूचना पाकर वे अपने दूसरे जन्म के हित के लिए दान देंगे अथवा ब्रत रखेंगे। 
मेरी इच्छा है कि बन्दीगृह में भी उन्हें भविष्य का निश्चय दिलाना चाहिये और मेरी यह 
हृढ अमिलाषा है कि मैं धर्म के कार्यों की उन्नति, इन्द्रियों के दमन और दान का 
प्रचार देखूँ। 


सूचना ( ५) 


देवताओं का ग्रिय राजा पियदती इस प्रकार बोला ! अपने राज्याभिषेक के 
२६ वर्ष' के उपरान्त मैंने निम्नलिखित जीवों के मारे जाने का निषेध किया है। अर्थात्‌ 
शुक, सारिका, अरुन, चक्रवाचक, हँस, नन्दिमुख, गेरन, गिलात, (चमगीदड़) अब्क, 
पिंल्लिक, दद्धि, अनस्थिक मछली, वेदवेयक, गज्भा नदी के पुपुत, संकुज, कफतसयक 
पमनसस, सिमल, संदक, ओकरपिंड, पलसत, स्वेत कपोत, ग्राम कपोत और सब चौपाये 
जो कि किसी काम में नहीं आते ओर खाये नहीं जाते | वकरी, भेड़ी और शूकरी जब॑ 
गाभिन हों अथवा दूध देती हों अथवा जब तक उनके बच्चे छः महोंने के न हो, न 
मारी जांय । लोगों के खाने के लिये मुर्गी को खिलाकर मोटी नहीं बनना चाहिये | जीते 
हुये जानवरों को नहीं जलाना चाहिये । जंगल चाहे असावधानी से अथवा उसमें रहने 
वाले जानवरों को मारने के लिये जलाए.नहीं जायेंगे। जानवरों को दूसरे जीते हुये जानवर 
नहीं खिलाये जायेंगे | तीनों चतुमास्यों को पूर्णिमा को, पूर्णिमा के चन्द्रमा का तिष्य 
नक्षत्र से और पुनव॑सु नक्षत्र से योग होने पर चन्धरमा फे चौदहवें और पतन्टहवें दिन, 
पूरणिमा के उपरान्त वाले दिन और साधारणतः प्रत्येक उपोसथ दिन में किसी को मछली 
मारनी अथवा बेचनी नहीं चाहिये । प्रत्येक पक्त की अ्रष्ठमो, चत्॒दशी, अमावस्या और 
पूर्णिमा को, तिष्य पुनवरसु और तीनों चत॒र्मास्यों की पूर्णिमा के दिन किसी को साँड़, 
बकरा, भेड़, सुअर अथवा किसी दूसरे बचिये किये जाने वाले जानवरों को बधिया नहीं 
करना चाहिये | तिष्य घुनव॑सध और चत॒रमास्यों की पूर्णिमाओं को और चातुमास्यों को 
पूर्णिमाओं के दूसरे दिन घोड़े श्रथवा बैल को नहीं दागना चाहिये । अपने राज्याभिषेक 
के २६ वें वर्ष मेंने २६ बन्दियों को छोड़ दिया है। 


सूचना ( ६) 


| देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी इस प्रकार बोला ! अपने राज्याभिषेक के १२ 
चष पर मैंने अपनी प्रजा के लाभ ओर सुख के लिये (पहले पहल) सूचनाएँ खुदवाई । 
में यह समझ कर प्रसन्न हैँ कि वे लोग इससे लाभ उठावेंगे और धर्मा में 


अनेझ प्रदार से उन्‍मति करेंगे त्रौर इस लि 


कारण टहोगी। मैने वे उपाय किए ई चिससे कि ञञा दूर 

है आर नो मेरे निकट रहती है, - उससे उनको ओर मेरे सम्बन्धियों के मी खुख की उन्नति 
अवश्य: होगी | इसी कारण में अपने सव कर्मचारियों पर देखभाल रखता हूँ, सब्र पंथ के 
लोग नुभसे अनेक प्रकार के दान पाते हैँ । परन्‍त में उनके धइंम परिवततना को सहसे 


अधिक समभता हूँ । मैंने यह सूचना अपने राज्यामिरेक 
खुदवाई है। 
( ७ ) सूचना 


देवताओं का ध्िय राजा पियदसी इस प्रकार बोला 
लोग राज्य करते थे थे चाहते थे कि मनुष्य धर्म थे उदृति करें | परन्द्र उनके 
नुसार मनुष्यों ने धर्म में उन्नति नहीं की । तब देखताओं का प्रियदसी 
मैंने सोचा कि प्राचीन समय के राजा लोग यह चाहते थे छि मनुप्य पं में उन्नति क 
परन्तु उनकी श्च्छानुसार मनुप्यों ने उन्नति नहों की अतः में किस प्रशार इनों समय पथ पर 
ला सकता हू। में अपनी इच्छानुसार क्रिस प्रकार धरम में इसको उन्नत 
हू । तब देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी इस प्रशार बाला । मैद धर्म सम्मायी उपायों 
को प्रकाशित करने और धार्मिक शिक्षा देने का निम्दय दिया, जिम मनाय उस 
सुनकर सत्य पथ को ग्रहण करें श्रीर उन्नति करे 
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तथा मैंने अनेक अच्छे कार्यों से लोगों के सुख का प्रबन्ध किया है परन्तु लोगों को धर्म 
के पथ पर चलाने के एकमात्र उद्दे श्य से में अपने सब कार्य करता हूँ । देवताओं का 
प्रिंय राजा वियद्सी इस प्रकार बोला ! मैंने धर्म महामात्नों को नियत किया है जिसमें 
कि थे सब प्रकार से धर्म के कार्य में यत्न करें और सब पन्‍थ के लोगों में, सन्यासियों 
ओर ग्रहस्थों में यज्ञ करें । पुजारियों, ब्राह्मणों, सन्यासियों, निम्न न्‍्थों ओर भिन्न-भिन्न 
पन्‍्थ के लोगों के हित का ध्यान भी मेरे हृदय में रहा है ओर उन सब लोगों में मेरे 
कम चारी कार्य कर रहे हैं। महामात्र लोग अपने-अपने सभाज में कार्य करते “हैं और 
धम के प्रवन्धकर्ता लोग प्रायः सब पन्‍थ के लोगों में कार्य करते है | देवताओं का प्रिय 
राजा पियदसी इस प्रकार बोला ! ये तथा अच्य कमंचारी मेरे हथियार हैं ओर वे मेर 
तथा रानियों के दान को बांटते हैं, मेरे महल में वे अपने अपने कमरों में अनेक प्रकार 
से कारये करते हैं । मैं यह भी जानता हूँ कि वे यहाँ तथा प्रान्तों में मेरे लड़कों के और 
विशेषतः राजकुमारों के दान को धर्म कार्यों के साधन और धरम को बढ़ाने के लिये 
बांटते हैं । इस प्रकार संसार में धर्म! कार्य अधिक होते हैं और धर्म' के साधन अर्थात्‌ 
दया और दान, सत्य और पवित्रता उपकार और भलाई की उन्नति होती है । देवताश्रों 
का प्रिय राजा पियदसी इस प्रकार बोला ! भलाई के श्रनेक कार्य जिन्हें कि में करता 
हू उदाहरण की भाँति है | उनको देखकर सम्बनन्धियों और गुरुओं की आज्ञा पालन में, 
चुद्धों के लिये दया भाव रखने में, ब्राह्मणों ओर श्रामनों का सत्कार करने में, गरीब और 
दुखियों तथा नौकरों और गुलामों का आदर करने में, लोगों ने उन्नति की है ओर 
उन्नति करेंगे देवताओं का प्रिय राजा पियद्सी इस प्रकार बोला ! मनुष्यों में घम की 
उन्नति दो प्रकार से हो सकती है । स्थिर नियमों के द्वारा अथवा उन लोगों में घम के 
विचारों को उत्तेजित करने क़े द्वारा । इन दोनों मार्गों में कठोर नियमों का .रखना ठीक 
त॑हीं है, केवल हृदय के उत्तेजित करने ही का सबसे अच्छा प्रभाव होता है.। दृद नियम 
मेरी आशाएँ हैं यथा में विशेष पशुओं के वध का निषेध करूँ अथवा और कोई धार्मिक 
नियम बनाऊ जैप़ा कि मेंने किया भां है। परन्तु केवल हृदय के बिचारों के परिवर्तन से 
ही जीवों के ऊपर दया और प्राणियों को बध न करने से विचार में धर्म की सच्ची 
उन्नति होती है | इसी उद्दे श्य से मैंने यह लेख प्रकाशित किया है कि वह मेरे पुत्रों और 
पौन्रों के समय तक स्थिर रहे ओर जब तक सूर्य ओर चद्धमा हैं स्थिर रहे, जिसमें वे 
मेरी शिक्षाश्रों के अनुसार चले | क्योंकि इस पथ पर चलने से मनुष्य यहाँ तथा परलोक 
दोनों ही में सुख प्राप्त करता है । मैंने यह सूचना अपने राज्याभिषेक के २७ वें वर्ष 
खुदवबाई है | देवताओं का प्रिय राजा पियद्री इस प्रकार बोला ! जहाँ कहीं यह सूचना 
पत्थर की लाठों पर है वहाँ वह बहुत सप्तय तक स्थिर रहे । 


भाषा श्रीर अक्षर घ्ण्६्‌ 


यह सचना बहत समय तक स्थिर रही है और उपरान्त की कम 
यह सच हुत समय तक स्थिर स्द्री हू छ्वर उसके उपन्‍ात्त फेद हार 
मर 
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चीतीसवबाँ अध्याय 


भाषा और अन्नर 


३२६० प्राचीम भारत की सम्यता का इतिहास 


इन तीनों भाषाओं को एक मान कर पुरातलवेत्ता लोगों ने इस भाषा को 
पाली समझा है। प्रिन्सेप साहब कहते हैं कि यह भाषा संस्कृत और पाली के बीच की 
है | विल्सन साहव ने चट्टान के शिलालेखों के चार मिन्न पाठों की ध्यान पूष क परीक्षा 
कीं है ओर उन्होंने अपनी सम्मति इस प्रकार लिखी है “थह भाषा स्वयं एक प्रकार 
की पाली है और उसमें अधिकांश शब्दों के रूप आज कल की पाली व्याकरण के 
रूपों के सहश हैं | परन्तु उनमें बहुत से भेद भी हैं जिनमें से कुछ तो उस भाषा के 
संस्कृत के साथ अधिक सम्बन्ध होने के कारण हैं और कुछ स्थानिक विशेषताश्रों के 
कारण, जिससे कि इस भाषा की और भी अमिश्चित दशा बिदित होती है |” 


लेसन साहब विल्सन साहब से इस बात में सहमत हैं कि अ्रशोक के शिलालेखों 
की भाषा पाली है और वे यह भी कहते हैं कि पाली संस्कृत की सब से बड़ी बेटी है 
अर्थात्‌ उत्तरी भारतवर्ष में संसक्ृत भाषा की बोल चाल का व्यवहार उठ जाने के उपरान्त 
यह सबसे प्राचीन भाषा है| म्योर साहव इन शिलालेखों की भाषा को उन वौद्धमन्धों से 
मिल्लान करके जो कि लड्ढा में ईसा के पहले तीसरी शताब्दी में भेजे गये थे, इस मत 
की पुष्टि करते हैं जोर यह प्रमाणित करते हैं कि वे प्रायः एक द्वी भाषा अर्थात्‌ पाली 
में हैं । वर्नफ और लेसन साहब अपने “ऐसे सरल पाली” लेख में लिखते हैं कि पाली 
भाषा “संस्कृत की विदाई की सीढ़ी के पहले कदम पर हैं और वह उन भाषाश्रों में 
सबसे पहली है जिन्होंने कि इस पूर्ण ओर उपजाऊ भाषा को नष्ट कर दिया |? 


अतः यह काफी स्पष्ट और ठीक प्रमाण है जो कि भारतवष' फे इतिहास जानने 
बाले के लिये अमूल्य है । हम लोग वैदिक काल को भाषा को जानते हैं जो 
कि ऋगवेद फे सबसे सादे ओर सुन्दर सूत्रों में रक्षित है। हम लोग ऐतिहासिक 
काव्य काल की भाषा भी जानते हैं जो कि गय ब्राह्मणों और आरर्यकों में रक्षित 
है। १००० ई० पृ० के उपारान्त बोलने और लिखने की भाषा में भेद बढ़ने लगा। 
विद्वतापूर्ण सूत्र प्राचीन ब्याकरण को संस्कृत में बनाये जाते थे पर लोगों के बोलने 
को भाषा और जिस भाषा में गोतम ईसा के पहले छुठीं शताब्दी में शिक्षा देता था 
चह अधिक सीधी और चंचल थी । वह भाषा क्या थी यह हमें अशोक की सूचनाओं 
से बिदित होता है । क्योंकि ईसा के ४७७ वर्ष पहले से जब कि गौतम की मृत्यु हुई 
उसके २६० वष पहले तक जब कि अशोक राज्य करता था, बोलने की भाषा में 
बहुत अधिक अन्तर नहीं हो सकता । अतएव तीसरे अर्थात्‌ दार्शनिक काल को भाषा 
पाली की एक पूव रूप थी, हम उसे चाहे जिस नाम से (मागधी, इत्यादि ) पुकारें । 


भाषा और अर ३६१ 


उत्तरी भारतबष में चौथे अर्थात्‌ बौद्ध काल म॑ इसी भाषा के भिन्‍न-भिन्‍न रूप होते 
जाते थे । 


2] 





पाँचवें अर्थात्‌ पौराणिक काल में पाली भाषा में बहुत 
आर उससे उस दूसरी ही भाषा अर्थात्‌ श्ाकृत भाप्रा बन गई जे 
में पाई जाती है। पाली की अपेन्षा प्राकृत के शब्दों के रूप में 
भेद होता है और इतिहास से भी यह वात विदित है छि ऋालिदास ऋ 


काल के समाप्त होने पर एक दूसरा परिवर्तेन हुआ ओर प्राद्रः 
उत्तरी भार्तवष में लगभग एक हजार इंस्त्री पहुँचने तक हि 


इस प्रकार यह देखा जायगा छि ४००० बर्षी ने उत्तरो : 
भाषा में बड़े-वड़े परिवर्तन हुए है । बंदिक काच से बह खरे 
ऐतिहासिक काव्यकाल में भी वह ब्राह्मण की संस्क्रद थी, दारशो 
वह पाली थी | पीराशिक काल मे बह प्राकृत थ्री, आर दसदी गवाजदी थ गा ब्तीड 
उदय के समय से बह हिन्दी रही है । 





अब हम भारतवपर की बोलने फी भाण हे घिपय थी दोश चर उस चारों हे 
विपय में लिखेंगे । इस विपय में बहुत कुछ लिया था दशा हे योर बात से फल 
अनुमान किये जा चवे हैं । 


पड्े९२ प्राचोन भारत की सभ्यता का इतिहास 


सिद्धान्त ठीक है कि उनकी उत्पत्ति किसी प्रकार मारतवर्ष में नहीं हुई । यह स्पष्ट है कि 
यह फिनीशियन के समान किसी अक्षर के आधार पर बने हूँ | ईसा की पहली शताब्दी 
के उपरान्त उनका प्रचार उठ गया । 


इसके विरुद्ध इण्डो-पाली अज्नरों का प्रचार भारतवष्च में सर्वत्र ही नहीं था वरच्‌ 
उनकी उत्पत्ति भा भारतवर्ष ही से हुई है | हम पहले कह खुके हैं. कि वह दाहिनी ओर 
से बाई ओर को लिखे जाते हैं ओर देवनागरी तथा श्राज कल के भारतवष के अन्य 
अक्षरों की उत्पत्ति उन्हीं अक्चरों से हुई है। टामस साहब को यह कहने में कुछ भी 
-सन्देह नहीं है कि ये श्रक्षुर यहीं पर बनाए गए. थे और यहीं उनकी उन्नति की गई थी 
ओर वे इस वर्णमाला की उत्पत्ति भारतवर्ष से बतलाने में वढ़ा जोर देते हैं, क्योंकि 


बहुत से पुरातत्ववेता लोग इस अनुमान में मग्न हैं कि हिन्दओं ने यूनानियों और 
फिनीशियन लोगों से अपनी वर्णमाला ली है । 


जेनरल कर्मिंघम साहब टामस साहब के इस विचार को पुष्ट करते हैं कि इण्डो- 
पाली अक्षरों की उन्नति भारतवर्ष से हुई है। उन्होंने साधारणवः अ्रक्तरों की उद्मति, 
और विशेषतः इण्डोपाली की उत्पति के विषय में जो कुछु लिखा है वह ऐसा असारगर्मित 
हैं कि हम उसे यहाँ उद्धुत करने में संकोच नहीं करते | 


“नुष्यों ने लिखने का जो पहला उद्योग किया होगा उसमें जिन वस्तुओं को बे 
लिखना चाहते थे ठीक उन्हों का केवल आकार उन्होंने बनाया होगा | इस अवस्था को 
दस मेविसकों के चित्रों में पाते हैं जिनमें कि केवल ऐसी वस्तुएं लिखी हैं. जो कि आँख 
सै देखी जा सकती हैं | इन चित्रों की लिखावट में प्राचीन इजिष्ट के लोगों ने यह 
उन्नति की कि वे पूरे चित्र के स्थान पर केंबल' उसका अंश लिखने लगे यथा मनुष्यों फे 
'स्थान पर केवल मनुष्य का सिर ओर पक्की के स्थान पर केवल पत्नी का सिर इत्यादि । 
इस लेख प्रणाली म॑ कुछ चित्रों को उन वसख्तुश्रों के मिन्न रूप देकर अन्नति की गई। 
अर्थात्‌ सियार धूर्तता का चिन्ह बनाया गया और बन्दर क्रोध का चिन्ह । इन चिन्हों की 
आर भी उन्नति करके दो हाथों में भाला ढाल लिख कर बे युद्ध को प्रगट करने लगे, 
मनुष्य की दो टांगों को लिख कर चलने को प्रगट करने लगे और इसी प्रकार फरसे से 
खेोदने को, आँख से देखने कीं इत्यादि | परन्तु इन सब बातों से भी चित्रों के द्वारा इस 
प्रकार विचारों को प्रयट करने की रीति वहुत ही परिमित थी, अतएव यह निश्चय जान 
'पड़ता है कि बहुत ही प्राचीन समय में त्तित्रों के लिखने की रीति में इतनी उलझन ओर 
असुविधा हुई होगी कि इजिष्ट के पुजारियों को अपने विचारों को प्रगट करने फे लिए 


भाषा 


कोई अधिक उत्तम रीति को आवश्यकता 


अच्छी थी । 


८झापने बहत से चिछ्नों के दिन्हों 
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- १६४ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


निश्चय हो गया कि बहुत से अक्षर अपने सरल रूपों में भी अपनी उत्तत्ति चित्रों से 
होने के बड़े प्रमाण रखते हैं । इन अक्षरों को इजिष्ट के अक्षरों से मिलान करने से 
विदित होता है कि उनमें से बहुत से एक ही वस्तु के प्रायः एक ही रूप हैं। परल्तु 
भारतवष के रूपों का उच्चारण इजिष्ट के रूपों के उच्चारण से पूर्णतया भिन्न है जिससे 
यह निश्चय जान पड़ता है कि भारतवासियों ने यद्यपि इजिष्ट के लोगों की भाँति इस 
विषय में कार्य किया तथापि उन्होंने इस कार्य को पूर्णतया स्वतन्त्र रीति से किया है. श्रौर 
उन्होंने अपने अक्षरों को इजिष्ट के लोगों से नहीं लिया“ | 


“अब यदि भारतवासियों ने अपने अक्षर इजिष्ट के लोगों से नहीं लिए हैं. तो 
वे अक्षर स्वयं भारतवासियों के ही बनाए हुए हैं, क्‍योंकि अन्य कोई ऐसे लोग नहीं थे 
जिनसे कि उन्होंने इन्हें अहण किया हो । उनके सब से निकट के लोग एरियना और 
और फारस के लोग थे जिनमें से एरियना के लोग तो शेमिटिक अक्षर व्यवहार करते 
थे जिनकी उपपत्ति फिनीशियन अजछ्रों से हुई है और जो दाहिनी ओर से बाँई ओर को 
लिखे जाते हैं, और फारस के लोग एक त्रिकोणरूपी अक्षरों का व्ववहार करते हैँ जो कि 
जुदी-जुदी पाइयों से बने हैं और इनमें भारतवष' के अक्षरों के घने रूपों से कुछ भी 
तमानता नहीं है |” 

हमने टामस साहव और जनरल कनिंघम साहब की सम्मतियाँ उद्धृत की हैं क्योंकि 
भारतवष के अक्षरों के विषय में इन लोगों से बढ़ कर और किसो ने प्रामारिक सम्मति 


नहीं दी है। परन्तु हमारे पाठकों का इस गहन विधय पर अन्य विद्वानों की सम्मति भी 
सुनने को इच्छा होगी। 


वेचर साहब का मत है कि हिन्दुओं ने अपनी वर्णमाला फिनीशियन लोगों से ली 
परचतु उन्होंने अपने श्रक्षरों को इतना अधिक सुधारा और बढ़ाया कि उनके अक्षरों को 
इम स्वयं उन्हीं का बनाया हुआ कह सकते हैं । मेक्तमूलर साहब का मत है कि पांचवीं 
शताब्दी से अधिक पहले भारतवासियों में लिखने के अक्षर नहीं थे और उन लोगों मे 
अपनी वर्णमाला पश्चिम के लोगों से अहण को है। परन्तु राथ साहब जिन्होंने बहुत 
समय तक वेदों का अध्ययन किया है अपना हृढ़ विश्वास प्रगट करते हैँ कि बेदों की 
रिचाओं का इतना बड़ा संग्रह केवल कण्ठाग्र रख कर आज तक रक्षित नहीं रह सकता 
था। इसीलिये उनका विचार है कि वैदिक काल में लोग लिखना जानते थे । बुहलर 
साहव का यह मत है कि भारतवघ' को वर्णमाला जिसमें कि पाँच सानुनासिक वर्ण और 
चीन ऊष्म वर्ण मैं, ब्राह्मणों के काल के व्याकरणों में ही बनी होगी । गोल्डस्टूकर साहब 
'का मत है कि जिस समय वेद की रिचाएँ बनी उस समय लोग लिखना जानते थे और 


३६६. प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


राजा और चन्द्रवंश के ४५ राजा हो चुके थे । सन्‌ १३५० ई० पू० को इस युद्ध का 

समय मानकर जैसा कि हमने किया, ओर प्रत्येक राजा के शासन का औसत समय १५ 

वर्ष' मान लेने से यह जान पड़ेगा कि आर्य लोगों के गल्जा की घाटी में बसने और. राज्य 

स्थापित करने का समय १४०० ई० बू० नहीं है जेसा कि हमने माना है वरन्‌ उसका : 
समय कम से कप्त इसके १००० बच पहले है। यह जान पड़ेगा कि भारतवर्ष. के पुरा- 

तत्ववेत्ताओं को ऐतिहासिक काव्य काल १४०० ई० पू० से लेकर १००० ई० पू० तक 

स्थिर करने के स्थान पर उन्हें इसका सप्रय १५ शताब्दी और पहले स्थिर करना 

चाहिये श्र्थात्‌ २५.०० ई० पू० से १००० ई० पू० तक | चुकि वैदिक काल के पहले 

है अतएव उसका समय यदि हम उसके और पहले न स्थिर करें तो कम से कम ३००० 

ईं० पू० से स्थिर करना चाहिये । 


हमने इन बातों को यह दिखलाने के लिये लिखा है कि भारतवर्षीय इतिहास के 
प्रथम दो काल का जो समय निश्चित किया जाता है वह केवल घविचाराधीन है शरीर 
आगे चल- कर अधिक खोज से, उनके ओर मी बढ़ाने की आवश्यकता हो सकती है जैसा 
कि ईजिस्ट और चोल्डिया के विषय - में हुआ है। पुराणों में सूर्य बंशी और चन्द्रवंशी 
राजाओं की जो सूची दी है केवल उन्हीं के आधार पर ग्रभी हम समय बढ़ाना उचित 
नहीं -सममते परन्तु फिर भी ये सूचियाँ बड़े काम की और बहुत कुछ निर्देश करने वाली 
हैं| इससे इस वात का स्मरण होता हैं कि भारतवर्ष में जानियों और राज्य व शों का 
उदय: ओर अस्त केवल थोड़ी सी शताब्दियों में ही नहीं, हो सकता, परन्तु उनमें १००० 
वर्ष अथवा इससे श्रधिक समय लगा होगा और - वे “हमें, यह स्मरण दिलाती है कि.' 
यदि हमने वैदिक काल का प्रारम्भ होना २००० ई० पू० से मान लिया तो यह अन्तिम 
सिद्धान्त नहीं है ओर आगे चल कर अधिक खोज से कदाचित हमें उसका समय ३०००: 
ई० पू० अथवा इससे भी पहले स्थिर करना पड़े । 


अब पुराणों की सूची के विषय में यह कहना कदाचित ही आवश्यक है.किः 
उसमें सूर्यव शी राजाश्रों में हमको रामायण के नाथक राम का नाम और चद्धव शी 
राजाश्रों में महाभारत के नायक पांचों पांडवों के नाम मिलते हैं । चन्द्रवशी राजाओं मं 
अज्ज, बहु, कलिज्ज, उम्भ, ओर पुन्ध के नाम मिलते हैं जो कि वास्तव में देशों के नाम 
अर्थात्‌ क्रमात पूर्वी बद्धाल उड़ीसा, टिपरा और उत्तरी वजद्धाल [के नाप्त हैं। कुरु लोगों 
के राज्यव श के इत्तान्त में पूर्वी भारतवप के उपनिवेशित होने के समय को दन्त कथाएँ 
भी मिल गईं होंगी | 


श्द्प प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


तरह बारहद्रथों के लिये एक हजार वर्ष का समय दिया है फिर भी हम इन पुराणों के 
पंशोधन करने का साहस करेंगे और इन बाईसों राजाश्ों के लिये कठिनता से ५०० 
वध का समय देंगे । वास्तव में विष्णु पुराण ने अपनी भूल का संशोधन स्वयं किया है 
जैसा कि हम आगे चलकर दिखलाबेंगे | 


“बहद्रथ वंश के अन्तिम राजा रिपुज्ञय का सुनीक नामक मन्‍त्री होगा जो कि 
अपने सम्राट को मार कर अपने पुत्र प्रद्योतत को राजगद्दी पर वैठावेगा | उम्तका पुत्र 
पाल्चक, उसका पुत्र विशाखयुप, उसका पुत्र जनक, और उसका पुत्र नन्दिवर्धन होगा । 
प्रयोत के वंश के ये पांचों राजा पृथ्वी पर १शे८ वष तक राज्य करेंगे | 


उसके उपरान्त शिशुनाग राजा होगा, उसका पुत्र काकवर्ण होगा, उसका पुत्र 
क्षेम धर्मन्‌ होगा, उसका पुत्र क्षत्नीजस होगा, उसका पुत्र विज्विसार होगा, उसका पुत्र 
अजातशत्रु होगा, उसका पुत्र दर्भक होगा, उसका पुत्र उदयाश्व होगा, उसका पुत्र नन्दि 
बर्धन होगा, और उसका पुत्र महानन्दिन्‌ होगा । ये दसों शिशुनाग राजा प्रथ्वी पर 
३६२ वष :तक राज्य करेंगे |? 

यहाँ हम रुक जाँयगे क्योंकि इस सूची में हमको एक या दो नाम ऐसे मिले हैं 
जिनसे कि हम प रेचित हैं। वायु पुराण में विक्रिसार को विंविसार लिंखाहै श्रोर यह 
राजगृह का वही राजा है जिसके समय में गौतम बुद्ध ने कपिलवस्तु में जन्म लिया था और 
उसका पुत्र अजातशन्रु वही प्रतापी राजा है जिसके राज्य के आठवें वर्ष में गौतम की 
मृत्यु हुईं । हमने बुद्ध की मृत्यु का समय ४७७ ई० पू० माना है ओर यदि अजाशन्नु 
के शेष समय तथा उसके चारों उत्तराधिकारियों के शासन के लिये एक सी वर्षा का 
समय दें तो महानन्द्‌ की मृत्यु और शिशुनाग बश के समात होने का समय लगभग 
३७० ई० पू० होता है । 


अब यदि हम विष्णु पुराण में दिए! हुये राज्य वश के समय को मान ले तो 
बृहद्रथ बश के लिये १००० वष , प्रद्योत वश के लिये १३८ वर्ष और शिशुनाग वश 
के लिये १६२ वध हैं अर्थात्‌ कुरु पाचालयुद्ध से लेकर शिशुनाग वश के अन्त तक 
ठीक १५०० वर्ष होते हैं। अथवा यों सममक्तिए. कि यदि शिशुनाग वश की समातति 
३७० ई० पू० में समझी जाय तो कुरुपाचाल युद्ध का समय लगभग श्द्ध७० ई० पू० 


होता है| 


परन्तु विष्णु पुराण का यह सम्रय निरूपण ठीक नहीं है और विष्णु पुराण के 
ज्योतिष ने इस भूल को संशोधित किया है। क्योंकि जिस अध्याय से हमने ऊपर 
के वाक्यों को उद्धुत किया है उसी अध्याय के अन्त में ( खंड ४, अध्याय २४ ) 


मगघ के राजा च्घ्६्‌ 


यों लिखा है “परीक्षित के जन्म से नन्द के राज्यामियिक तक १०१५ वर्ष हुए। जब 
सप्तष के प्रथम दोनों तारे आकाश में उगते हैं और उनके ठीक बीचोबीच रात्रि के 
समय चन्रमा सम्बन्धी नक्षेत्र पुश्न दिखलाई देता है तव सप्तर्षि इस नक्षत्रयुति में मनुष्यों 
के एक सी वष' तक स्पिर रहता है । परीक्षित के जन्म के समव थे मघा नक्षत्र पर 
थे, जब सप्तषि पूर्वाषाद में होंगे तव नन्‍्द का राज्य आरम्म होगा ।” मा से पूर्वापाद 
तक दस नक्षत्र होते हैं और इसी कारण यह जोड़ा गया कि परीक्षिव और नन्‍द के बीच 
के हजार वष॒ हुए । यदि नन्द के राज्य के आरम्म होने का समय ( अर्थात्‌ 
शिशुसाग वंश के समाप्त होने का समय ) ३७० ई० पू० माना जाय तो परीक्षित ने 
चौदहवीं शताब्दी के आरम्भ में जन्म लिया और कुरु पाग्चाल युद्ध लगमग १४०० इई० 
पू० में हुआ । । 
हमारे पाठक लोग देखेंगे कि हमने इस ग्रन्थ के पहले भाग में इस युद्ध का जो 
समय निश्चित किया है उसमें और इस समय में केवल डेढ़ शताउदी से भी कमर का 
अन्तर है | 

इसके विरुद्ध यदि हम इन ज्योतिष सम्बन्धी बातों को छोड़ दें और ऋ्रहद्रथ, 
श्द्योत और शिशुनाग वंशों के ३७ राजाओं में से प्रत्येक्त के राज्य काल का ओऔसत 
२० वष रक़्खें तो कुरु पाग्चाल युद्ध का समय ननन्‍्द के ४७० वर्ष पहले ज्र्थात्‌ ११० 
३० पू० में होता हे और इस तिथि में भी हमारी निश्चित को हुई तिथि से डेद शताब्द 
से कम का अन्तर होता है । इसलिये हमने इस युद्ध का जो समय निश्चित झिया है बह 
प्रायः ठोक हे । 

उपरोक्त वातों से हम मगध के राजाश्ों के समय की एक सूची बनाने का 
उद्योग करेंगे । हम जानते हैं कि अजातशत्रु का राज्य ४८५ ई० पू० में प्रारम्भ हुआ 
ओर उसके पिता विंविसार का राज्य ५३७ ई० पू० में प्रारम्भ हुआ, यदि हम विंविसार 
के चार पूर्वजों के लिये १०० बष' का समय मान लें तो शिशुनाग वंश ६३७ ई० पू० 
यरम्भ हुश्रा | 

शिशुनाग वंश के पहले प्रद्योत वंश के पाँच राजाओं ने राज्य किया श्र इन 
पाँचो' राजाओं का समय ठीक १३८ वर्ष' कहा गया है । इससे प्रत्येक राजा का आीसत 
समय २७ वष से कुछ ऊपर होता है जो कि बहुत अधिक है । परन्तु यह मानकर छि 
उक झथवा दो राजा ने वहुत अधिक समय तक राज्य किया होगा, हम प्रद्योवरवंश का 
समय १४१८ व मान सकते है । 

वृहद्र॒थ वंश के २२ राजाओं का राज्य समय १००० वर्ष, कहा गया हैं। यह 
एक हजार वप केबल एक गोल संख्या है और डस पर विश्वास नहीं करना चाहिये । 

फा०--२४ 
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इसके लिए. ५०० वर्षा का समय अधिक सम्भव है श्रथवा इसे ४प४ वर्ष रखिये जिसमें 
२२ राजाओं की संख्या से उसमें पूरा भाग लग सके । परन्तु इससे भो प्रत्येक राज्य का 
आओसत समय २२ वर्ष होता है जो कि अधिक है । परन्तु यह समझ कर कि कदाचित्‌ 
कुछ अनावश्यक राजाओं का शासन काल छोड़ दिया गया हो हम इस श्रौसत को मान 


सकते हैं. । 


इस हिसाव से हम निम्नलिखित सूची बनाते हैं | परूतु विविसार और अजातशत्रु 
के ऐतिहासिक राज्य वंश अर्थात्‌ शिशुनाग वंश के जो कि ईसा के पहले सातवीं शताब्दी 
में प्रारम्भ होता है, पहले के राजाओं का समय कहां तक ठीक है, यह हमारे पाठकों को 


स्वयं निश्चित करना चाहिये । 


बुहद्रथ वंश 
ड्ू० णू्‌० 
जरासंघ १५८० शुचि 
सहदेव ( जो कि कुरु पाग्चल क्षेम्य 
युद्ध के समय था ) १२४६ सुब्रत 
सोमापि १२३७ घमः 
श्र्‌ तवत १२१५ सुश्रम 
अयुतयुस्‌ ११६३ दहृढ़सेन 
निरमिन्र ११७१ सुप्तति 
सुछ्तुतर ११४६ सुबल 
बृहत्‌ कर्मन्‌ ११२७ सुनीत 
सेनजित ११०५ सत्यजित्‌ 
शुत्रुज्ञय १०८३ विश्वलित्‌ 
विप्र १०६१ रिपुश्ञय 
प्रयोत बंश 
प्रयोतन ७७४ जनक 
पालक ७४७ नन्दिववेन 
विशाषयूप ७१६ 
शिशुनाग वंश 
ई० पू०, 
शिशुनाग ६३७ ज्षेमधरम्मन्‌ 


काकवर्स ६१२ ज्ृत्रीजस्‌ 


ई० पू० 
१०३६ 
१०९७ 
६६५ 
६७३१ 
8५१ 
६६ 
६०७ 
प्प्प्स्श 
पा६२- 
प्य४९ 
प्प्श्६्‌ 
७६७ से ७७५ तक 


६१ 
६६४ से ६१७ तक 
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बविविसार ५३७ उदयाश्व छ३२ 
अजातशत्रु ४८४. नन्दिवधन ४११ 
दर्भक ॥॒ ४च५३ महानन्दिन ३६० से ३७० तक 


अब हम पुनः वाक्यों को उद्घृत करेंगे । 


“भहानन्दिनू का पुत्र शूद्ध जाति की स्त्री से होगा, उसका नाम ननन्‍द महापद्म 
होगा क्योंकि वह अत्यन्त लोभी होगा। दूसरे परशुराम की तरह वह ज्ञत्रिय जाति 
का नाश करने वाला होगा, क्योंकि उसके पीछे पथ्ची के राजा लोग (शुद्ध) होंगे | वह 
समस्त पृथ्वी को एक छुत्र के नीचे लावेगा, उसके समूल्य इत्यादि आठ लड़के होंगे जो 
कि महापदूम के पीछे राज्य करेंगे और वह तथा उसके पुत्र एक सी वध तक राज़्य 
करेंगे | ब्राह्मण कौटिल्य नो ननन्‍्दों का नाश करेगा |”? 

उपरोक्त वावयों में हम नीच जाति के राजाशओं को क्षत्रियों की राजगद्दी पर 
बैठते हुए ओर मगध के इन राजाओं का वल और महत्व उत्तरी भारतवप में बढ़ते 
हुए देखते हैं। हमें कोटिल्य श्र्थात्‌ प्रसिद्ध चाणक्य का भी उल्लेख मिलता है कि 
जिसने ननन्‍्द वंश से बदला लेने की प्रतिज्ञा की थी (मुद्राराक्गस नाठक देखो ) श्रीर 
चन्द्रगुत को मगध की राजगद्दी पर थठाने में सहायता दी थी। नन्द ञझीर उसके आटों 
पुत्रों के लिये जो १०० वष का सप्रय दिया है वह फेवल एक गोल संख्या है ओर 
उसे ठीक नहीं समझना चाहिये | यदि हम ननन्‍्द और उसक्ने आर्टो पुत्रों के लिये ५० 
व का समय नियत करें तो यह बहुत और श्ससे चन्द्रगुप्त फे मगध के राज्य पाने 
का समय ३२० ई० पू० होता हैं। 

“ननन्‍्द वंश फे समाप्त होने पर मौर्य वंश का राज्य होगा क्योंकि कीटिल्य 
चन्द्रयुप्त को राजगद्दो पर बैठावेगा, उसका पुत्र विन्दुसार होगा, उसका पुत्र संगत ह्वोगा, 
उसका पुत्र सालिसुक होगा, उसका पुत्र सोमप्नमन होगा, श्रीर उसका उन्तराधिकारी 
वृहद्रथ होगा। ये मौर्य वंश फे दस राजा हैं जो कि १६७ वष तक इस (थ्वी पर 
राज्य करेंगे”? 

विष्णु पुराण का प्रन्धकर्ता यहाँ पर अशोक छा उल्लेख करता है परन्त उसके 
राज्य में धर्म फे उस इहद परिवर्तन का झुछ नी इत्तान्व नहीं लिखता, हो कि इस 


लक 


संसार भर में एक अद्वितीय दात है । इस द्वाह्मण ग्रन्थकार के लिये गुणी चाण 
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मौर्य वंश के लिये जो १३७ वर्षों का समय दिया है वह यदि मान लिया जाय तो मी 
वंश की समाप्ति १७३ ई० पू० में हुईं। | 

८४ इसके उपरान्त संग वंश राज्य करेगा क्‍योंकि ( अन्तिम मीय राजा का ) 
सेनापति पुष्पमित्र अपने स्वामी को मार कर राज्य ले लेगा | उसका पुत्र अ्ग्निमित्र 
होगा, उसका पुत्र सुज्येष्ठ होगा, उसका पुत्र आद्रक होगा, उसका पुत्र पुलिन्दक 
होगा, उसका पुन्न धोषवसु होगा, उसका पुत्र वन्रमित्र होगा, उसका पुत्र भागवत्‌ होगा, 
और उसका देवसूति होगा। ये सद्भ वंश के दस राजा हैं जो कि ११२ व तक 
राज्य धरेंगे ।” 


प्रसिद्ध कालिदास ने इस वश के दूसरे राजा का नाम अपने प्रसिद्ध नादक 
मालविकार्नि मित्र में अमर कर दिया है। परव्तु वहाँ अग्निमित्र विदशा का राजा 
कहा गया है, मगध का नहीं | और उसके पिता पुष्पमिन्न का सिन्ध नदी पर यवनों 
(बेक्ट्रिया के यूनानी लोगों ) से युद्ध करने का वर्णन किया गया है । इस बात में 
सम्भवतः कुछ सत्यता भी है, क्योंकि सिकल्द्र के समय के पीछे भारतवर्ष के पश्चिमी 
सीमा प्रदेश में बेक्ट्रियन और हिन्दू लोगों से निरन्तर युद्ध होता रहा और मगध को, 
जो कि भारतवर्ष का मुख्य राज्य था, इन युद्धों में सम्मिलित होना पड़ा था | सज्ञ ब'श 
के लिये जो ११२ बर्षा का समय दिया है उसे मान लेने से इस वश की सप्ताप्ति ७१ ई० 
पू० में निश्चित होती है | 

“सज्ञ वश के अन्तिम राजा देवभूति के कुकर्मों में लिप होने के कारण उसका 
वसुदेव नामक कान्व सन्‍्त्री उसे मार कर राज्य छीन लेगा । उसका पुत्र भूमिमित्र होगा, 
उसका पुत्र नारायण होगा, उसका सुशर्मन्‌ होगा । ये चारों कान्वायन ४५ वर्ष तक 
इस पृथ्वी पर राज्य करेंगे (? सा 

अब हम इत वशों के राजाओं की तिथि विषूतु पुराण के अनुसार निश्चित 


करेंगे | 
नन्द्‌ वंश 
ननन्‍्द और उसके आठों पुत्र--३७० ई० पू० से ३२० तक | 
सौय॑ं वंश 
र्ड० पु्‌० ड्० घू० 
चन्द्रगुत्त - ३२० सुयशस श्र 
विन्दुसार र६१ दशरथ ११५ 


अशोक २६० सद्भत - शष्प 
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सालिसुक २०१ वृहद्रथ श्प७ से १८३ तक 
सोमप्रमन श््ड 
संग वंश 
पुष्प मित्र श्प्शे प्रलिन्दक १२६ 
अ्रग्नि मित्र १७० घोषब्रसु श्श्ष 
उुज्येष्ठ १६ वज्ञमित्र श्ण्ड 
बसुमित्र १४८ भागवत ६३ 
अद्गर क १३७. देवभूति ८३ से ७१ तक 
कन्व वंश 
वासुदेव कानन्‍्व ७१ नाराबण डप 
भूमि मित्र प्६ सुशर्मन्‌ ३७ से २६ तक 


इनमें से अनेक राजाओं का राज्य काल बहुत ही थोड़ा होने, राज्य वंश बहुघा 
बदलने और सेनापति एवं मन्त्रियों का राजाओं को मार कर स्वयं राजा हां जान से 
विदित होता है कि मभध का प्रताप अ्रव नहीं रद्ा था ओर अब निवलता आर चीगुता 
आरम्भ हो गई थी । जिस राज्य ने चन्द्रगुत और अशोक के समय सारे भारतवप के 
लिये नियम निश्चित किये थे, वह अब निर्वलवा की अन्विम अवस्था मं था आर वह 
किसी ऐसे प्रबल आक्रमण करने वाले को स्वीकार फरने के लिये तैयार या जो कि उसका 
राज्य चाहता हो । ऐसे आक्रमण करने वाले दक्षिण से आये। दक्तिण मे दाशनिक काल 
में आन्ध्र का राज्य प्रबल और विख्यात हो गया था ओर श्रान्त्र के एक सरदार ने (जो 
कि एक “प्रबल भ्रत” कहा गया है ) अब मगघ को विजय किया और वहाँ ४३० वय 
तक राज्य । विष्णु पुराण से अरब हम एक सूची और उदृत करते हैं बिससे *: 
शआान्म राजाओं के नाम दिये हू । 

“कान्व सुशर्मन्‌ को आन्म जाति का एक सिप्रक नामी प्रदल न्हइु मार डालेगा 
और स्वयं राजा बन बैंठेगा, उसका उत्तराधिकारी उत्तका भाई इृष्ण हागा, उठका उतर 
आीसातकर्णि होगा, उसका पुत्र पूर्णोत्सज्ञ होगा, उसका पुत्र सातठर्णि होगा, उसझा पुत्र 
लम्बोदर होगा, उसका पत्र ह्वीलक होगा, उसका पुत्र मेदश्वति होगा, उलका छुम्न पटुसन 
होगा, उसका पुत्र अरिप्ट कर्मन्‌ होगा, उसका पुत्र हाल होगा, उत्हा एव इदादद 
होगा, उसका पुत्र प्रविलसेन होगा, उसका पुत्र सुन्दर सावकःण हागा डमका पुत्र चक्र 
रातकर्शि होगा, उसका पुत्र शिवस्व॒ति होगा, उठका पुत्र शीदमाउव होगा, उसका पुत्र 
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पुलिमत होगा, उसका पुत्र शिव सातकरिं होगा, उसका पुत्र शिवस्कन्ध होगा, उसका 
पुत्र यशभी होगा, उसका पुत्र विजय होगा, उसका पुत्र चन्द्रशी होगा श्रोर उसका पुत्र 
पुलीमार्चिस होगा । ये आन्ध भ्र॒त्य वंश के तीस राजा ४५६ वर्ष तक राज्य करेंगे।”? 


परन्ठु उपरोक्त सूची पें केवल १४ राजाओं के नाम हैं पर विष्णु पुराण, वायु 
पुराण तथा भागवत पुराणों में भी इस वंश के तीस राजा कहे गए हैं। यदि इस वंश 
का राज्य २६ ई० पू० में आरंभ हुआ समझा जाय तो उपरोक्त समय के अनुसार उसकी 
समातति सन्‌ ४३० ई० में हुई । 


यदि हम इन ४५६ वर्षों को उपरोक्त २४ राजाओं में बाँट दें तो प्रत्येक राज्य के 
के लिये १६ वर्षों का औसत समय होता है जैसा कि हम नीचे दिखलाते हैं । 


आन्ध वंश 
ई० पू० ईंस्वी 
सिप्रक २६ पुत्तलक श्परे 
कृष्ण ७. प्रबिलसेन २०२ 
ईस्वी सातकर्णि ३ २२१ 
सातकर्णि १२ सातकर्णि ४ २४० 
पूर्णेत्सिज्ध ३१ शिवश्वति २५६ 
सातेकर्णि २ ५०. गीतमीपुश्र र्छ्प 
ल्ग्बोद्र * ६६ पुलिमतं ् २६७ 
हवीलक . छूप सातकरण्िष्र ०७ ३१६ 
'मधाश्वति - " १०७ शिवस्कन्ध.. « | शश् 
पठुमत १२६ यश्षश्नीमौतप्रीपुत्र र' श्ड ण 
। “ अरिष्टकम/नू . : : #४४५ विजय' . . . ३७३ 


हाल १६४ चन्द्रभशी : * ३६२ - ' 
ः - « पुलोमार्चिस--; ४११ से ४३० तक 
परन्तु विद्वानों ने गोतमीपुत्र प्रथम से लेकर गीतमीपुत्र द्वितीय तक पांच राजाश्रों 
की जो तिथियाँ शिलालेखों से निश्चित की हैं, वे उपरोक्त तिंथियों से नहीं मिलती । यह्‌ 
कुछ निश्चय के साथ जाना गया है कि इन पाँचों राजाओं ने, लगभग १०० वर्ष तक 
राज्य किया अर्थात्‌ ११३ ईसबीं से २११ ईसवी तक । 
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यहाँ पर कहने की आवश्यकता नहीं है कि आन्च राजाओं का वल समय-समय 
यर बदलता रहा और हम आगे के अध्याव में दिखलावेंगे क्रि सौराष्ट्र का देश ईसा 
की पहली शताब्दी में इनके हाथ से चला गया था परन्तु उसे गीतमीयुत्र ने पुनः 
जीता | पाँचवी शताब्दी मं इस वंश का पतन हुआ ओर तत्र मगधघ के राजा का 
अन्त हो गया | क्योंकि आन्मर राजाओं के पीछे अनेक विदेशी जातियों ने इस देश 
पर आक्रमण किया ओर उसे नष्ठ ओर छित्नमिन्न कर दिया | विष्णु पुराण में लिखा 
है कि आन्यों के उपरान्त मिन्न-मिन्न जातियाँ राज्य करेंगी अर्थात्‌ सात आमीर जाति 
के राजा, १० गर्धमिल राजा, १६ शक राजा, ८ यमन राजा, १४ तुप्तार राजा, १३ 
सुण्ड राजा ओर ११ मौन राजा इस प्रथ्वी पर राज्य करेंगे | 


छुतोसवा अध्याय 
काश्मीर और गुजरात 


पिछले अध्याय में हमने भारतवर्ष के केवल मध्य प्रदेश फे राज्य का बर्गुंन 
किया है | हम देख चुके हैं कि ईसा के पहले सातवीं शताब्दी में शिशुनाग फे समय से 
लेकर भारतवष में प्रधान अधिकार मगध के राजा का था। हम यह भी देख चुके हैँ 
कि कई राज्ययंशों के नाश होने के उपरान्त यह प्रधान अधिकार श्रान्त्र वंश के हाथ 
लगा जिन्होंने कि ईसा के पहले पहली शताब्दो से लेकर ईसा के उपरान्त पांचवी 
शताब्दी तक उसे रक्षित रबखा। 


जब आनन्‍्ध लोगों का भारतव्ष के मध्य ने बसे प्रधान अधिकार था उस 

समय पश्चिम के प्रान्तों में विदेशों लोगों के बहुत श्राक्ममण हुए और हम उनमें से 
झुछ का यहां वर्णन करेंगे । 

सिकन्दर के लोट जाने के उपरान्त चद्धयुप्त ने सिन्‍्ध नदो छे प्रान्तों में यूनानी 

हाकिस सिल्यूकस को हराकर यूनानियों को सारतवप से निकाल दिया। परन्दु देक्द्रिया 

में यूनानियों का एक स्वतन्त्र राज्य था ओर हिन्दनओं तथा वेक्ट्रिया हे: बूनानियों ने 

मित्रता आर कभी शब्र॒ता छा व्यवहार होता रहा । बंविद्रया 

नाने में बड़े तेज घे और उनके सिक्कों से १०३ ई० पृ८ तह उनके नव दाणात्रों 


। कप 


। 
एक पूरो सची बनाई गई है। वहा इन राजाओं का प्धिकार सिनव हे आग देक 


कि] 


डक 
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बढ़ जाता था और यह निश्चय है कि वोद्ध हिन्दुओं की सभ्यता और शिल्प पर 
उनकी सभ्यता का प्रभाव पड़ा । बौद्धों के खंड़हरों में यूनानी शंतरासी के काम ओर 
हिन्दुओं के सिक्कों पर यूनानी लेख खुदे हुए मिलते हैं । 

लगभग १२६ ई० पू० में यूची तथा अन्य जातियों ने मध्यएशिया से होकर 
काबूल को जीता और सिन्‍्ध नदी तक अपना अधिकार जमाया । इन लोगों ने वेकिट्रया 
के राज्य का अन्त कर दिया | इसी जाति का एक राजा हविश्क काबुल में राज्य 
करता था | ऐसा जान पड़ता है कि वह वहां से निकाला गया और तव उसने काश्मीर 
को विजय किया जहाँ कि उसके उत्तराधिकारी हुश्क और कनिष्क ने ईसा के उपरान्त 
पहली शताब्दी में राज्य किया है । 


कनिष्क बड़ा बिजय वाला था और उसने अपना राज्य काबुल और यारकन्द 
से लेकर आगरे और गुजरात तक फेलाया। अशोक के समय से लेकर अ्व तक 
भारतवष में ऐसा कोई राजा नहीं हुआ था। ब्हेनत्सांग लिखता है कि चीन के 
अधीनस्थ राजा लोग उसके पास मनुष्य वनन्‍्धक स्वरूप भेजते थे और जिस नगर में ये 
मनुष्य रहते थे । वह चीनपटि कहलाता था | कनिष्क भी एक कट्टर बौद्ध, था, उसने 
उत्तरी बौद्धों की एक बड़ी सभा कौ और आस-पास के राज्य में बौद्ध धर्म का प्रचार 
करने के लिये गुप्तदृत भेजे | हम पहले लिख चुके हैं कि शकाब्द संबत्‌ कनिष्क के राज्य 
काल से चला हैं | डाक्टर ओडेनवर्ग कहते हैं कि यह संबत्‌ कनिष्क के राज्यभिपेक के 
के समय से गिना जाता है और यह बात ठीक जान पढ़तो हैं । 


कनिष्क की मृत्यु के उपरान्त इसके बड़े राज्य के हुकड़े-टुकड़े हो गए; और 
काश्मीर पहले जैसा हलका राज्य था, वैसा ही फिर हो गया । इस राज्य का इतिहास 
राजतरंगिणी नामक पुस्तक में दिया है जिसे कि कल्हण पण्डित ने बनाया था जो 
ईसा की बारहवीं शताब्दी में हुआ है | हम यहाँ पर इस इतिहास की कुछ 
श्रालोचना करेंगे । 


इसमें कनिष्क के पहले के समय की कोई मुख्य घटना नहीं लिखी है। 
उसमें लिखा है कि कुरुपाज्नाल युद्ध के समय से लेकर कनिष्क के उत्तराधिकारी 
अभिमन्यु के समय तक १२६६ वर्षो में ५२ राजाओ ने राज्य किया। इससे कुस- 
पाञ्ञाल युद्ध का समय ईसा के पहले १२ वीं शताब्दी में निश्चित होता है। उसमें 
यह भी लिखा है कि कनिष्क के पहले तीसरा राजा अशोक एक वौद्ध था और वह 
“४ एक सत्य और निशकलझ् राजा था और उसने वितष्टा के तटों पर बहुत से स्तूप 
वनवाए? | उसका उत्तराधिकारी जलोक एक कट्टर हिन्दू था ओर उसने उन स्लेक्ष 
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को भगाया जो कि पश्चिम से बड़ी संख्या में आ रहे थे । ये म्लेक्ष वे ही तरानी लोग 
रहे होंगे जिन्होंने कि इसके उपरान्त «शीघ्र ही काश्मीर की विजय किया। जंलोक का 
उत्तराधिकारी छ्वितीय दामोदर हुआ उसके उपरान्त विदेशी लोग आये । “उनके दीघे- 
राज्य में वौद्ध सन्‍्यासी लोग देश में सबसे प्रवल रहे ओर वीद धर्म का प्रचार बिना 
किसी वाधा के हुआ ।? 

हम यहां कनिष्क से लेकर उज्जबिनी के विक्रमादित्व के समकालीन माठ्गुप के 
समय तक ३१ राजाओं की नामावली देंगे। यदि हम कनिप्क के राज्वाभिप्रेक का 
समय ७८ ई० माने और मातृगुप्त का समय ५५० ईसवी तो इन ३१ राजाओं का समय 
४७२ वर्ष होता है जिससे प्रत्येक राज्य का औसत समय १५. वर्ष होता है और वह 
असम्भव नहीं है | 


ईश्वी इंश्वी 
कनिष्क छ्प्र अच्षु ३४० 
अभिमन्यु १००. गोपादित्य इप५ 
गोनन्द ११४, गोकर्ण डे 
विभीपण प्रथम १३० नरेन्द्रादित्व झ्प्पप, 
इन्द्रजीतव श्ड्ए्‌ युचिप्टर ०० 
रावरा १६० प्रतापदित्य १24 
विभीषण द्वितीय श्छ्पू्‌ जलोक ४३० 
नर १ १६० तुद्धिन ५४५ 
सिद्ध र्न्प्‌ विजय ९६० 
उत्पलाक्ष २२० जयेन्द्र ४७५. 
ह्र्ण्याक्ष २३५. सन्धिमति ४६० 
भुकुल ५० मेघवाहन प्र०्प, 
मिहिरकुल र६५.. भरेप्ठसेन ५४२० 
द्‌द रुण०. हिरण ३० से ४४० तक 
सितिनन्द २६४५ और रि्रिप्य का उत्तराधिकारी 
वसुनन्दन ३१० मातृगुत हुआ 
नरर२ ३२५ 


इनमें से कुछ राजाओं का संक्तित वर्णन करने योग्य है। कहा जाता है कि नर 
प्रथम वीडों का बढ़ा दर पी था, उसने दहुत से बौड मठ ऊला डाले और उन मटटों छे 
लिये जो गांव थे उन्हें द्राह्णों को दे डाला । झुढ्ल के राज्य में म्लेच्ों ने एक बार एन 
काश्मीर पर अपना अधिकार कर लिया पर उसका उत्तराधिकारी मिहिरझल बडा धरदारी 
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राजा था। कहा जाता है कि उसने स्लेक्ञों को अपने राज्य से खदेड़ कर अपना राज्य 
करनाटक और लड्ढा तक बढ़ाया | वह भी बींद्वों का बड़ा विरोधी था। प्रतापादित्य के 
राज्य से एक नया वंश आरम्म होता है । उसके पोते तुझ्ञिन के समय में अन्न पर अचा- 
-नक बड़ा पाला मार जाने के कारण काश्मीर में वड़ा अकाल पढ़ा। मेधवाहन बौद्ध 
-धर्मावलम्बी जान पड़ता है। कहा जाता है कि उसने लड्ढठम पर विजय किया ओर उसमे 
अपने राज्य में तथा जिन-जिन देशों को उसने जीता उन सब देशों में पशुओं के बंध 
'का निषेध किया | उनकी रानियों ने बहुत से मठ बनवाये | उसके उपरान्त उसका पुत्र 
:श्रेष्ठसेन ओर उसके उपरान्त उसका पौत्र हिरण्य गद्दी पर बैठा और तब उज्जयिनी के 
विक्रमादित्य ने जो कि उस समय भारतवष' में सर्व प्रबल था मातृगुप्त को काश्मीर की 
“गद्दी पर बैआया। 


काश्मीर के इस संक्षिप्त वृत्तान्‍्त के पश्चात श्रव हप गुजरात की ओर अझुकेंगे । 
हम पहले कह चुके हैं कि कनिष्क ने अपना राज्य दक्षिण में गुजरात तक फैलाया और 
शुजरात में उसके अधीनस्थ क्षहरत जाति के राजा राज्य करते रहे | परन्तु नहपान के 
उपरान्त ये राजा स्वतंत्र हो गए, और मगध फे आन्ध लोगों से जिनके अधीन सौराष्ट्र- 
देश था, अपनी स्वतन्त्रता स्थिर रक्खी । ये लोग 'शाह राजा? अथवा क्षृत्रप राजा कह- 
लाते हैं और उनका चत्तान्त केवल उनके सिक्कों ओर शिलालेखों से बिदित होता है । 
बहुत विचार फे उपरान्त यह निश्चित हुआ है कि वे लोग शक को व्यवहार करते थे 
ओर उनके सब सिक्कों और शिलालेखों पर शक संवत्‌ दिया है। परिश्रमी और योग्य 
पविद्वान भगवन लाल इन्द्रजीत ने इन शाह राजाओं को जिस क्रम में रक्‍खा है. उसके 
अनुसार नीचे एक सूची दी जाती है | उसमें हम प्रत्येक राजा के लिये फेवल एक-एक 
सिक्के की तिथि दंगे । 
सौराष्ट्र के शाह राजा 


07002 सेन. हि | .. सन्‌ 
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इस राज्य वंश के जो बहुत से शिलालेख पश्चिमी भारतवष के मिन्न-मिन्र 
स्थानों में पाये गए हैं, उनमें से हम यहाँ पर केवल एक को लिखेंगे जो कि कदाचित्‌ 
सबसे पुराना है ओर जिससे हमारे पाठकों को इन शिलालेखों का ठीक-ठीक ज्ञान हो 
जायगा । निम्नलिखित शिलालेख जो कि नासिक की गुफाओं में पाया गया है, नहपान 
का है जो कि उपरोक्त सूची में पहला राजा है। 


“सर्व सम्पन्न को !” यह गुफा और ये छोटे तालाब गोवर्धन में विरश्मि पर्व॑तों 
पर दिनक के पुत्र राजा अरहत सत्रप नहपान के दामाद प्रिय उसवदात ने बनवाये थे | 
उसने तीन लाख गऊ और सोना दान दिया, वारनासाय नदी पर सोदियों बनवाई, 
आहाणों श्रौर देवताओं को सोलह ग्राम दिए, प्रतिब्ण एक लाख ब्राह्मणों का मोजन 
कराया, पवित्र स्थान प्रभसु॒पर ब्राह्मणों के लिये श्राठ स्त्रियाँ रख दीं, भग्कच्छ दशपुर 
गोवर्धन और सोरपराग में चतुष्कोण, गृह और टिकने के स्थान बनवाए, बाटिका, 
तालाव ओर कुएँ बनवाए, इवा, पादा, दमन, तापी, करबिना और दहूनुऋा नदियों को 
पार करने के लिये उनमें डोंगियाँ छोड़वाई, धर्मशाला बनवाई, पीमरा चलाने के लिये 
स्थान दिए और पिण्डित कावड़, गोवर्धन, सुवर्ण टख, सोरपराग, रामतीर्थ, नाममोलग्राम 
पे; चरणों और परिपदों के वत्तीस नाधिगेरों के लिये एक हडार ईई 

को आजा से मैं वर्षा काल में हिरुध उत्तमभद्र को छुट्टने के लिये माहव को गया। 
मालव लोग हम लोगों के युद्ध के दाजों का नाद सुनकर भाग गए ओर वे सब उत्तम 
भद्र छ्षत्रियों के अधीन बनाए गये । वहाँ से में पोक्षरणी वो गया ओर बराँ पर पूजा ऋर 
वे; तीन हजार याय और एक गाव दान दिया? ८. 





दी 


की जमा दी | इंश्दर 


नहेपान दा उपरोक्त शिल्लालेख जो छि 
ु काम दा हू। क्योंकि उससे विदित होता ह कि क्वाइमीर दः दौद्ध गाज्ञाद्रों गा आधीनम्य 


: एव साधारण राजा भी दाह्मयर्णों का सत्कार करने दर उन्हें दान देने में ऋदा प्रनक्ष 


॥। 
इृ८० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


होता था और सन्‌ ईस्वी के उपरान्त की शताव्दियों में दिन्दू धर्म और बौद्ध धम दोनों 
ही साथ-साथ किस भाँति प्रचलित थे । इनके साथ-साथ प्रचलित होने में बाधा केवल 
तब ही पड़ती थी जब कि कभी-कभी कोई बड़ा कट्टर राजा गद्दी पर बैठता था । आह्मणों 
को स्वर्ण, गौ और गाँव दान देना, स्नान करने के लिए. घाट, टिकने के लिए मकान, 
धर्मशाला, बाटिका, तालाब और कुएँ वनवाना बिना कुछ लिए. लोगों को नदी के पार 
उतरने का प्रबन्ध करमा और परिषदों को दान देना, ये राजाओं के लिये 
उचित उदारता के कार्य समझे जाते थे । अन्त में इस शिलालेख से हमको यह विदित 
होता है कि सौराष्ट्र लोगों ने उत्तम भद्र ऋ्षत्रिय लोगों को सहायता करने के लिये माल+ 
लोगों पर आक्रमण किया | 


शाह राजाओं का सबसे अद्भुत शिलालेख गिर्नार के निकट एक पुल पर खुदा क्‍ 
है जो कि रुद्रदापन का पुल कहलाता है। इसे पहले पहल जेम्स प्रिन्सेप साहत्र ने पढ़ा 
था और उनके उपरान्त इससे अधिक शुद्ध पाठ प्रकाशित हुए. हैं । उपर दी हुई राजाओं 
की सूची से पाठक लोग देखेंगे कि रुद्रदामन नह॒पान के उपरान्त तीवरा राजा था ओर 
उसने ईसा की दूसरी शताब्दी के बीच में राज्य किया | इस शिलालेख में अनूठी वात 
यह है कि इसमें अ्रशोक और उसके दादा चन्द्रगुप्त का उल्लेख है । इसमें लिखा है कि 
यह पुराना पुल नदी की बाढ़ से वह गया था, मौर्य वंशी राजा चन्द्रमुत के प्रधान 
शिल्पकार पुष्पणुप्त ने उसकी मरम्मत की और उसके उपरान्त अशोक के यवन राज 
तुशष्प एवं महात्षेत्र रुद्रदामन ने संबत्‌ ७२ में (अर्थात्‌ सन्‌ १५ ईस्वी में ) इसे 
बनवाया । इस शिलालेख में रुद्रदामन ने यह भी अ्भिमान पूर्वक कहा है कि दक्षिण पथ 
फे राजा सातकर्णि को उसने कई बार हराकर उससे सन्धि कर ली और उसने सीराष्टर, 
कच्छ तथा अन्य देशों को विजय करने का भी उल्लेख किया है। रुद्रदामंन फे उपरोक्त 


शिलालेख से विदित होगा कि सौराष्ट्र के शाह राजा बहुधा प्रसिद्ध श्राम्प्र राजाओं की 
बराबरी करने वाले होते थे | 


इसके विरुद्ध नासिक की एक गुफा फे शिलालेख में आन्म वंश का राजा 
ग्रोमतीपुत्न लिखता है कि उसने सौराष्ट्र कच्छ तथा अन्य देशों को विजय किया और 
खहरत के वश का नाश कर दिया । यह द्वितीय गौमती पुत्र था जिसने कि ईसा की दूसरी 
शतान्दी के अन्त में राज्य किया है । 

हम इन तीनों जातियों के आक्रमण और विजय का वर्णन कर चुके हैं. अर्थात्‌ 
ईसा के पहले दूसरी शताब्दी में बेक्ट्रिया के यूनानियों का, ईसा के उपरान्त पहले 
शताब्दी में यूची तथा अन्य तूरानी जातियों का, और अन्त में उनके अधी- 


गुप्त वंशी राजा शेप! 


नस्थ उन शाह राजाओं का, जिन्होंने तीन शताब्दियों तक सोराप्ट्र में राज्य किया। 
इसके उपरान्त और जातियों के भी श्राक्रमण हुये परन्ठु उनका इतिहास में कुछ भी पता 
नहीं लगता । 

श्रन्त में ईसा की चौथी ओर पाँचवीं शताब्दियों में प्रसिद्ध हुन लोग आधे । 
टिड्डियों के समान उनका वड़ा दल फारस में फैल गया और वहाँ के राजा वहराम गोर 
को उसने भारतवर्ष मे आश्रय लेने के लिए विवश किया | उसने ऋन्नीज के राजा से 
सम्बन्ध कर लिया और उसकी कन्या से विवाह किया | सम्मवतः यह राजकुमारी, जिसने 
फारस के पति को स्वीकार किया, गुप्त वंश की कन्या थी, क्योंकि इस समय कन्नौज में 
गुप्त वंश के राजा राज्य करते थे और वे भारतवर्ष में सदसे प्रबल थे । हम उनके विपय 
में अगले अध्याय में लिखेंगे। 


सेंतीसवाँ अध्याय 


गुप्त वंशी राजा 
५४.० वर्ष हुए जेम्स प्रिन्सेप साहब ने मारतवप के प्राचीन इतिहास के अध्ययन 


के लिये भारतवर्ष में जो शिलालेख मिले हैं, उन सब को ह्रमासुनार प्रदाशित करने की 


आवश्यकता दिखाई ओर उन्होंने यह भी सम्मति दी कि इस संग्रह का नाम “कार्पस 
श्न्सक्प्शन इण्डिकेरम” रक्खा जाय । 
इस प्रस्ताव फे अनुसार जेनरल सर एलेकजेण्डर कनिंवम साहव ने 
इंस्वी में इस ग्रन्थ का पहला भाग प्रकाशित किया । उसमें अशोक के चर: 
जिनके विषय में हम इस पुस्तक फे पहले ध्रध्याय में लिख डक्े हू । 
बम्बई के सिविल सर्विस के फ्लीट साहव ने इस पस्तक का तीसरा भाग सनू 
१६८८६ में प्रकाशित किया । उसमें शुत्त राजाद्ों के शिलालेख हे हक लजर 
विद्य में मारतवष तथा यूरप में गत ४० वर्षों से जो वादविवाद हो रहा है उसका भी 
एक श्तिह्ास दिया है । 
इस ग्रन्थ का दूसरा भाग जिससें कि सौराष्ट्र के शाह राड़ातओ्रों का शिलालेड 
होगा, थी तक नहीं आरम्भ किया गया | में आशा करता हूँ छि कोई योग्य विद्वान 
पर घझन॒भवी प्रातछ्ववेत्ता इस कार्य के लिये अद भी नियत किया जायगा ओर भारतदर्प 


है 


श्र प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


के शिलालेखों के इस संग्रह को पूरा कर देगा, जो कि भारतवर्ष बौद्ध समय के इतिहास 
के लिये बड़े उपयोगी हैं । 


हम देख चुके हैं कि इन गुप्त राजाओं के सम्रय के विषय में प्रायः ४० वर्षों तक 
वादाविवाद होता रहा ओर बहुत से योग्य विद्वानों ने इस वादाबिवाद में अपना समय 
लगाया है। इस वादाविवाद के इतिहास लिखने में फ्लीट साहब ने अपने अमूल्य ग्रन्थ 
के ३० पन्ने लगाए; हैं । पर हर्ष का विषय है कि यह वादाविवाद अब समाप्त हो गया 
और अब जो निश्चय किया गया है उसमें कोई सन्देह नहीं रह गया है। ११ वीं 
शताब्दी में अलवेरुनी ने लिखा है क्रि गुप्त संचत्‌ शक संबत्‌ से २४१ वर्ष' पीछे का है 
अर्थात्‌ वह सन्‌ ३०० ईस्वी से प्रारम्म होता है। आधुनिक समय के सत्र एकत्रित अमाणों 
से यह बात ठीक जान पड़ती है ओर अब हम गुप्त लोगों के सिक्कों और शिलालेखों की 
तिथियों को पढ़ सकते हैं | केवल यह स्मरण रखना चाहिये कि उनसे सन्‌ ईस्वी जानने 
के लिये हमें उनमें ३१६ वष जोड़ने पड़े गे । फ्लीट साहब, जो श्रपने परिश्रमों की श्रोर 
कुछ पत्षुपात करने में क्षमा के योग्य हैं, कहते हैं. कि मन्‍न्दसोर के शिलालेख से, जिसे 
कि उन्होंने प्राप्त किया है, यह वादाविवाद निश्चित हो जाता है। विद्वान लोग प्रायः इस 
बात में सहमत हैं. कि मन्दसोर का शिलालेख इस सिद्धान्त को सम्भवतः निश्चित कर 
द्ता है। 

हम नीचे गुप्त राजाओं की नामावली, उनके सिक्कों और शिलालेखों की तिथियाँ 
ओर उनके ईस्वी सन्‌ देते हैं-- 


सिक्‍कों और शिलालेखों की तिथियाँ 
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डाक्टर बुहलर साहव का यह म॒व है कि गुप्त संवत्‌ चन्द्रगुप्त प्रथम का स्थापितः 
किया हुआ है| उसके उत्तराधिकारी समुद्रगुत ने चौथी शताब्दी के दूसरे अर्ध भाग 
& 
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न्च्फ 


न 
्ि 


क। 
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में राज्य किया । इलाहाबाद में अशोक की लाद पर खुदा हुन्ना लेख इस बड़े राजा 
के अधिकार और राज्य को बहुत कुछ विदित करता है । 

जिसका प्रताप और बड़ा सीभाग्य इससे विद्धित होता है कि उसने कोशल के 
महेन्द्र को, व्यात्र राज महाकान्तार को, केरल के मन्त राज्ञ को, पिष्टपुर के महेन्द्र को,. 
कोटर के स्वामिदत को, एरुणडपलल के दमन को, झांचो के विप्णुगोप को, अवमुक्त 
के नील राजा को, वंगी के हस्तिवर्मन को, पलब्क के उद्रसेन को, देवराप्ट्र के कुबेर 
को, कुप्टपुर के धनंजय को ओर दक्षिण के सब राजाओं को कैंद करके फिर 
छोड़ दिया ! 

जिसका प्रताप बहुत वड़ा था और उसकी इृद्धि रद्रदेव, मेतल, नागदत चद्धवर्मन, 
गणपतिनाग, नागसेन, अच्युत, नन्दिन, गलवमंन्‌ तथा आर्बावर्त छे अन्य बहुत से 
राजाओं के जड़ से विनाश करने से हुई थी, जिसने जंगली देशों के सत्र राजाश्नों को 
अपना नोंकर बना लिया था | 

जिस राजा को सीमा प्रदेश के राजा अर्थात्‌ लमतत, देवाक, कामरुप, नेपाल, 
कुतृ पुर तथा अन्य देशों के राजा, ओर मालव लोग, अज्ु नायन, यीवेब, माद्रक, अमीर, 
फ्राजुन, सनकानिक, काक, करपरिक, तथा श्रन्व जातियाँ कर देकर और उसको आश्ाओरं 
का पालन करके पूरी तरह से मानती थों । 

जिसका सारे संसार में फैला हुआ शान्त सबश बहुत से गिरे हुए गब्यब॒शों फो 
पुनः स्थापित करने से हुआ था । जो अपने वाहु की बड़ी प्रवलता से मारे संसार को 


ढ 


अन्य सब द्वीपों के निवाती अपने को वलिदान की भाँति देकर, कुमारी स्व्रियों को उसकी 
भेंट करके, गरुड़ चिन्ह देकर, अपने राज्य का भोग उसे देकर, 
का पालन करके सत्कार के साथ उसकी सेवा करते थे | 

यह एक गुप्त राजा का भड़कीला और कदादित ठुछ ददाया दुष्ला वन दे । 
उससे हमें विदित होता है कि उसने काज्ी के राल, तथा दक्षिणी भारतदप छे अन्य 
देशों को जीता | उसने गदआार्यावतं श्रर्थात्‌ उत्तरो भारतवप छे राजाओं झा नाश छित्रा, 


समतत, ( पृवीबंगाल ) कामरूप, ( आसाम ) नेपाल, अन्य नीमा प्रदेशों के गाडा और 


धीौर उसको श्ाशादं 


मालव, माद्रक, और श्मीर इत्यादि जातियाँ उसके झआाहाओं का पान ऋरदी थीं और 


उसे कर देती ! पश्चिमी देश शाहशाह और लड्गा क लोग नी उनक्ने लिये नंद तोटफ 

ले ्र गे च्त्रियों भे गे इस शिलालेख के अन्त रे हि रे 
तथा अपने देश की सुन्दर कुमारी स्त्रियों नेजते थे । इस शिलालेख के अन्त मे लिखा है 
दि; यह बड़ा राजा प्रताएी मद्यराजा गुप्त का प्रदीदा!- “दतारी सहागाज शदोल्कच व 


पौच'--“प्रतापी प्रहाराजाधिराज चद्धगुप्त का पृद्रा--“महाददी कुमार देवी से उापक् 


जेपण४ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


हुआ था” जो कि लिब्चिवि वंश की कन्या थीं | समुद्रग॒ुप्त फे उपरान्त उसका पुत्र चच्ध 
गुप्त द्वितीय गद्दी पर वेंठा और उसके शिलालेखों में सांची में छोटा शिलालेख है जिस 
में बौद्ध सन्‍्यासियों अर्थात्‌ काकनाद चोट के पवित्र महाविहार के आये संघ को एक 
गाँव दान देने का उल्लेख है। दूसरे स्थान पर श्रर्थात्‌ मधुरा में एक शिलालेख पाया 
गया है जिसमें चद्धगुप्त ने अपनी माता का नाम दिया है और अपने को “महादेवी 
दत्तदेवी से उत्नन्न हुआ” महाराजाधिराज समुद्रगुप्त का पुत्र कहा है। चन्द्रगुप्त द्वितीय 
का उत्तराधिकारी उसका पुत्र कुमार गुप्त हुआ जिसका एक शिलालेख संयुक्त प्रदेश 
में बिलसउ स्थान में पाया गाया है जिसमें कि प्रथम गुप्त राजा से लेकर इस वंश की 
पूरी बशावली दी है और उसने अपने को “प्रतापी महाराजांधिराज चन्द्रगुप्त का महंदिवी 
व देवी से उत्पन्न?” पुत्र कहा है । ; 


जिला इलाहाबाद में मनकुबर स्थान में ठाकुर भगवत लाल इन्द्रजी ने सन्‌ 
१८७० इसवी में कुमार गुप्त का दूसरा शिज्ञालेख पाया | यह शिलालेख बुद्ध की एक बेठी 
हुई मूति के नीचे खुदा हैं और उसमें लिखा है कि इस मूर्ति को कुमार गुप्त ने संबत्‌ 
१२६ (सन्‌ ४४८ ईसवी में) स्थापित किया था। 


प्रसिद्ध मन्द्सोर का शिलालेख जिसे कि फ्लीट साहव ने पाया था गुप्त राजाओं 
का खुदवाया हुआ नहीं है परन्तु उसमें कुमार गुप्त का उल्लेख हैं इसलिये 
उसका णर्णन यहाँ किया जा सकता है। यह सींधिया के राज्य के दशपुर आम में 
महादेव के एक मन्दिर के आगे की ओर एक पत्थर पर खुदा हुआ है । इसमें लिखा 
है कि इस स्थान पर कुछ रेशम बीनने वाले लोग गुजरात से आकर बसे ओर उनमें 
से कुछ लोगों ने एक अच्छा व्यापार स्थापित किया । “जब कुमार गुप्त सारी पृथ्वी पर 
राज्य करता था” उस समय विश्ववर्मन्‌ नामक एक राजा था और उसका पुत्र बन्धुवर्मन 
दशपुर में उस समय राज्य करता था जब कि बीनने वालों के समुदाय ने वहाँ एक 
मन्दिर बनवाया जो कि उस समय समाप्त हुआ “जिस ऋतु में कि बिजली की 
गरज सोहावनी जान पड़ती है, और जब मालव जाति को स्थापित हुए ४६३ 
यष हो चुके थे ।? 
मालवानां गणस्थित्या याते शत चतुष्टते 
तृणवत्य-धिकाव्दानां ऋतो सेन्य घनस्वने 
ओर इस शिलालेख में यह भो लिखा है कि इस मन्दिर की मरम्मत उस व में 
हुईं जब कि उसी संबत्‌ को व्यतीत हुए ५२६ वर्ष' हो चुके थे । । 
फ्लीट साहब का मत है कि दशपुर के बीनने वालों के शिलालेख में जिस 


गुप्त बंशी राजा स्प्प 


कुमार गुप्त का उल्लेख है वह गुप्त वंश का वही कुमार गुप्त है और इस शिललेख में 
जो संबत लिखा है वह मालव जाति का संबत्‌ है जो कि अब विक्रमादित्व का संवत्‌ 
कहा जाता है और ईसा के ५६ वर्ष पइले से आरम्म होता है। अतएवं यह मन्दिर 


ल्‍ 
जाना 


४६३--५६ -+ ४३७ ईसवी में ब्रना था और उसकी मरम्मत ४७३ ईसवी में हु 


लक 


इससे एक आश्चर्यजनक वात विदित होती है, क्योंकि यदि फ्लीठ साबव का 

विचार ठोक ह तो विक्रमादित्य के सम्बत्‌ू के ऋल्यित होने का सच्चा कारण विदित 

गया | इस सम्बत्‌ को विक्रमादित्य ने ईसा के ५६ वर्ष पहले स्थापित नहीं छ्य्यि था 

जैसा कि पूर्व समय के विद्वानों का अनुमाव था| परन्‍्ठ यह सप्वत्‌ वास्तव मे मालच 

लोगों करा जातीय सम्बत्‌ है और आगे चल कर इसमें विक्रमादित्य का भी नाम मिल 

गया जिसने कि ईसा की छुटों शताब्दी में मालब लोगों को सबसे श्रेष्ठ जाति वना 
दी थी। 


हि | ; 


कुमार गुप्त का पुत्र स्कन्द गुप्त उसका उत्तराधिकारी हुश्ला। उसका एक 
शिलालेख गाजीपुर के जिले में मिला है आर वह भीतरी लाद के नाम हे पलझ छा! 
उसमें गुप्त राजाओं की वंशावली आ्रारमम से लेकर स्काद सुन्द तक दी है । पर्व इसे 
अधिक काम का एक शिलालेख बम्बई प्रान्त के उतागद में उसमे विष्णु 
की आराधना के उपरान्त लिखा है कि स्कन्द रुप्त ने “डिसन कि तक सब 
पृथ्वी जीत ली थी और जिसवो यश को. ग्वेच्छों के देश में इसके शठ लोग भी मानते 
थे, पर्णदत्त को सौराप्ट्र लोगों के देश का राजा नियत स्पा । बनदस में अरे पृ 
चक्रपालित को नियत किया । सम्बत्‌ ४३६ ( अ्रधत्‌ लेने ८४४ ईसा ) मे गिरनार के 
नीचे की भील की बॉध अतिवृष्टि वे कारणु दृट गई झीर यर वाद दा महान में झवत 
(२७ में फिर बनवाई गई और यही शिलालेख का कारण है | 


स्कन्द्युप् गुप्त का अन्तिम राजा एक बढ़ा राद्धा दान 7ह 


उपरान्त इस वंश में छोट-छोटे राजा हुए | इज यु शिललेख मध्य प्रदेश 
में इरन में मिला है और वह सन्वत्‌ १६४ अ्यांतू इछ|ड ० का है। उसभ सजा हे 


छपीनर सर पिया आपने हमान्तिम्तों त्याग मे ४> >ब्ज आए ॥272 
कि बुद्ध गुप्त का अधीनस्प राजा सुरश्मि चंद्र कालिंदों तर नमदा केदाब दश ने 


हक हे जय 
य्ज्य उस शिल लेख में लनावन मम मे विन्ण देदता की पर हक 
राज्य करता था। उस शिलालेख में जनावइन के नाम से विन्यु देदता का पता 5 
निम्मित्त एक स्तम्भ स्थावित करने का इृधान्त हू 
तएक दतम्भ प्‌ ने दत इचान्त हू | 
कक के के, ०-७ 
इरम के एक दसरे शिलालेख में नानु गुल का उल्लेख ह कोर इसने हद 


फा०् र्‌ए 


३८६६ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


है कि गोपराज मामक सरदार उसके साथ युद्ध में जाकर मारा गया । ग्रोपराज की 
आशकारिणी प्रिय और सुन्दर स्त्री ने चिता में उसका साथ दिया । 


प्रबल गुप्त वंश के जिसने भारतवष में १०० बंध के ऊपर तक सर्वोच्च अधि- 
कार अपने हाथ में रकखा था उसके नाश होने के विषय में बढ़ा मतभेद है | डाक्टर 
फग्यु सन साहब कहते हैं कि इन लोगों के उस दिड्डी दल ने जिसने कि एशिया में दूर- 
दूर तक आक्रमण करके फारस को निर्वल कर दिया था, उसी ने भारतवष में शुप्त 
वंश का भी नाश किया | पलीट साहव इस बात को विश्वास करने के प्रमाण करके 
दिखलाते हैं कि पश्चाब का प्रतापी और कट्टर मिहिरकुल और उसका पिता तोरमान हुन 
जाति का था । स्कन्दरणुप्त की मृत्यु के उपरान्त तोरमान ने ( जिसने कि हुन लोगों को 
एक बार भगा दिया था, गुप्त राजाओं से लगभग ४६६ ईस्वी में पूर्वी मालवा देश 
छीन लिया | मिहिरकुल ने अपनी विजय ओर लोगों का नाश करना लगभग ५४१५ 
ईस्वी में आरम्भ किमा और अन्त में उसे उत्तरी भारतवर्ष के प्रवापी राजा यशोधर्मन 
ने दसन किया। इस प्रकार मध्य भारतवर्ष में हुम लोगों का अधिकार केवल थोड़े 
समय तक रहा परल्तु “ कोस्मा इण्डिको प्लयूस्टीज' ने छूठीं शताब्दी में लिखा है कि 
उसके समय तक भी हुन लोग बड़े प्रचल थे और वे पंजाब में आकर बसे थे और यहाँ 
पर राज्य करते थे । 


ये तथा अन्य विदेशी आक्रमण करने वाले, जिनके विषय में हम पहले लिख 
चुके हैं, भारतवध के लोगों में आकर बसे, उनकी भाषा, धर्म ओर सम्यता को अहण 
किया और इस प्रकार उन्होंने एक नई हिन्दू जाति स्थापित की जिसने कि पीराणिक 
समय के अन्त भें अर्थात्‌ £ वीं और १० वीं शताब्दियों में राजकीय उलट फेर में 
एक विशेष भाग लिया। 


अड्तीसवों अध्याय 


फपाहियान लिखित भारत का. वृत्तान्त 
पिछले तीन अध्यायों म॑ हमने अपने पाठकों को भारतवष में बोंद्ध काल के 
मुख्य-मुख्य राजव शों का कुछ इत्तान्त दिया है जो कि दुर्भाग्य वश बहुत सूक्म ओर 
ड़ा है। परन्तु केत्रल राज्य व॒शों का ब्रत्तान्त ही भारतवप॒ का पूरा इतिहास नहीं हे 
ओर इसलिए वह आवश्यक है कि हम भारतवर्ष में रहने वाली उन असंख्य जातियों के 
प्रधान नगरों का, उनके शिल्प श्रीर सम्यता का अधिक स्पष्ट परिचय दे | संमिास्य वश 
इस काये के लिये हमें कुछ सामप्रियाँ मिलती हैं और वे उस चीन के यात्री फ्रे प्रन्यों 
में हैँ जो कि बौद्ध काल के अन्त में भारतवर्ष म॑ आया था। 
फाहियान भारतवर्ष में लगभग ४०० इंस्वी में आया है और वह अपना दरत्तान्त 
उद्यान अर्थात्‌ काबुल के आस-पास के देश से आरम्म करता हैं और लिखता है कि 
वहीं से उत्तरी भारतवष आरम्म होता है। उस समय उद्यान में मध्य मास्तवर्प की 
भाषा बोली जाती थी और यहाँ के लोगों का पहिरावा भोजन घ्रादि भी मध्य भारतपर्ष 'े 
गीगों की हो भाँति था। उस समय यहाँ दीद्ध धर्मा झा बढ़ा प्रचार था झीर ४०० 
संघाराम अर्थात्‌ बौद्ध सनन्‍्यासियों फे मठ थे। उसने स्वतः गान्धार, तन्नशिला, शोर 
पेशाबर में होकर थात्रा की श्रीर पेशावर में उसने एक घअददुत सुर्दरता का सटे ओर 
ऊँचा बौद्ध मीनार देखा । 
नगरहार और श्रन्य देशों में यात्रा करता हा, तिन्‍्ध नदी को पार कर झाटियान 
श्न्‍्त में यमुना नदी के तट पर मधुरा में पहुँचा | इस नदी हे मे 


संघाराम बने थे जिनमें कदाचित तीन हजार बौद्ध नन्यानी रहते थे । यहाँ दौद्ध घम का 
प्रचार हो रहा था--“वियाबान के झागे पश्चिमी मारतद्प छे देश ह। इन देशों 


( राजपूताने ) घे राजा लोग सव बाद धरम में हृड़ विश्वास रखने व लू 
एक्तिण में वह बीच का देश है जो मध्य देश इहलाता है इस देश हा शलबार 
गरम और एक सा रहता है, न तो वहाँ पाला पड़ता है और न दर | वहाँ के हे 
बहुत अच्छी अवस्था में हैं, उन्हें राज्य कर नहीं देना पढ़ता और न राज्य की ओर 
से उन्हें कोई रोक दोक है | फेबल जो लोग राडा की नृमि को झोतते हैं उन्हें भूमि 


( इ्घथछ ) 


रेप्न प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


की उपज का कुछ अंश देना पड़ता है। वे जहाँ जाना चाहें जा सकते ओर जहाँ रहना 
चाहें रह सकते हैं | राजा शारीरिक दंड नहीं देता। अपराधियों को उनकी दशा के 
खनुसार हलका अथवा मारी जु्पोना लगाया जाता है । यदि वे कई बार राज द्रोह करें 
तो मी केवल उनका दाहिना हाथ काट लिया जाता हैं। राजा के शरीर रक्षक जोकि 
दाहिनी और वांई ओर उसकी रक्षा करते हैं नियत वेतन पाते हूँ । सारे देश में केवल 
चाण्डालों को छोड़ कर कोई लहसुन अथवा प्याज नहीं खाता | कोई किसी जीव को 
नहीं मारता और मदिरा नहीं पीता | इस देश में लोग सूझर श्रयवा चिड़िया नहीं 
रखते और पशु का व्यापार नहीं करते । बाजार में मदिरा की दुकाने नहीं होती । 
बेचने में लोग कौड़ियों को काम में लाते हैं | केवल चाँडाल लोग हत्या करके माँस 
बेचते हैं | बुद्ध के निर्वाण के समय से आज तक इन देशों के अनेक राजाश्रों रईसों 
ओर गरहस्थों ने यहाँ विहार बनवाए, हैं और उनके व्यय के लिए. खेत, मकान, बगीचे, 
मनुष्य ओर बेल दिए हैं | खुदे हुए अधिकार पत्र तैयार करवाए, जाते वे ओर वे एक 
राजा के उपरान्त दूसरे राजा के राज्य में स्थिर रहते थे | उन्हे किसी ने छीमने का 
उद्योग नहीं किया अत्व आज तक उनमें कोई बाघा नहीं पढ़ी । इनमें रहने वाले सत्र 
सन्यासियों के लिए बिछीने, चटाइयाँ, भोजन, पानी, और कपड़े अ्रपरिमित रूप से दिए, 
जाते हैं ओर यह बात सब जगह है ।?? 
हमारा यात्री संकाश्य से होता हुआ कन्नौज में आया । हमारे पाठकों को स्मरण 
होगा इस सम्रय कन्नीौज गुप्त राजाओं को बड़ो चढ़ी राजधानों थो परल्तु दुर्भाग्य- 
वश फाहियान ने इस नगर फे दो आरामों को छोड़ कर ओर किसी फे विषय में कुछ 
नहीं लिखा है। 
साँची में होकर फाहियान, कोशल ओर उसको प्राचीन राजधानी आदवस्ती में 
आया परन्तु इस बड़े नगर का बुद्ध के समय से शअ्रव वाश हो गया था ओर चीनी 
यात्री ने इस मगर में केबल वहुत थोड़े से निवासी देखे अथात्‌ सब मिला कर कोई 
२०० घर थे | परन्तु चेतयन की. जहाँ बौद्ध ने बहुधा उपदेश दिया था, स्वामार्बिक 
सुन्दरता अमी चली नहीं गई थी ओर वहाँ का घिहार अब स्वच्छु तालाब सोहावने कुंज 
और रंग विरंगे के असंख्य फूलों में सुशोमित था। इस बिद्यर के सन्यासियों ने यह 
सुनकर कि फाहियान और उसका साथी दीन देश से आया है कहा “बड़ा आश्चर्य है 
कि एथ्वी की सीमा प्रदेश के लोग धर्म की खोज की अमिलाषा से इतनी दूर तक 
आते हैं ।?? 
गौतम का जन्म स्थान कपिलवस्तु अब उस सुशोमित दशा में नहीं था । (“इस 
नगर में न तो कोई राजा है न प्रजा, वह एक बड़े भारो बियावान की भाँति हो गया है | 


फाहियान लिखित भारत का दृत्तान्त रेप६ 


उसमें फेचल कुछ सन्याती लोग और गहस्थों के लगभग १० घर हैं |? कुशिनगर भी, 
जहाँ कि गीतम की मृत्यु हुईं थी, अ्रव नगर नहीं रह गवा था । वहाँ केवल बहुत थोड़े 
से लोग रहते थे और ये लोग केवल वे ही थे जिनका कि वहां के रहने वाले सन्यासियों 
से कोई न कोई सम्बन्ध था। 


तब फाहियान वैशाली में श्राया जो कि एक समय घमण्डी लिच्छुवियों की राज- 
धानी थ्री और जहाँ गीतम ने अम्बपाली थेश्वा का आतिथध्य स्वीकार किया था। यहां 
बौद्धों की दूसरी सभा भी हुई थी और फाहियान ने उसका वर्णन लिखा है “बुद्ध 
निर्वाण १०० वष पीछे वेशाली के कुछ मिक्तुओं ने दस वातों में विनय के नियमों 
वह कद्द कर छोड़ डाला कि बुद्ध ने ऐसा करने की आज्ञा दी है। उस समय अरहतों 


श्र सत्यमतावलम्बी भिन्लुओं ने जो, कि सब मिला कर १०० थे, विनयप्रितक को फिर 
से मिलान करके संग्रहीत किया | 
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पहल अजातशत्रु ने अपने उत्तरी शत्रुओं को रोकने के लिये बनावा था और जो इसफे 
उपरान्त प्रतापी अशोक की राजधानी थी । “इस नगर में घर राज्मदल हे जिसके 
भिन्न-भिन्न भागों को उसने ( अशोक ने ) देवों से पत्पर छा देर इस्ट्रा झरबा कर बन 
वाया था | इसी दीवार, द्वार और पत्थर की नकाशी मनुष्य की सना हुई नहीं 

उसके खंडहर श्रव तक हैं |” अ्रशोक के गुम्बन् के निकट एचएइ विशाल गश्रीर सृन्दर 
संघाराम और मन्दिर था जिसमें कोई छु: श्रणवा सात मी सन्यानी रहते थे। प्रसिद्ध 
ब्राह्मण, गुरु मंजुश्री स्त्रयं इस बौद्ध संघाराम में रहता था श्रीर दौद्ध श्रामन लोग उसका 
सत्कार फरते थे | यहाँ पर बौड्धों के विधान उस समय जिस घूम घड़ाके से किए जाते थे 
उसका भी वर्णन ऐ। “प्रतिवर्ष, दूसरे मास के प्ाठवें दिन मूर्दियों की एक यात्रा निक- 
लती है | इस अवसर प९ लोग एक चार पहिये का रप दनदाते हैं श्लीर उस पर बर्नों 
को दांध वार उसे पांच खण्ड का बनाते हैं श्लीर उसके दोच में एक-एक खन्‍्ना रखते हैं 
जो कि वोमफले भाले की तरह का होता है ओर ऊँचाई में २२ फीट या इससे भी 
अधिक होता है। इस प्रक/र यह एक मन्दिर की तरह देख एड़ता है। छझिग देदों छी 


मूर्तियाँ बना कर और उन्हें सोने चांदी धौर कांच से श्राभूषित ऋर, कऋमदार रेशमी 


दन्दए छः दर बैठाते हैं छेः चारों पक! पे अकाल उनपर हे इनमिर 
चन्दुए के नीचे वैठाते हैं। तब रघ के चारों कोने पर वे दाखा बनाते हैं ऋर उन 


१ 


तर क ग्प 


० 3. +्‌ > व एक दो्‌ घिनस्द खटा रहता ह ्् 
इंड की बेटी हुई मूतियों जिनकी सेदा में एक दोपिसत्द खट़ा रहता है इनाव ६ । 


ऐसे बादादित्‌ दीस रथ बनाये जाते हैं कौर वे मिज-मिद्त प्रत्ञार से मम्शित छिपे जात 


हाएक 
#१! 
+ ७१ 5॥/ 


शे६० प्राचीन भारत की सम्यता का इतिद्ास 


हैं । इस यात्रा के दिन बहुत से सन्‍्यासी ओर ग्रहस्थ लोग एकत्रित होते हैं | जब वे 
फूल और धूप चढ़ाते हैं तो बाजा बजता है ओर खेल होता है। ब्रह्मचारी लोग पूजा 
करने के लिये आते हैं | तव बौद्ध लोग एक एक करके नगर में प्रवेश करते हैं | नगर 
में आने पर वे फिर ठहरते हैं तब रात भर वे रोशनो करते हैं, गाना और खेल होता है 
ओर पूजा होती है | इस अवसर पर भिन्न-भिन्न देशों से जो लोग एकत्रिन होते हैं वे इस 
प्रकार कार्य करते हैं ।? ईसा की पांचवी शताब्दी में बौद्ध धर्म ने बिगढ़ कर जो मूर्ति 
पूजा का रूप धारण किया था उसका यह आँखों देखा अमूल्य इत्तान्त हैं । 


इससे अधिक मनोरंजक पाटलीपुन्न के धर्मार्थ चिकित्सालयों का वृत्तान्त है ॥ 
“इस देश के अमीरों और गृहस्थों ने नगर में चिकित्सालय वनवाये हैँ जहां कि सव देश 
के गरीब लोग, जिन्हें आ्रावश्यकता हों, जो लंगड़े हों अथवा रोगग्रस्त हों, रह सकते हैं। 
वहां वे उदारता से सब प्रकार की सहायता पाते हैं | चिकित्सक उनके रोगों की देखभाल 
करता है और रोग के अनुसार उनके खाने-पीने और दवा काढ़े ओर वास्तव में उनके 
सुल की सब वस्तुओ्नों के लिये आशा देता है। आरोग्य होने पर थे अपनी इच्छानुसार 
चले जाते है ।?? 


फाहियान तब अजातशन्रु के नए. बनवाए: नगर राजगुह में तथा विम्बिसार के 
प्राचीन नगर में गया । यहां पर इस यात्री ने उस प्रथम ब्रौद्ध संघ का उल्लेख किया है 
जो कि बुद्ध की म्॒त्यु के उपरान्त ही पवित्र पाठों को संग्रहीत करने फे लिये हुआ था | 
“पंत के उत्तरी ओर एक पत्थर की गुफा है जो कि चेति कहलाती है । यहीं बुद्ध के 
पीछे पवित्र पुस्तकों को संग्रहीत करने के लिये ५०० अरहत एकत्रित हुए; थे।?? 


गया, में फाहियान ने सब्र उजाड़ ओर :वियाबान की तरह पाया ।, उसने प्रसिद्ध 
बोधि दक्ष तथा बुद्ध की तपस्याओं और सर्वशता प्राप्त करने से सम्बन्ध रखने वाले सब 
.स्थानों को देखा औंर- उसने उन्न दन्‍्तकथाओं को लिखा है.. जो, कि - गौतम की मृत्यु के 
“उपरान्त गढ़ी गई थीं । तब वह काशी के देश और, बनारस नगर में आया ओर बहां 
:उसने उस समुदाय को देखा जहां गोतम ने पहले. पहल सत्यधर्म को .प्रगट किया था । 
यहां उस समय दो .संघाराम बन गये थे । वहां. से वह कोीशाम्बी के प्राचीन नगर में गया, 
जहां गौतम ने बहुत समय; तक उपदेश किया था । - 


बनारस से फाहियान पाटलीपुत्र को लौंटा । वह विनयपिंवक की हस्तलिखित प्रति 
की खीज में था । पर “सारे उत्तरी भारतवर्ष' में भिन्न-भिन्न अधिकारियों ने अज्ञानों के 
जानने के लिये केवल मुख की कथा पर भरोसा किया है ओर उन्होंने कोई मूल 


फाहियान लिखित भारत का दृत्तन्त इ्६१ 


ग्रन्थ नहीं रक््खा जिससे नकल की जा सके। इसलिए फाहियान इतनों दूर 
मध्य भारतवष॒ तक आया । परन्तु वहाँ वड़े संघराम में उसे आश्षाओं का एक 
संग्रह मिला । 
गड्भा नदी के मार्ग से आगे बढ़ता हुआ वह यात्री इस नदो के दक्षिण किनारे 
पर चम्पा नगर में पहुँना | हम पहले हो देख चुके है कि चम्पा अनद्भ न्र्थात्‌ पूर्वी 
द्वार की राजधानी थी और वह भागलपुर के निकट स्थित थो । पूर्व और दक्तिय 
की ओर आगे बढ़ते हुए फाहियान ताम्रगाल्ली में पहुँचा जो कि उस समय गंगा के 
युहाने पर एक बडा बन्हरगाह था । उस देश में चौबीस संघाराम थे उन सबमे सन्‍्यासी 
लोग रहते थे, उनमें साधारणतः बुद्ध की आज्ञा का पालन छिया जाता था| फाहियान 
यहाँ दो वष तक रह कर पवित्र पुस्तकों क्री नकल करता आओ और यूतति के चित्र खींचता 
रहा । तब वह एक सौंदागरी जहाज पर सवार हुआ ओर जाढड़े को ऋत की पदली 
उत्तम हवा में जहाज ने दक्षिण-पश्चिम दिशा को प्रस्थान छिया । वे लोग चीदह दिन 
आर चौदह रात को यात्रा के उपरान्त “मिहों के देश” (्रथांत्‌ 
में पहुँचे । 
हमारा यात्री कहता है कि लू में पहल कोई निबानों नहों थे, परस्त यहाँ 
बहुत से व्यापारी लोग आकर 'ीरे-वीरे बस गए ओर इस प्रकार सर पक बड़ा राज्य 
हों गया । तब बीद्ध लोगों ने ग्राकर (फाहियान करता है छि हुए ने पाकर ) लोगों 
में अपने धर्म का प्रचार क्रिया । लट्ठा की जलवायु च्च्छी थी यहा बनस्थनि दुरी 
भरी रहती और नगर के उत्तर ओर ४७६ फीट उाचा एज बटा गुम्बत शरीर एक 
संघाराम था जिसमें ५००० सम्यासी रहते थे। परन्त इन सूहावने दृश्यों के बीच 
हमारे यात्री का हृदय अपने घर फे वास्ते घवराने लगा जिससे छि जुदा हुए उसे 


बहुत बष हों गए थे। एक अजसर पर एक व्यापारों ने इड्ध जी एअ ६६ नींद ऊानी 
रस्नजटित मृति ओर चीन का बना हुआ एक पंडा नेट छझिया शिससे शाहियान थो उसे: 


जन्मभूमि का स्ससस्‍ण हो आया । वह बड़ा उदास हुल्ला ओर उनकी आवो में 
आस भर आए | 


जग हि दो चर के तंदा रह चार नगर पजकजन कह मा अपचा मन्चत-न& ५5:50 व न>+ 
लद्चा म दो वपष तक रह कार और विनयाददक तथा इन्द पबरडों का पा 
थे 


गन में “अब तर वि श थे” नकल दारके फाहियान एक बटे सौदागरी जहा 
चीन में “अब तक विदित नहीं थे” नकल करके फाहियान एक बढ़ सादा 22007 


॒ःि ५०४ 2७ ८-5 समा 
पर सवार हृध्या जिससे लगभग २०० मन प्य ४। एड बड़ा दृझान ऋाषा ऋार ब्टटन्सा 
बा कर ५. जज कुरान दृष्छ लग्क घटा ्ँ दर ज ०: >> - कक. सा 
असबाब समुद्र में फेक देना पद | फॉाहियान ने अपना घड़ा कोर दादोरा समुट् भू एक 


ल यह नय था छि व्यारारोी लाय हाह्टी उसके पदेह्र ग्रम आर 


पव 
चित्र समुद्र में न पक दें | यह दृफान तेरह दिन पर काम हुई आर बाही लग शत 


रेध्र, प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


छोटे टापू पर पहुँचे वहाँ जहाज फे कुछ देर ठहरने के उपरान्त पुनः समुद्र में प्रस्थान 
किया गया । “इस समुद्र में बहुत से समुद्री डाकू हैं जो अचानक छापा मार कर सब 
बस्तुओं को नष्ट कर देते हैं| स्वयं समुद्र का कहीं पाराव|र नहीं और दिशा जानने फे 
लिये सूर्य चन्द्रमा अथवा तारों, को देखने फे सिवाय और कोई उपाय नहीं है एवं उन्हीं 
के भनुसार यात्रा करनी पड़ती है । अन्त को तूफान इत्यादि साफ हो गय। और उन्होंने 
यात्रा आरम्भ की | ६० दिन के उपरान्त पो-टी (जावा अथवा समात्रा ) में पहुँचे । 
इस देश में नास्तिक ओर ब्राह्मण लोग अधिकता से हैं ।? | 


यहाँ लगभग पाँच मास ठहर कर फाहियान एक दूसरे सोदागरी जहाज पर 
सवार हुआ जिसमें लगभग २०० मनुष्य थे और जिसमें ५० दिन के लिये भोजन की 
सामात्री थी | एक मास यात्रा करने पर समुद्र में एक तूफान आया और इस पर 
मूद ब्राह्मण लोग परस्पर बात करने लगे कि “हम लोगों ने इस श्रामन (फाहियान) 
को जहाज पर चढ़ा लिय। है इसी कारण हम लोगो का शगुन अच्छा नहीं हुआ और 
हम लोग इस दुघंटमा में पड़ गये हैं । आझ्रों अब जो टापू मिले उस पर इस :मभिक्नु 
को उतार दें जिसमें एक मनुष्य के लिये हम सब का नाश न हो ।” परन्तु फाहियान के 
संरक्षक ने वीरता से उसका साथ दिया ओर किसी निर्जन ठापू में उसकी मृत्यु 


होने से उसे बचा लिया | ८२ दिन की यात्रा के उपरान्त वे लोग चीन के दक्षिणी 
किनारे पर पहुँच गए । 


उन्तालीसवाँ अध्याय 


बौद्धों कीं इमारत और पत्थर के काम 

हिन्दू लोगों का ईसा के पहले चौथी और तीसरी शताब्दियों में पहले-पहल 
अपने समान की सभ्य जाति से संसर्ग हुआ और वे लोग अपने शिल्प एवं विद्या की 
उन्नति के लिए यूनानियों के कितने अनुगृहत है, इनक्ले विषय में बहुत कुछ लिखा जा 
चुका है | स्वमावतः बहुत से अ्न्थकारों ने इस विषय में शीघ्रता से यह निश्चय किया 
कि घर बनाना, पत्थर का काम और लिखना तथा अपने अक्षर भी, 
पहल यूनानियों से सीखे । 

किसी सभ्य जाति का संसर्ग किसी बढ़ी और सम्ब जाति के होने से उनके शित्र 
आर सभ्यता म॑ बहुत कुछ उन्नति अवश्य प्राम होती है | इंसा के पहलते रु 
शताब्दियों म॑ यूनानी लोग निस्संदेह संसार की सद्र जातियों में बहे समय 5--झीर 
उनमें विशेषता यह थी कि सित्रन्द्र ने जिन-जिन देशों गो जीता पे मे 
उन्होंने श्रपनी अदयुत सभ्यता का प्रचार किया । यहां तक धि एही 
बकूट्रिया तक समस्त पश्चिमी एशिया में यूनानियों झो सन्पता . 
प्रचलित हो गई । हिन्द लोग बहुत से शिल्प की उन्नति मही नहों बरने का कडिन 
शाज्रों यथा ज्योतिष शात्र इत्यादि के लिये भी यूनानियों के बहुत खनुमृदीत दे । यह 
बात भारतवर्ष, फे सब इतिहासश्ञ स्वीकार करते हैं और ऐसी मित्रता की सेवाओं का जिसे 
कि एक शिक्षित जाति ने दसरी जाति फे लिए किया है, स्वीकार करना हमाग श्रनन्‍्द- 
दायक कर्तव्य होगा । जहां कहीं कि हमको ऐसी सेदाओ्ोों को स्वीकार ऋरने के प्रमागः 
मिलें श्रयवा उसका अनुमान ही हो, परन्तु जहां क्रो प्रमाएँ का श्रनाव हो श्थवा उर्दा 
इस शनुमान फे विरुद्ध प्रमाण मिलते हों उन अदस्थाध्रों में हमें ऋपने पाट्शों को शष्यता 
से कोई अनुमान कर लेने से सचेत फरना ध्रावश्यकऋ है । 


धर बनाने की विद्या के लिए हिन्दलोग यूनानियों के अनुगशोट नहीं हैं | बद्ध 
हिन्दुओं ने थारम्म ही से घर बनाने को विद्या की स्वयं डते की घो। दे 
नियले ही आकार पे बनाते थे और यह दछाक्तार शुद्ध नारतदप वा हैं। उन्होंने शिस; 


जे 


ध। 


ना 
३ 


रे६७४ प्राचीन भारत की सम्यताइतिहास का 


विदेशी इमारत से इसे नहीं उद्धत किया है । गान्धार और पंजाब में ऐसे खम्मे पाये गये 
हैं जो कि स्पष्ट आयोनिंक ढंग के हैं और साधारणतः इमारत भी यूनानी ढंग की है। 
परन्तु स्वयं भारतवर्ष में बम्बई से लेकर कटक तक ईसा फे तत्काल पीछे और पहले की 
इमारतें शुद्ध भारतवर्ष फे ढंग की है | यदि हिन्दुओं ने घर बनाने की विद्या पहले 
'पहल यूनानियों से सीखी होती तो ऐसा न होता । 


पत्थर की मूर्तियों के काम के लिये भी हिन्दू लोग पंजाब को छोड़ कर यूनानियों 
के अनुण्दीत नहीं है । डाक्टर फरग्यूसन साहब मरहुत के जंगले ( २०० ई० पू० ) 
का वर्णन करते हुए लिखते हैं “इस बात पर जितना जोर दिया जाय थोड़ा है कि इसमें 
जो शिल्पकारी देखी जाती है वह शुद्ध देशी है। उसमें ईजिष्ट के होने का कुछ भी 
चिन्ह नहीं है वरन्‌ वह सब प्रकार से उसके विरुद्ध है, और न उसमें यूनानी शिल्प का 
कोई चिन्ह है, और न यही कहा जा सकता है कि इसमें की कोई बात वेविलोनिया 
अथवा एसीरिया से उद्धुत की गई हैं | खम्भों के सिरे कुछ-कुछ पर्सी पोलिस की बनावट 
से मिलते हैं और उनमें फूल पत्ती का काम भी वहीं फे जैसा हे, परन्तु इसके विरुद्ध 
पशिल्पकारी और विशेषतः जंगलों में मूर्ति की खोदाई का काम स्वयं भारतवासियों का 
ओर केवल भारतवासियों का ही जान पड़ता है ।” 


अब हम हिन्दुओं की इमारत और पत्थर की मूर्ति फे काम के कुछ उन अद्भुत 
नमूनों का संक्षेप में वन करेंगे जो कि इसी के तत्काल पहले और पीछे शताब्दियों फे बने 
हुए अब तक वर्तमान हैं ओर इस विषय में डॉक्टर फरग्यूसन साहब हमारे पथदर्शक 
होंगे। ऐसे नमूने प्रायः सभी बीद्धों के बनाये हुये हैं। बोद्धों के पहले पत्थर का काम 
अधिकतर इंजीनियरी के कामों यथा नगर की दीवारों, फाटकों, पुलों ओर नदी के बाँधों 
में होता था ओर यदि कभी-कभी महल ओर मन्दिर इत्यादि भी पत्थर के बनाये 
जाते रहे हों तो इस समय उसका कोई नमूना प्राप्त नहीं है । इसके सिवाय हिन्दुओं और 
जैनों की पत्थर की इमारतें जो कि भारतवर्ष में सर्वत्र अधिकता से पाई जाती है, ईसा 
को पाँचवी शताब्दी के उपरान्त की बनी हुई हैं और इसलियें हम पौराणिक काल में 
उनके विषय में लिखेंगे । इस अध्याय में हम केबल बौद्ध काल के शिल्प का वर्णन 
करेंगे और ऐसी इमारतें सब बौद्धों की बनाई हुई हैं । 

डाक्टर फरम्यूसन साहब इनके पाँच विभाग करते हैं अ्रर्थात्‌-- 


( १ ) लाट अथवा पत्थर के खम्भे जिनमें प्रायः शिलालेख खुदे रहते हैं । 
(२ ) स्तूप जो किसी पवित्र घटना अथवा स्थान को प्रगठ करने के लिये 


बीद्वों की इमारत ओर पत्वर के काम ६५ 
वनवाए, जाते थे अथवा जिनमें बुद्ध मृत शरीर का कुछ ऋल्पित शेष भाग समझा 
जाता था । 

(३) जंगले जिनमें वहुधा वहुत अच्छी नककाशी के काम होते थे और जो 
चहुधा स्तूपों को पेरने के लिये बनाए जाते थे | 

( ४ ) चेत्व अथात्‌ मन्दिर 

(५ ) बिहार अथांतू मठ 

सब से प्राचीन लाट वे ई जिन्हें भारतवर्ष के अनेक भागों में छक्नोक ने दसयाया 


लक 


था और जिनमें उसकी प्रजा के लिये वीद्ध धर्म के नियम ओर निद्धान्त खुदे हुए है। 
सबसे प्रसिद्ध लाट दिल्‍ली ओर इलाहादाद छो है जिन पर खझुदे लेखों को पहले पहल 
जेम्स प्रिन्तेप साहव ने पढ़ा था। इनमें से दोनों पर ऋग्ोऊझ के लेख खुदे है ओर 
इलाहाबाद की लाट पर अशोक के उपरान्त गुत वश के सदद्रगुत झा लेख भा खुदा 
हुआ हे जेसा कि हम पहले कह चुके है और इसमें इस राजा ऋ प्रताए का बदन और 


उसके पूव जो के नाम दिये ह। ऐसा जान पढ़ता हैं कि यह हादइ गिरा दी गग भी 
ओर इसे शाहंशाह जहाँगीर ने सन्‌ १६०४ इंस्त्री में पुन: बनवाया डोर उस पर परयना 
राज्य आरम्भ होने फे स्मारक की भाँति फारसी ध्रक्षरो मे एफ सेंट गददाया | इरतन्सी 
अन्य लाटों की तरह इस लाट का भी सिरा नहीं हे. रह पर गे. लि: 
एक शेर की मूर्ति श्रीर मथुरा और कन्नौज के थी 
एक खण्डित हाथी है परन्तु वह इतना खण्टिद है दि रस 
बम्बई ओर पूना के बीच कली की गुफा के सामने डो ला ? इनओे सिर पर चार शेर 
॥। ३२ न» की दोनों लाटों का सम्बन्ध गुप्त राजायों के सज्जू सं कटा जाप £ | 
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कुत॒व मीनार के निकट जो लोहे का अदनुद खम्भा है पे दिसली पान दाल 
प्रत्येक यात्री ने देखा गीगा । बह पृष्ची छे उापर र० पीट हे ओर 3१० दय परी 


भीतर ६ और उसका व्यास नीचे ६५६ इच ओर लिर पर +टयडई़े। इस पर मनी 


है। जेग्स प्रिन्तेप साहब इत्ते है कि यह चीटी बणदा परंचदीशाबदी जा हू छीर 
डावटर भाउदाजी इसे पांचदी धददा हीं शदाब्दा इतताई है के पड “लट् 
चताव्दा मान कर फरू्यूनन सांहुद घट ददुभार पड हुदारी छऋादि खोल भर बना 
सन्देह वो वतलाता है कि हिन्द लोग इत मम में लोग के सतमे बे खम्णा का बनाओ 
थे, जो कि यूर॒प मे दहत इृघर हे; समय में भी नहा बने द्ार ज्ष्म कि धद मे हक 
कम बनते पत्रे कुछ ही शदाब्दों हे: दाद इस लाइ के दगाइर दे खम्नों शो बन रऋ 


१६६ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


फे मन्दिर में घरन की भांति लगे हुए मिलने से हम को विश्वास करना चाहिये कि वे 
लोग इस धातु का काम बनाने में बड़े दक्तु थे | 


यह बात भी कम आश्चर्यजनक नहीं हैं कि १४०० बष तक हवा ओर पानी 
में रह कर उससमें श्रव तक भी मुर्चा नहीं लगा है और उसका सिरा तथा खुदा हुआ लेख 


अब तक भी वैसा ही स्पष्ट और वैसा ही गहरा है जैसा कि १४०० वर्ष पहले बनाया 
गया था |?! 


स्तूपों में मिलसा के स्तूप प्रसिद्ध है | पूरव से पश्चिम तक १० मील ओर उत्तर 
से दक्षिण तक ६ मील के भीतर भूपाल राज्य में मिलसा गाँव के निकट इन स्तूपों के 
पाँच अथवा छः समूह हैं जिन में लगभग २५ अथवा ३० स्तूप समूह होंगे । जेनरल 
कर्निधाम साहब ने पहले पहल इनका एक बृत्तान्त सन्‌ १८५४ ईसवी में प्रकाशित 
किया था और तब से उनका कई बार वर्णन किया गया है। इन स्तूपों में सबसे प्रधान 
सांची का वड़ा स्तृप है. जिसकी वेठक १४ फीट ऊँची गुम्बन ४२ फीट ऊँचा है और 
आधार के ठीक ऊपर उसका व्यात १०६ फीट है। जंगले ११ फीट ऊँचे हैं और फाटक 


जिसमें कि बहुत ही श्रच्छा पत्थर का काम है, जिसका वर्णन हम आगे चल कर करंगे, 
३१ फीट ऊँचा हैं। ह 


इस बड़े दृद्े के बीच का भाग बिल्कुल ठोस हैं ओर वह मिट्टी में जमाई हुई 
इंटों से वना है परन्तु उसका बाहरी भाग चिकने किये पत्थरों का वना हुआ | इसके 
ऊपर मसाले की एक तह थी जिस पर निस्सन्देह चित्रकारी की हुई थी । 


सांची के आस-पास दूसरे बहुत से स्तूपों के समूह हैँ अर्थात एक तो ६ मील दूर 
सोनारी पर, दूसरा उसके तीन मील के आगे सनधर पर और सांची से ७ मील दूर भोज- 
पुर में अनेक समूह हैं| एक दूसरा समूह भोजपुर से पाँच मील दूर श्रवधर में है | सब 
मिला कर एक छोटे से जिले में ३० स्तूपों से कम नहीं है । 


हमारे बहुत से पाठक जो बनारस गए होंगे उन्होंने सारनाथ का स्तूप अवश्य 
देखा होगा जो उसी प्राचीन मगदाय में बना हुआ है जहाँ कि गौतम ने पहले पहल 
अपने जीवन धर्म का उपदेश किया था। उसका आधार पत्थर का ६३ फीट के ब्यास 
का है जो कि ४३ फीट ऊँचा ठोस बना हुआ्रा है। उसके ऊपर इंट का काम है जो कि: 
आस-पास की भूमि से १५८ फीट ऊँचा है। उसके नीचे का भाग अठपहल बना हुआ 
है जिसके प्रत्येक ओर एक आला खुदा है। जेनरल कनिघम साहव का विश्वास है कि: 
इसके बनने का समय ईसा की छुटों अथवा ७ वीं शताब्दी है । 


वोद्धों को इमारत ओर पत्थर फे काम ३ 


बड़ाल में एक दूसरा स्तूप है जो कि जरासन्व की बैठक के नाम से प्रसिद्ध है | 
उसका व्यास र८ फोट और ऊँचाई २१ फीट है वह ४ फीट के आधार पर बनाया गया 
र्‌ 


| उल्लेख व्हेनत्साड्भ ने किया है ओर उसके बनने का उनय सम्मबतः ४५०० 
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गान्धार देश में कई प्रकार के स्वृप हैं। परन्तु कनिष्क का वह बड़ 
फीट से अधिक ऊँचा था और जिसे फाहियान और ब्हेनस्माइ् ने देखा था अब नहीं है 
गान्धार के स्तरों मे सबसे आवश्यक पद्ञाव म॑ सिनन्‍्च अं 

सस्‍्तृप हैं | इस स्थान पर १४ अथवा २० स्तप पाये गये ; । 
रणजीतसिंह के फरासीसी सेनापति वेन्ट्रर और कोर्ट साहबों ने सलव्‌ १८३० ई० मे पहले 


| 
। हे 


पहल खोला था | इनमें से प्रधान स्वृप का युम्बज टीक गोलाध ई जिनका व्यास १२७ 
फोट है और इस कारण उसका घेरा लगभग ४०० फीट हुआ | 

बीड्ध काल की सव उत्तम इमानतों के काम लपों के, चारो आर के जंगल चीर 
फाटक हैं । सबसे पुराने जंगले बुद्ध गया और भमरहुत के हे । दाइइर फ्स्यू सम साहब 
बुद्ध गया के जंगलों का समव २५० ई० पू० और नरहुत् ७. शगचों जा अप क औ 58 
४० पू० कहते हई | बुद्ध ग॒वा के जंगल ४३१ फट लम्बे क्लीर ६८ पद योए समझ 


चनुभु जे आकार के हैं झ्रीर उसझे खम्मे ५ फीट १ हब हइचेा। 


रेध्८ प्राचीन भारत फी सम्यता का इतिहास 


इन जंगलों से भारतवर्ष के पत्थर फे कापघ की जो अवस्था प्रगट होती हैं उसके 
विषय में हम डाक्टर फरग्यूसन साहब की सम्मति उद्धत करने के लिये क्षमा नहीं 
मा्गेंगे-- 


“जब हम लोग हिन्दुओं के पत्थर के काम को पहले पहल बुद्ध गया ओर 
भरहुत के जंगलों में २०० से लेकर २५० ई० पू० तक देखते हैँ तो हम उसे पूर्णतया 
भारतवर्ष का पाते हैं जिसमें कि विदेशियों के प्रभाव का कोई चिन्ह नहीं है | परन्तु उनसे 
वे भाव प्रगट होते हैं ओर उनकी क्रथा इस स्पष्ट रूप से विदित होती है जिसकी सप्ता- 
नता कम से कम भारतवप' में कभी नहीं हुई । उसमें कुछ जन्तु यथा हाथी, हिरन, ओर 
बन्द्र ऐसे बनाये हुये हैं जैसे कि संसार के किसी देश में बने हुये नहीं मिलते, और ऐसे ही 
कुछ उच्च भी बनाये गये हैं और उनमें नकासी का काम इतनी उत्तमता ओर शुद्धता के 
साथ बना हुआ है कि वह बहुत प्रशंसनीय हैं । मनुष्यों की मूर्तियां भी यद्यपि वे हम 
लोगों की आजकल की सुन्दरता से बहुत मिन्न हैं परन्तु बढ़ी स्वाभाविक हैं ओर जहाँ 
पर कई मूर्तियों का समूह है वहाँ पर उनका भाव शअ्रदूय्ुत सरलता के साथ प्रगट 
किया गया है । रैल्फ की तरह एक सच्चे ओर कार्यापयोगी शिल्प को भाँति कदाचित 
इससे बढ़ कर ओर कोई काप्त नहीं पाया गया |” 


भूपाल के राज्य में साँची फे बड़े स्तूप के चारों ओर का जंगला गोलाकार है । 
उसका व्यास १४० फीट है और उसके अठपहल खम्मे ८ फीट ऊँचे एक दूसरे से दो- 
दो फीट की दूरी पर हैं | वे सिरे पर तथा वीच से भी दो फीट ३ इंच मोटी धरनों से 
जुटे हुये हैं | परन्तु यह तो साधारण सजावट हुईं और दूसरे स्थानों में जंगलों के फूल 
पत्नी का काम बढ़ता गया है यहाँ तक कि फूल पत्ती और वेलबूटे और मूर्तियाँ इतनी 
आम ओर इतनी अधिक हो गई है कि उनसे खम्से और घरन बिलकुल टंक गये हैं 
ओर उनका मूल ढांचा बिलकुल बदल गया है | 


सांची का वड़ा स्तृप जिसके विषय में हम पहले लिख चुफ्षे हैँ सम्भवतः अशोक 
के समय में बना था उमके प्रत्येक जंगले पर जो लेख खुदा हैं उससे बिदित होता है कि 
वह भिन्न-भिन्न मनुष्यों का दिया हुआ है। इसके उपरान्त चारों फाटक सम्भवतः इसके 
पीछे बनवाये गये थे । डाक्टर फरग्यूसन साहब उनका इस भाँति वर्णन करते हैं-- 

“ये चारों फाटक अथवा तोरन भीतर ओर बाहर दोनों ओर अर्थात्‌ जहां घरनों 


में जोड़े जाने के कारण उनका जितना भाग ढँक गया है उतने भाग को छोड़ कर 
ओर सब नर सबसे उत्तम पत्थर के काम से ढंके हुये थे । बहुधा इनमें बुद्ध के जीवन 


वौद्धों की इमारत और पत्थर के काम ३६६ 


फे दृश्य खुदे हुए. हैं | इन दृश्यों के सिवाय उनमें उन जातकों के दृश्य हैं जिनमें कहा 
गया है कि शाक्य सुनि ने ५०० जन्मों मे अवतार लिया और उसके उपरात्त थे 


स्पच 
पवित्र हुए कि पूर्ण बुद्ध हो गये | इनमें से एक श्र्थात्‌ वेसन्‍्तर अथवा “दान देने 
का?” जात्तक उत्तरी फाटक के सबसे नीचे को पूरो घरन पर है और उनमें उस अदमुत 


५ 


कथा की सब बातें ठीक उसी प्रकार से दिखलाई गई है जैसी कि वे लंका की पुस्तकों में 
आज तक मिलती हैं अन्य मूर्तियों में युद्ध, घेरा डालने, तथा अन्त में विजय 


|; 


भ्+ (4 
के दृश्य दिखलाये गये हैं | परन्तु जहाँ तक विदित होता ह ये युद्ध स्मारक स्थित रखने 


के लिये अथवा किसी धम सम्बन्धी काय के लिये छिये गये थे। अन्य 


अन्य मूर्तियों में मनुष्य 
आर स्त्रियां खात्ते पीते तथा प्यार करते हुये दिखलाये गये हैं। पाठकों को संगतगशी 


भारतवर्ष' में ईंसा की पहली शताब्दी के वौद्धों के धरम ब्रन्थ के पूर्ण चित्र हैं ।? 


०. 


& 
सॉची के जड्लों का समय बुद्ध गया और भरहुत के जदच्धलों के तीन शत्तान्दी 
पीछे का कहा जाता है। और अमरावतो के जद्धले सांची के जड्लों से मी तीन शताब्दी 


बा 


पीछे के हैं । अमरावती के जद्धले का समय ईसा की चौथी अथवा पांचर्बी 
कहा जाता है । 

अमरावती कष्णानदी के मुहाने के निकट उसके दक्तिणी किनारे पर है झ्ीर 
वह बहुत समय तक दक्षिणी भारतवष के आन्धर राजाओं की राजधानी थी। प्यमरायती 
का जँगला फूल पत्ती ओर मूर्तियों से भरा हुआ है । बड़े उंगले का ब्यास 


१६५ फट 
तर भीतर वाले जंगले का व्यास १६७ फीट है द्योर इन दोनों के बीच याद्या या 


वे या दे ग 
था | बड़ा जंगला बाहर वे १४ फीट और भीतर से *० और दोडा जंगला टंप्स 
६ फीट ऊँचा था । बड़े जंगले की दोवार में जानवरों झीर लड़कियों की मृतियाँ रपुदी 


थी ओर खम्मे अ्रन्य खम्भों की तरह अठपहल थे और उन पर फूल खुदे थे । बड़े जग 
में बाहर की अपेक्षा नीतर की ओर बहुत उत्तम काम था झीर जंगले 


८ 
0३ 
टी 


बा 
श्र 


का छाए्गा भाग 


में लगातार ६०० फीट की लम्बाई में नृतियाँ खुदी हुई थी। बड़े जंगले थी धआप्ेन्ा 
भीतरी जंगले में और भी उत्तम काम था ओर उसमे दुद्ध के जीउइन चरित्र के अदयया 


वाहानियों के दृश्य भी उत्तम काम थार उनमें हुड के जीवन दा 
नियों के दृश्य भी उत्तमता के साथ झुदे हये ४ 
डाक्टर फरग्यूसन साहब ने अपनी एस्तक में दो चित्र दिये हैं एक ब्टे इतने 
का श्र दूसरा भीतरो जंगले का । ये दोनों द पीर प्ह्ले 
झरने सिंहासन हर बेठा हआा किसी राजदृत से मिल रहा ह झआ 
दोदालों फी रक्षा कर रही है । उसके नोचे पैदल 
सजावट थे साथ निकल रहे हैं छोर 


2 । श 
हि 
> 
॥| 
| 
४१ 
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है । दूसरे अर्थात्‌ मीतरी जंगले के चित्र में पूजा की तीन वस्त॒एँ हैं एक स्वूप तथा 
उसके जंगले, दूसरे चक्र अर्थात्‌ धर्म का पहिया और एक जन-समुदाय जो पित्र इृक्ष 
की पूजा कर रहा है । 

अब हम चेत्यों श्र्थात्‌ सभा भवन अथवा मन्दिरों [के विषय में लिखेंगे। इन 
बौद्ध मन्दिरों में विशेष्ता यह है कि वे उठाए नहीं जाते | ऊँची-ऊँची चद्टानों में काट 
कर बनाए जाते हैं | इस समय बीस श्रथव्रा तीस ऐसे मन्दिर हम लोगों को विदित हैं 
जो एक के सिवाय बाकी सब चट्टानों से भीतर उनको काट कर बनाए गए हैं| यूरोप 
'के गिर्जो और हिन्दुओं के मन्दिरों के बाहरी रूर बहुत ही उत्तम ओर मनोहर होते 
हैं परस्तु चद्यनों में खोद ऋर बनाए हुए बौद्ध मन्दिरों के बाहर की ओर केवल मुँह को 
छोड़ कर जिस पर कि बहुधा काम किया हुआ्रा रहता है ओर कोई वात देखने योग्य 
'नहीं होती | 

दस में से नी चैत्य जो कि अब तक पाये जाते हैं बम्बई प्रांन्त में हैं ओर 
इसका कारण यह है कि भारतवष के इसी प्रान्त में बहुत सी गुफाएँ हैं और उत्तकी 
चट्टानें काटी जाने के लिये वहुत उत्तम हैं । 

बिहार म॑ एक गुफा है ओर यह विश्वास किया जाता है कि यही राजगृह की 
वह सतपन्रनि गुफा है उिसमें गौतम की मृत्यु के उपरान्त ही उसके नियमों को निश्चित 
करने के लिए, बीढों की पहली सभा हुईं थी। यह एक स्वाभाविक गुफा है जिसमें कि 
'कारीगरी के द्वारा कुछ थोड़ी सी उन्नति की गई है और ब्हेनत्साड़ ने मगध में रहने 
'के समय उसे देखा था | 

गया के १६ मील उत्तर श्रनेक गुफाशं का एक मनोरंजक समूह हे और उनमें 
से सबसे मनोरंजक गुफा लोमश ऋषि की गुफा के नाम से प्रसिद्ध हे | उसकी छुत्त 
'नोकीली बृत्ताकार है और उसके मुँह पर सादे पत्थर का काम है । भीतर ३३ फोट लम्बा 
ओर १६ फोट चौड़ा एक दालान है जिसके आगे एक वृत्ताकार कोठरी है। ये सब 
गगुफाएँ ईसा के पहले तीसरी शताब्दो की खुदी हुई कही जाती हैं | 

पश्चिमी धाट में पाँच या छुः चेत्य की गुफाएँ हैं ओर वे सव ईसा के पहले की 
खुदी हुई कही जा सकती हैं और उनमें से भ्रुज की गुफा सब से प्राचीन कटद्दी जाती 
है। बोद्ध जंगलों की तरह उनके चेत्यों में भी पत्थर के काम को हम धोरे-धीरे काठ के 
कामों से निकलते हुए पाते हैं । भ्रुज॒ की गुफा के खम्मे भीतर की ओर बहुत ही अकुके 
हुए हैं। ठीक उसी भाँति जैसे कि काठके खम्भे किसी इमारत में चांड़ देने के लिये 
खड़े रहते हैं | गुफाओं की धरने लकड़ी की हैं जिनमें से बहुत सी आज तक वर्तमान 
हैं.) इस गुफ्ता का समय ईसा के पहले तीसरी शताब्दी कहा जाता है । 


वौद्धों की इमारत और पत्थर के काम ४०१ 


सुफाओं का एक दूसरा समूह वेदसोर में है बिसमें कि बहुत अधिक उन्नति 
दिखलाई पड़ती है । उनके खम्मे श्रधिक सीधे हैं, यद्यपि वे भी भीतर को ओर कुछ कुक्क 
हुये हैं । उसके द्वार पर बौद्ध जँगलों का-सा काम है। उसका ढाँचा स्वयं जँगलों हो 
से लिया गया है परन्तु यहाँ बह केवल शोमा को भाँत बनाया गया है । इन गुफाय्रों 
का समय दूसरी शताउदी का प्रथमाध भाग कहा जाता है। 

इसके बाद नासिक में एक गफ़ा है। उसके खम्भे इतने सीधे है क्रि उनका 
कुकाव बहुत कठिनता से बान पड़ता है और उसके द्वार पर यद्यपि उन्हीं जेगलों का- 
सा काम है परन्तु उनमें बहुत ही उत्तमता देख पड़ती है । इस सुझा का समय दूसरी 


शताब्दी का द्वितियार्ध कहा जाता है | 
अब जब हम अन्त में कालीं की गुफा को देखते हैं जो कि पूना ओर इम्तर के 
बीच की सड़क पर है तो हम इस प्रकार की इमारतों को अपनों पूर्ण ऋवस्पा में पह 


हुआ पाते हैं । इसके खम्भे विलकुल सीधे है, इसके परे पर पसधरन का काम खुद 


डे 


ओर इसके भीतर और बाहर की बनावट का दद्ठ निमल ऋ# 
के उपरान्त पहली शनाब्दी की खुदी हुई छझही जाती हे ओर भसारतवाप में उस सके 
जितने चैत्य मिले हैँ उनमे यह सत्से बड़ी और सबसे प्र्ण हे 


सकी समता को इस दक्स्‍ष को इमारत नहीं इसी । 
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ऊँचाई उसके व्यासार्ध से अधिक हो गईं है '*'। 

“अध गुम्बन के ठीक नीचे और लगभग उसी स्थान पर जहाँ कि ईसाई गिर्जों 
में बेदी रहती है, डगोवा स्थित है ।?? 

“भीतर के भाग का हम पूरी तरह से विचार कर सकते है शरीर वह निस्संदेह 
ऐसा गम्भीर और उत्तम है जैसा कि कहीं भी होना सम्भव है | उसके अ्रकाश का ढंग 
बहुत ही पूर्ण है--एक पूरा प्रकाश ऊपर के एक छेद से आकर ठीक वेंदी अर्थात्‌ इस 
इमारत की मुख्य वस्तु पर पड़ता है और शेष भाग अंधकार में रहता हे यह अ्रन्धकार 
तीनों मागा को और तीनों दलानों को जुदा करते वाले मोटे-मोटे घने ८ खम्मों से और 
भी अधिक हो जाता है ।”? फग्यू सन 

अजन्ता में चार चेत्य हैं जिनका समय सम्भवतः ईसा की पहली शताब्दी से 
लेकर छुठीं शताध्दी तक है । पीछे के सप्तय के चेच्यों में चुद्ध की मूर्तियां हैँ और इनमें 
से सबसे अन्तिम सम्रय के बने हुये चेत्य से बौद्ध धर्म का जो रूप प्रगट होता है वह छठी 
शताब्दी तथा पीछे के हिन्दू धर्म से बहुत कुछ मिलता है | 


एलोरा की विश्वकर्मा गुफा का चैत्य बौद्ध काल के अन्तिम भाग का बना हुआ 
है | उसके कपरे की लम्बाई ८५ फीट और चौड़ाई ४३ फीट है और ये सब वेल और 
नक्‍काशियाँ पत्थर में खुदी हुई हूँ यद्यपि उनमें भी लकड़ी की नवकाशियों की नकल को 
गई है ) यहाँ पर हमें नाल के आकार का द्वार नहीं मिलता जो कि इसके पहले के सब 
चैत्यों में एक प्रधान बात है । इसके आगगे का भाग किसी साधारण से दो खंड के गृह 
की तरह जान पड़ता है श्रीर उसके बरामदे में बहुत उत्तम पत्थर की नकाशी है। 

वम्बई के बन्द्रगाह में सालसेट टापू की कन्हेरी की गुफा प्रसिद्ध है। वह 
पांचवीं शताब्दी के आरम्भ मे खुदवाई गई थी | वह कालीं की गुफा की नकल है परन्तु 
वह उससे कहीं घट कर नीचे की श्रेणी की हैं । 

अन्त में अब हम चिहारों अर्थात्‌ मठों का वर्णन करेंगे। बौद्ध विहारों में सब 
से प्रथम (पटना के दक्षिण) नालन्दा का प्रसिद्ध विहार है जिसे ब्हेनत्साद् ने सातवीं 
शताब्दी में देखा था। कई उत्तरोत्तर राज्ञाश्रों ने काम बनवाया था और एक राजा ने 
सव विहारों को घेर कर एक ऊँची दोवार उठवाई थी जो कि १६०० फीट ,लम्बी और 
४०० फीठ चौड़ी थी और जिसके |चन्ह अब तक मिलते हैं | इस घेरे के बाहर स्वृप 
आर गुम्बज बनवाये गये थे जिनमें से दस बारह की जेनरेल कमनिंघाम साहब ने पहचान 
की है। 

परन्तु इस बड़े विहार की इमारत का ठीक तरह पर जीणोंद्धार नहीं किया गया 


वीौद्धों को इमारत और पत्थर के काम ४०३ 


ओर न उनकी बनावट का दड्ज स्पष्ट किया गया है | वह सन्देह करने के कई कारन 
हैं कि इस इमारत की भृमि के ऊपर की बनावट काठ की थी और यदि बह टोक है तो 
उसका कोई चिन्ह अब नहीं रहा 


हमारे बहुत से पाटक जो कटक ओर भुवनेश्वर गए होंगे उन्होंने इन स्थानों 
में उदथगिरि और खंडगिरि की पहाड़ी की दोनों गुफाएँ जो कठक से लगभग दीस मील 
दूर हैं, अवश्य देखी होंगी । हाथी शुग्फ के एक शिलालेख में लिखा है छि इस लेग्त को 
कलिद्न के राजा ऐर ने खुद्वाबा था जिसने आस-पास के राजाओं को दमन किया ! 

गणेश शुग्फ ओर राजा रानी गुग्फ दोनों ही सन्‌ इसबी के पहले की रदंदी हाई 
हैं ओर उन दोनों में एक अदभुत कथा खुदी हुई है। एक मनुष्य एक दक्ष हे नीच 
सोया है और एक स्त्री, जो क्रि प्रत्यक्ष उसकी पन्‍नी है, अपने प्रेमी का स्वूगत करती 
है । इस पर यद्ध होता हैं ओर जीतने वाला चली को ऋपनी गोद में ले झागता £। 

इन सब से अधिक प्राचीन छोटी-छोटी ओर सादो सुकाएँ 
वी व्याप्र गुफा सबसे प्रसिद्ध है । 
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विहार में नहीं पाये जाते | उनका समय निश्चित हो गया है। वें पांचवीं शताब्दी के 
के आरम्भ में बनवाए गए थे, जब कि भारतवष में गुप्तवंशी सम्रा्ों का राज्य था | 


नं० १६ का विहार ६५ फीट लम्बा और उतना ही चौड़ा है और उसमें २० 
खम्मे हैं । उसके दोनों ओर सन्यासियों के रहने के लिए, १६ ,कोठरियाँ, बीच में एक 
बड़ा दालान, आगे को ओर एक वरामदा और पीछे की ओर देवस्थान हे। इसकी 
दीवारें चित्रों से भरी हुई हैं जिनमें बुद्ध फे जीवन अथवा मुनियों की कथाओं के दृश्य 
हैं और छत तथा खम्मे में बेल बूटों आदि के काम हैं और इन सब बातों से उनकी एक 
अद्भुत शोभा हो जाती है। इन चित्रों के जो नमूने प्रकाशित हुये हैं उनको देखने से 
चित्रकारी किसी प्रकार हलकी नहीं जान पड़ती है | मूर्तियां स्वाभाविक ओर सुन्दर हैं, 
मनुष्यों के मुख मनोहर और भाव प्रकट करने वाले हैँ और वे उन विचारों को प्रग 
करते हैं जिनके लिए कि वे बनाए, गए, हैं । स्त्रियों की मृतियां लचीली, हलकी ओर 
उत्तम है और उनमें वह मथुरता और शोभा हे. जिससे कि वे विशेषतः भारतवष्‌ की 
जान पड़ती हैं | सजावटें शुद्ध और ठीक तथा अद्भुत शोभा देने बाली हैं । यह आशा 
को जाती है कि इस अद्मुत चित्रकारों का एक पूर्ण संग्रह अब भी प्रकाशित किया 
जायगा जिससे कि प्राचीन भारतवध की चित्रकारी की विद्या बृतान्त प्रगट हो ओर यह 
अन्थ भारतवध के शिल्प का इतिहास जानने वालों के लिये उतना हो अमूल्य होगा 
जितना हि यूरोप के प्राचीन शिल्प का इतिहास जानने वालों के लिए पोम्पिश्राई के वे 
चित्र हैं जो कि नेपिल्स के अजायब घर में रक्षित हैं । डाक्टर फम्यू सन साहब को यह 
भय है कि अजन्ता की चित्रकारी की नकल लेने के लिये उनके रज्ध को चटकीला करने 
के उपाय किए गए हैं उनसे तथा बृटिश यात्रियों की नाशकारी प्रकृति के कारण ये 
अमूल्य भ डार नष्ट हो गए हैं। 


१७ वें नम्बर की अजन्ता विहार भी सोलहवें नम्बर के विहार के सदश है और 
वह राशि चक्र की शुफा के नाम से प्रसिद्ध है | क्योंकि उसमें एक बौद्ध चक्र है जो कि 
भूल से राशिचक्र सप्का गया था। 


मण्डु से ३० मील पश्चिम बोध नामी स्थान में ८ अथवा ६ विहार हैं । यहां 
के बड़े विहार में ६६ फीट लम्बा और चौड़ा दालान है और उससे सटी हुई एक शाला 
है जो कि ६४ फीट लम्बी और ४४ फीट चौड़ी है और दालान तथा शाला के आगे 
२२० फीट लम्बा वरामदा है। दालान में र८ खम्भे, शाला में १६ खम्मे और बरामदे 
में एक पंक्ति में २० खम्मे सुशोभित हैं । किसी समय में वरामदे की पीछे की दीवार 
चित्रकारी से सशोभित थी जो कि सुन्दरता में अजन्ता की चित्रकारी के बराबर थी | 


बीद्धों की इमाग्त और पत्थर के काम छ्ल्पू 


इसमें मुख्य विषय घोड़ों ओर हाथियों पर की यात्रा हैं । स्त्रियां मनुष्यों से ऋधिक है और 
उनमें नाच ओर प्रेम भाव विशेष करके दिखलाया गया है । 

एलोरा में विश्वकमा उँत्य के विषय में हम पहले लिख चुके हैं। इस चैत्य से लगे 
हुये बहुत से विहार हैं। सव से बड़ा विद्वार ११० फीट लम्बा श्रौर ७० फीद चौड़ा है 


न 
>औु 


ओर यह तथा श्रन्य छोटे विहार सम्मबतः उसी शताब्दी के है 
यहाँ पर तीन मन्दिर हर जिससे यह दात अदभुत रीति से प्रग८ ती 


| ५9) 


ञ हे 
गुफाएँ धीरे-धीरे हिन्दुओं के चाल जैसी हो गइ । पहला मन्दिर दोतल नामी दो खंड का 
एक बौद्ध विहार है जिसकी बनावट सव प्रकार से शीद्ध दक्ल की है । दूसग मन्दिर तीन 


तल है जो कि दो वल के सदृश हैं। उसके पत्थर के काम भी दीड दह् के है परन्तु 
वे सरलता से इतनी दूर हैं कि ब्राह्मणों का उसे अधिकार में कर लेना न्यास्य है| तीसग 
मन्दिर दश अवतार का है जो कि बनावट में पहले दोनों मन्दिरों के सदश है परन्तु 
उसके पत्थर फे काम बिलकुल हिन्दुओं के दद्ध के है । इस 
ने वीद्ध धर्म को पूरी तरह से दवा लिया तो दक्षिरी भारतदाएं हे हिस्द्यों में इस स्थान 
पर एइसा की आठवीं तथा नवीं शताब्दी में छलाश का प्रशिय मम्धिर मसागापा जिसने 
कि एलोरा को भारतवप॒ का एक अदभुत रधान देना दिया है 
हिन्दुओं की श्रन्य श्मारतों थे; बिप्य में ॥म छासे चले पर पीगनिक कण में वन 
करेंगे । यहाँ पर फेबल इतना ही लिखना पगागरयायगोगा हि बीर्सों बीए फ्टियों 





* 


की इमारतों में मुख्य भेद यह है कि बीड्ों फे उस्प हर दिदार पद मे गुणा साउफार 
कारल्चप 7२ जच्क 


बनाए गये हैं, परन्तु हिन्द लोग जब वे चट्टानों था पहाटियों पर मी इमारत सनाउ थे 
तो वे जिस स्थान पर शमारत बनवाना चाहते थे उसके चारों छोर की चद्न्‍ानी यो काट 
शालते थे और बीच की बची हुई जगह के भीतर से काट घर उनसे मान की सर्द 
बनाते थे जिसमें यह मकान उठाई हुए हृमारत की तरह ऋएने चारों श्लोर को सड्टानों से 
उपर उठा हुआ रहता था | एलोर कैलाश ऐला ही है । 


९७६ प्राचोनं भारत की सभ्यता का इतिहास 


ऊँचाई २४४ फीट है और दूसरा चेतवन में जो कि उससे कुछ फीट ऊंचा है। इनमें से 
पहला ईसा के ८८ वष पहले बना था और दूसरा सन्‌ २७५ ईस्वी में | 
ऊपर के संक्षिप्त वर्णन से हमारे पाठकों को विदित होगा कि इमारत वन वाने 
तथा पत्थर के काम में भारतवर्ष ने ईसा के पहले और उसके तत्काल उपरान्त पूर्ण 
उत्तमता प्राप्त की थी । इस विषय में पहले उद्योगों के लिए; उढ़ीछा श्रीर विहार की 
बेडौल गुफाओं को देखना चाहिये, जिनके आगे के भाग में कहीं-कहीं पर जानवरों की 
बेडील मूरतों का सद्भधतराशो का काम है उदाहरण के लिए उड़ीसा की व्यात्र गुफा है और 
हमे इस श्रेणी की गुफाओं का समय बौद्ध धर्म के पहले पहल प्रचार होने का समय 
अर्थात्‌ इसा के पहले चौथी शताब्दी समझना चाहिये । ईसा के पहले तीसरी शताब्दी में 
इस विद्या की बड़ी उन्नति की गई ओर कदाचित्‌ ईसा के पहले तीसरी शताब्दी से लेकर 
उसके उपरान्त पहली शताब्दी के भीतर इमारत और संगतराशी के सबसे उत्तम काम 
बने हैं | भरहुत और साँची के सर्वोत्तम नकाशी के पत्थर के जंगलों का समय २०० ई० 
पू० और १०० ईस्वी है और चेत्यों में जो सबसे उत्तम कार्ली का चैत्य है वह भी ईसा 
के उपरान्त पहली शताब्दी का है। इसके उपरान्त की तीन अथवा चार शताब्दियों में 
भी यह विद्या ऐसी ही चढ़ो बढ़ी रही, परन्तु उसमें कोई उन्नति का होना नहीं कहा जा 
सकता । क्योंकि बेल बूटों के बनाने को श्रोर प्रज्गति का होना सच्ची उन्नति कही जाती हे 
अ्रथवा नहीं इसमें सन्देह है । अजन्ता के विहार और श्रमरावती के जंगलों में जो कि 
इसी के चीथी अथवा पांचवीं शताब्दी में बनाये गये थे, फारीगरी की वही उच्च अवस्था 
पाई जाती है जिसे कि भारतवष ने ३ एवं ४ शताब्दी पहले प्राप्त किया गया था | 
चित्रकारी भी जिसके आरम्भ के नमूने हमें नहीं मिलते पाँचवीं शताब्दी में पूण उत्तमता 
को प्राप्त हो गई थी । 
| अतः हिन्दुओं ने-बौद्धों के इमारत बनाने-और संगतराशी के काम को अहण. 
किया । छुठीं ओर सातवीं शताब्दी के प्राचीन. हिन्दू मन्दिर जो उड़ीसा में , अथवा अन्यत्र 
हैं, उनमें पत्थर का काम बैसा उत्तम और प्रशंसनीय है चैसा कि बौद्धों फे जँगलों का, 
पंसन्‍्तु इसके उपरान्त के समय में इस विद्या की श्रवनति हुई । 
* हिन्दुओं के उत्तर कान के मन्दिरों में. शिल्प-फे वे उच्च गुण नहीं हैं और उनमें 
बहुधा ऐसे उपायों का आश्रय लिया गया है, यथा मुख्य-मुख्य मूर्तियों को अन्य मूर्तियों 


फे दूने आकार का बनाना और देवताश्रों में मनुष्यों से अधिक सिर और हाथ को दिखला 
दिखला कर भेद प्रयट करना | 


चालीसवाँ अध्याय 
जात 


हिन्दओं के इमारत बनाने की विद्या और परवर के काम के उपरान्त अध हम 

बीद्ध समय में उनके सामाजिक आचरण तथा अवस्था का बच्यन करेगे। 
हम पहले कहद्द चुके हैं छि भारतवप ने ऋई शताबिदियों तक डाब ओर हिन्दू 
 +-म >+ 


धर्म दोनों ही साथ-साथ प्रचचित रहे । कट्दर हिन्दू लोग विज्ञेप कर उच्च जाति के लोग 
बेंद के धर्म और वेद के यशों का अवलम्बन करते रहे | दूसनी ओर दीडझ सनन्‍्वासियों झीर 
मठों क्री संख्या बढ़ती जाती थी शरीर साधारण लोगों म॑ से झुट्ड के झ्ाद मनाय सोय 


धर्म को प्रहण करते और मूतियों की पृज्ा ऋग्ते थे। इन दोनों धमों में प्रत्यद में पररार 
कोई द्व'प नहीं था और उस अवस्था को छोड़ ऋर ऊब कि 
राजा अपने राज्य काल में दुःख देता था और किसी ऋबरस्धा में हिस्टर॒यों चीर मोड्ों में 
हं प का कोई भाव नहीं था ! थे भारतयर्प में ददुत शाहाहरी तह मिरया के साथ सो 
थे और अपने-अपने धर्म के अनुसार चलते थे 

द्वों की धर्म पुस्तकों से हमने इस घृरतझ फै दसरे मा में 


उद्धत किए है उनसे बीद्वों को जीवन ओर चाल द्यतार था. गंगा हह पताल विगत 
होता है । श्स काल में हिन्दुओं पे जीवन चीर चाल गरपार को पन्ने के लिए हमे 


मनुस्पृति का आश्रय लेना चाहिये जो लि ढाई वाठो मे इस शान का एज बद 
प्रन्थ ए 


श्तन्प प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


पहले के समय के सूत्र किसी न किसी वैदिक शाखा से सम्बन्ध रखते हैं | परन्तु 
“सु अपना सम्बन्ध किसी विशेष शाल्रा अथवा सम्प्रदाय से नहीं रखता बरन्‌ उसने आर्य 
हिन्दू मात्र के लिये नियम बनाये हैं | इस वात में दाशनिक काल के सूत्र प्रस्थों से मनु 
का भेद है। 

इसके सिवाय पौराणिक काल के धर्म शाज्रों से मनु का और भी अधिक भेद 
हैं। इन धर्म सूतों में पौराणिक अथवा आधुनिक हिन्दू धर्म को माना गया हैं और 
उनमें हिन्दुओं के तीन देवताओं तथा मूर्ति पूजा में विश्वास प्रगट किया है। परन्तु मनु 
इन आधुनिक बातों को नहीं मानते | वे वेदिक धर्म और वेदिक यश्ञों को मानते हैं । 
_ह उत्तर काल के हिन्दुओं की त्रिमूर्ति को नहीं मानते और मूर्ति पूजा को पाप समझते 
हेँ। इस प्रकार मनु की व्यवस्था अनोखी एवं अद्वितीय है और उससे हिन्दुओं की वह 
परिवर्तन अबस्था प्रगट होती है जिसमें कि वे लोग बौद्ध काल में आ्राधुनिक अथवा 
पीराशिक धर्म को पूरी तरह से अहण करने के पहले थे । इसी बात में मनु की रत 
अमूल्य है और इस स्मृति के श्राधुनिक रूप में बनने का समय डाक्टर बुहलर तथा 
हा दा लोग ईसा के पहले अथवा उपरान्त पहली श्रथवा वूसरी शताब्दी में स्थिर 
चृः | 

हम पहले लिख चुके हैं कि प्राचीन सूत्रकार भिन्न-भिन्न जातियों की उत्पति का 
कारण चारों मूल जाति जाति में भिन्न-मिन्न जाति के क्ली और पुरुष के संयोग से बतलाते 
है और दुर्भाग्यवंश मनु ने भी इसी लड़कपन की कथा को माना है। हम नीचे मनु की 
मिश्रित जातियों की सूची अथवा यों कहिये कि मनुष्यों की जाति की उद्पत्ति के विषय 
में मनु का सिद्धान्त देते हैं । प्रथम श्रेणी की तीन जातियों से नीचे की तीन जाति 


की स्त्री से जो पुत्र उत्नन्न होता था वह अपने पिता की जाति का होता था, नई 
जाति का नहीं | 


पिता माता जाति 
बआह्यय्‌ वेश्य अम्पष्ठ 
११: शुद्र निषाद 
क्षत्रिय 9 ञ्ग्र 
ब्राह्मण सूत 
वैश्य कर बैदेह 
9 क्षत्रिय मागच 
शुद्ध वैश्य आयोगव 


क्षत्रिय क्ष्त्री 


जाति 


पिता साता 
शूद्र ब्राह्मण 
ब्राह्मण ््भ्र 
रे अम्बष्ठ 
प्र अयोगव 
निषाद शूद्र 
श्द्र निषाद 
क्षत्री ड्य्र 
वंदेहक अम्बप्ठ 
| अपनी ही जाति ) 
प्रथम तीनों जातियाँ < का | ; 
| अपने पवित्र कमा | 
(को न करती हों » 


ब्राह्मण ब्रात्सों से ... ... ... ... ... -.. ... ... .-- 


क्त्री ब्रात्यों से 


वैश्य द्वात्पों से......... पक 
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पिता साता जाति 
वैदेहिक कारावर आनक् 
93 निषाद मेद 
चाण्डाल वैदेह पाण्डूसोपाक 
निषाद ५ अहिन्दिक 
चाण्डाल पुबकस सोपाक 
निषाद अन्त्यावसायिन 


अनाय॑ जातियों की इस सूची को काफी समझ कर इस बड़े स्वृतिकार ने इस 
नियम में पृथ्वी की सब जातियों को सम्मिलित करने का उद्योग किया है ! पीन्दक 
( उत्तरी बच्धाल के लोग ), उद्र ( उड़िया लोग ), द्रविड़ ( दक्षिणी भारतबष के लोग ); 
कम्बोज ( काबुल के लोग ), यवन ( बेकिट्रया के यूनानी लोग ), शक ( ठुरानीजाति 
के आक्रमण करने वाले ), पारद पहलव ( फारस के लोग ), चीन ( चीन के लोग ); 
किरात ( पहाड़ी लोग ) और दरद तथा खस लोग पहले के क्षत्रिय कहे गए है, परन्तु 
थे पवित्र कर्मों को न करने और ब्राह्मणों की सम्मति धीरे-धीरे इस संसार में न लेने के 
कारण तथा धार्मिक कर्मों को न +रने के कारण शाद्वों की अवस्था को प्राप्त हुए है | 
(१०, ४३ और ४४ ) । 
मिश्रित जातियों की उपरोक्त सूची को ध्यान पूर्वक देखने से हम लोगों को विदित 
“होगा कि उनमें वे सब अनादि आर्यवासी तथा विदेशी सम्मिलित हैं जो कि मनु के समय 
में हिन्दुओं को विदित थे, परन्तु व्यवसाय करने से जो जातियाँ वनी हैँ. वे उनमें सम्मि- 
लित नहीं हैं और वे जातियाँ श्राज कल की बनी है। उनमें. हमको कायसथों, वैत्तों, 
'सोनारों, बणिकों, कुग्हारों, जुलाहों तथा अन्य कारीगरों फी जातियों के नाम नहीं मिलते 
जो कि आजकल पाये ज़ाते हैं । इन जातियों की उद्त्ति कैसे हुई ओर उनकी उत्षत्ति 
कब हुई और आजकल जो सैकड़ों नई जातियाँ पाई जाती हैं. उनकी उत्पत्ति का कारण 
क्या हम मनु: की लिखी हुई मित्र-मिन्न मिश्रित जातियों के मनुष्यों और स्त्रियों के मेल 
से सममें। *' 2. 
फिर, जब हम आज कल की हिन्दू जातियों को देंखते हैँ तो हमें बहुत से प्रान्तों 
में उस प्राचीन वैश्य जांति का नाम भी नहीं मिलता जिस जाति में कि मनु फे समय के 
अधिकांश लोग सम्मिलित थे । वे वैश्य क्या हुए ! भारतवंध फे बहुत से प्रान्तों से 
उनका कब और कैसे लोप हो गया १ और क्या हम उपरोक्त कथा के अनुकूल यह विए- , 
चांस करें कि वैश्य लोग वूसरी जाति की स्त्रियों से हो विवाह करने और अपनो जाति 
की स्त्रियों से ही विवाह न करने के इतने आदी थे कि वे निरन्तर अन्य जातियों से 


जाति ४११ 


से विवाह करते रहे, यहाँ तक कि उनकी जाति द्वी न रद्द गई ! 

भारतव॒ष के इतिहास जानने वालों को ऐसी बच्चों की सी कहानियों को मान 
लेने को आवश्यकता न पड़ेगी । बुद्धि उन्हें चवलाएगो कि मनु के समय वैश्य लोग 
अपने अपने व्यवसाय के अनुसार नई-नई जातियों में बंदते गए । मनु भी रोनार, 


'लोहार, और वेद्यों का उल्लेख करता ६ । पर वह उनको गिनती छुद्दी झातियों में नह 
करता | मनु के समय में वे जातियां नहीं थीं वरन्‌ व्यवसाब थे और वे रब व्यवसाय 
करने बाले उस समय तक एक ही अविभाजित बैश्व जाति मे सम्मिलित थे 


समय तक लेखक, वेद्य और शिल्पकारों को प्राचीन आरयों के ऋषिकार प्राप्त 


अर्थात्‌ उन्हें धामिक ज्ञान प्राप्त करने, धार्मिक बिधानों को करने दर वशोस्वीव 
पहनने का अधिकार था। परन्द हम लोग जाति भेद के फचों के लिप्रे जाए लियना 


खेद करें, पर यह स्मरण रखना आवश्यक है कि सन्‌ इंसदी के दाराल पढे झींर 
तत्काल पीछे को शताब्िदयों में भी जाति भेद अउनी सबसे दुगी आवरण को मत यथा 


हुआ था | पवित्र विद्या तव तक भी ब्राह्मणों की बरींदी नहीं ही मरे पी, पार 
ईमानदार लोग जो कि लेखक, वैद्य, सोनार, लोहार, कोरी, दृस्शार इन्गोप जय हयात 
साय करके अपना जोबन निर्वाह करते थे, उन समर लझे भी पर ॥ आय 
अर्थात्‌ वे सब वैश्य थे श्रीर उस समय तक भी आये की दिया चर धन प्रात 7«« 
फे श्रघिकारो थे । 
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६ नापित ४४७००० १७ वतियाँ ३श्धू००० 
१० वेष्णव ४३६०२० श्८ जुगी ३०६००० 
१६ चमार १०००० १६ कपमार रच ००० 
श्२ सूरो शरेघ३००० २० कुम्हार २५२००० 
१३ तेली १८३०००. २१ बौरी २५२००० 
१४ जेलिआ ३७४५०००. २२ तेश्रोर २२६००० 
१५ तांती ३३०००० २३ धोबी २२७००० 
१६ पोद ३२४३००० मल व टर 

१३७६०००० 


दूसरों जातियां जिनमें २००००० मनुष्यों से कम हैं '. ३४६४००० 

सव हिन्दू निवासियों का जोड़ १७२५४४००० 

दो सबसे बड़ी जातियाँ अर्थात्‌ कैवर्त और चाण्डाल का उल्लेख मनु ने अपनी 
मिश्रित जातियों की सूची में किया है | वंगाल के कैवर्त लोगों की संख्या २०००००० 
है जो कि वंगाल के समस्त हिन्दू निवासियों का लगनग आठवाँ भाग हुआ । उन सत्रों के 
शारीरिक आकार एक ही से हैं, वे एक ही व्यवसाय अर्थात्‌ मछली मारने और खेती 
का कार्य करते और उनमें बैर्य परिश्रम, शिक्षा, शीलता और मन्द बुद्धि के गुण एक ही 
प्रकार के पाये जाते हैं | इनमें तीन भाग मनुष्य बंगाल के उत्तर पश्चिमी कोने में 
अर्थात्‌ मिदनापुर, हुगली, हवड़ा चौबीस परगना, नदिया और मुर्शिदाबाद के जिलों में 
रहते हैं । क्‍या हमारे वाठकों में कोई ऐसा भी सीधा सादा होगा जो मनु की इस बात 
पर विश्वास करे कि यह इतनी बड़ी जाति जिनके कि चेहरे और विशेष लक्षेण एक ही 
से है ओर जो अधिकतर बंगाल के एक विशेष भाग में रहते हैं, वे अंयोगव जाति की 
स्त्रियों से उप्नन्न हुए हैं, जिनमें से लाखों स्त्रियों ने अपने पति छोड़-छोड़ कर निषादों को 
स्वीकार किया ? इस अदभुत और प्रचलिंत पतित्याग अर्थात्‌ श्रयोगव स्थ्रियों के निषादों 
के द्वारा हरण किये किये जाने की दनन्‍्त कथाएँ कहाँ हैं कि जिनके आगे इन स्त्रियों 
का हर॒ण किया जाना केवल एक खेलवाड़-सा है ? बुद्धि ऐसे वेसिर पैरकी कथाश्रों को 
नहीं स्वीकार करती और वह इन परिश्रमी और सीधे सादे लाखों कैवर्तों को उन आदि 
जातियों में पहचान लेगी जो कि आयों के आने के पहले बंगाल में बसती थी और 
जिन्होंने कि विजयी हिन्दुओं की सम्यता, भाषा और घर्म को स्वीकार किया और उनसे 


उस भूमि को -जोतना वोना सीखा जहाँ कि वे पहले मछली मार कर और शिकार करके 
जीवन निर्वाह करते थे । 


१७ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


का मिश्रित जातियों के सिद्धान्त, कल्पित और वालकों के किस्से कहानियों से प्रमाणित 
होते है ? हमारे जो पाठक व'गाल के चाण्डालो के विषथ में कुछ भी जानकारी रखते 
हैं उन्हें उनकी बुद्धि कह देगी कि ये लोग दक्षिण-पूर्वी व गाल के आदिम निवासी थे 
और वहाँ जो बहुतायत से खाड़ी ओर नहर हैं उनमें मछली मार कर अपनी जीविका 
निर्वाह करते थे और जब आय लोग वगाल में आकर बसे तो उन्होंने स्वभावतः 
हिन्दुओं का धर्म उनकी भाषा और सम्यता ग्रहण कर ली। 


हम यह दिखला चुके हैं कि कैवत और चाण्डाल लोग जुदी-जुदी आदिवासी 
जाति के थे और जब उन्हें विजयी आयों ने हिन्दू बनाया तब उनकी हिन्दू जातियों में 
गणना हुई । ब'गाल में ऐसे ही ओर भी है। पाठकगण उपरोक्त सूची में कोच, वाग्दी, 
पोद, वौरी, और तेओओर लोगों का नाम देखेंगे, और ये सत्र भिन्न-भिन्न हैं । वंगाल में 
हिन्दुओ के आने के पहले ये भिन्न-भिन्न जातियाँ आदिवासी जाति की थीं और अल्मन्ध . 
प्राचीन काल की प्रत्येक शताब्दी में वे विजयी हिन्दुओं की शरण आती गई एवं उनकी 
भाषा, धर्म ओर जोतने वाने की रीति को ग्रहण करके हिन्दुओं की जाति में नीच जातियां 
बन गई । बंगाल की इन जातियों में से बहुत से नाम मनु को विदित नहीं थे। जो 
जातियां इसको विदित थीं उनकी उत्नति के विषय में कोई एतिहासिक अथवा मनुष्य 
गणना के प्रमाण न होने के कारण उसने अपने ही सिद्धान्तों के अनुसार उनकी उत्पत्ति 
वर्णन करने का यत्न किया गया है । 


अब हम इन उपजातियों को छोड़ कर व्यवसाय करने वाली जातियों का उल्लेख 
करेंगे | उपरोक्त सूची में पाठकों को कायस्थ अथवा लेखक, गोआल अर्थात्‌ गाय 
रखने वाले, नापित अर्थात्‌ हजाम, तेली अर्थात्‌ तेल बनाने वाले, जेलियों अर्थात्‌ मछुआ 
है, तांती अर्थात्‌ कपड़ा बीननेवाले, वनियां श्र्थात्‌ व्यापारी, कुमर अर्थात्‌ लोहार, कुम्हार 
अर्थात्‌ मद्टी के बर्तन बनाने वाले, धोबी अर्थात्‌ कपड़ा धोने वाले इत्यादि जातियों के 
नाम मिलेंगे । यह बात अद्भुत है कि कि मनु की मिश्रित जातियों को सूची में कुछ 
छपजातियों के भाम मिलते हैं परन्तु उस सूची में व्यवसाय करने वाली एक भी जाति 
का नाम नहीं मिलता | तो क्या ये व्यवसाय मनु के समय में थे ही नहीं १ क्या मनु के 
समय में लेखक और व्यापारी लोग, लोहार, और कुम्हार लोग, हज्जाम और घोबी लोग 
थे ही नहीं ! यह कल्पना बिना सिर पैर की है, क्योंकि मनु के समय में मारतवष' सम्यता 
में चढ़ा बढ़ा था और मनु ने अपनी स्मृति में इनके व्यवसाय का उल्लेख भी किया है। 
परन्तु उसने अपनी मिश्रित जातियों की सूची में उनका उल्लेख नहीं किया और न उन्हें... 


जाति शहर 


जाति को भांति कहीं लिखा है| इससे यह बात दृद निश्चय के साव प्रमानिित होती 
है कि मनु फे समय में ये भिन्न-भिन्न व्यवसाव केवल व्यवसाय ही थे । उनकी मिन्न-मिन्न 
आर जातियां नहीं बनी थीं । वेश्य लोगों क्री और ऐसे हो झूद्र लोगों की मी अब तरऊ 
एक हो जाति थी यद्यपि वे लोग मिन्न-मिन्न व्यवसाय और व्यापार ऋरते थे । 

अब हमको उन व्यवसाय की जातियों की सच्ची उत्तत्ति का पता लग गया 
जो कि मनु के समय में नहीं थीं श्लीर जी उसके उपरान्त बनी है | हमको उन उप- 
जातियों की उत्पत्ति भी विदित हो गई जो कि मनु के समय के पहले इन गई थी 
धोर जो मनु को विदित थी | अन्त में हमें यह भी विदित हो नय 
उपजातियों की उत्तत्ति लिखने में कैसी भूल की है| मनु की भूल ऐसी थी छिससे बढ 





बच नहीं सकता था । उसने कैव्तों और चाण्डालों की तरह भिन्न-मिन्न सातियाँ देग्तः 
आर उसे उन जातियों की उत्पत्ति का इतिहान बिदित नहीं था | उसके समय में बढ 


धामिक कथा प्रचलित थी कि सब मनुष्य जाति क्री चार मुख्य जातियों से ही उध्ति 


हुई हैं और इसलिये उसे अपने समय की नई जातियों को उत्तत्ति के लिये भी इसी 
प्राचीन सिद्धान्त का आश्रय लेना पढ़ा | वह सब बात नमक में छाते बोस्य है। जो 
वात समझ में नहीं आतो वह यह है कि इस प्राचीन निद्धान पर छाहुरला में ऐवि- 


हासिक खोज और गणना फे समय में भी झुछ्ट हिन्दू लोग कैसे विश्मास एरा हे | परन्र 
इस स्मृति की पवित्रता ही ऐतिहासिक खोज को दूर मगाती ते, दोण पाय या गेउनी 
है श्रोर गुण श्रीर दोप की परीक्षा फरने वालो छा मह बन्द परतीकी । या बारण 
है कि मिश्रित जातियों का प्राचीन सिद्धान्त बहुत से प्रमाएी प्लौर सग्नाएगो पे रह हुए 
नीं इतनी शताब्दियों तक मानव ओर सत्झार की दृष्दि रे 
जाँच तथा कूठ और सच की परीक्षा न क्षिए जाने से पह सिद्धांत सापपर्माटटम्डा 


हिन्दुओं के बिचार और विश्वास में स्थान पावा है । रिर मो पह लिए भाव 
ऐसा सम्यक और समम में आने योग्य तथा ऐना दृए हैः परीदा का ऋणुट 


ब. ने एड सुन्दर द्न्न्जातल हा अं“ द्र्हा जाता ; 
से हुए जाने फे साथ ही वाबुन के एक छुन्दर दुलइत के हत्या डुठ हा हट 8?! 


एक्तांलीसवाँ अध्याय 
सामाजिक जीवन 


मनु ने ग्रह विधानों का जो इत्तान्व लिखा है वह प्राचीन सूत्रकारों के आधार 
'पर ही है। जात कर्म बच्चे के जनमते ही नारा काटे जाने के पहले होना चाहिये । 
जन्म के दसवें अथवा वारहवेँ दिन अ्रथवा किसी शुभ दिन, शुभ मुहूर्त और शुभ 
-मक्ष॒त्र में नाम करण की रीति की जानी चाहिये ओर वच्चों का नाम रक्‍्खा जाना 
चाहिये | चौथे मास में निष्कमण की रीति करके बच्चे को घर के बाहर निकालना 
चाहिये और छुठें मास में बच्चे के अन्नप्रासन अर्थात्‌ उसे पहली वार चावल खिलाने 
की रीति की जानी चाहिये । उपनयन अर्थात्‌ विद्यारम्भ कराने की रीति ब्राह्मण के लिये 
आठवें वर्ष , क्षत्रिय के लिये ग्यारह॒वें वष ओर वैश्य के लिये वारह॒वें वष में की जानी 
चाहिये और तब लड़के को यशोपवीत पहना कर गुरू को सॉंपना चाहिये । 


विद्यार्थी के जीवन के नियम वे ही हैं जों कि धर्मसूत्नी में कहे गये हैं। 
'विद्यार्थों को एक धोती, एक छुड़ी ओर एक या दो कपड़े होने चाहिये । उसे अपने थुद 
की आशा माननी ओर उसका सत्कार करना चाहिये । उसे नित्य द्वार-द्वार भीख सांग 
कर जो कुछ मिले उसे गुरू के सामने ला रखना चाहिये और प्रतिदिन जब कि वह 
"विद्या सीता जाय तो उसे अपने गुरू के यहाँ रह कर उसकी सब प्रकार की नीच सेवा 
भी करनी चाहिये । केशान्त अर्थात्‌ सिर मुड़ाने की रीति आह्यण के लिये १६ वें वध , 
क्षत्रिय के लिये २२ वें वृष ओर बेश्य के लिये २४ वें वष. की जानो चाहिये | 


तीनों बेदों के पहने का समय ३६ वध अथवा जब तक विद्यार्थी पूरी तरह 
तरह से न पढ़ लें, कहा गया हैं। यहाँ पर ( ३, १ ) हमें चौये वेद का नाम नहीं 
मिलता और न अ्थव न्‌ सीखने के लिये कोई सनव नियत किया गया हैं । विद्यार्थी 
अपना अध्ययन समाप्त करने पर स्नान करके स्वात्क हो जाता था और घर लौट कर 
विबाह करता था, फिर शहस्थ हो कर रहता था | विवाह के समय पवित्र अग्नि जलायी 


( ४१६ ) 


४१८ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


प्राचीन सत्रों में कहे हुए दैनिक, मासिक और सामय्रिक विधानों को करने के - 
लिये मनु ने जो आज्ञाएँ दी हैं उनसे विदित होता है कि प्राचीन वेदिक रीतियों का 
व्यवहार अब बहुत कम होता जाता था । ऐसे वाक्यों में जेसे “जो ब्राह्मण पवित्र अग्नि 
रखता है? ( ४, २७ ) से विदित होता है कि ऐसी पवित्र अग्नि का रखना अब विरले 
कहीं होता था। नास्तिकों के विषय में जो कठ्ठवाक्य लिखे हैं उनसे विदित होता हू कि 
बोद्ध लोगों का प्रभाव प्राचीन घर्म और रीतियों पर बहुत श्रधिक पढ़ रहा था। गृहस्थों 
के लिए वेद का खण्डन करने वाले किसी नास्विक अथवा तार्किक का सत्कार करना 
अथवा उनसे भेट करना मी निषेध किया गया है। (४, ३० ) उसे बेद की व्यर्थ 
निन्‍दा अथवा खण्डन से बचने के लिये कहा गया है ( ५, १६३ ) ओर जो स्त्री किसी 
नास्तिक के सम्प्रदाय को अहरण करें उसकी समानता व्यभिचारी स्त्रियों, शरावी ल्ियों, 
अपने पति को मारने वाली स्त्रियों तथा भ्रूण हृत्ण करने वाली स्त्रियों से दो गई 
है।( ५, ६० ) 
सम्भवतः यह हमको ठीक-ठीक कभी विदित नहीं होगा कि वेदिक रीतियों और 
ऐतिहासिक काव्य काल तथा दार्शनिक काल के धर्म का किस-किस अंश में ओर किस- 
किस प्रकार से आधुनिक हिन्दू धर्म के रूप में परिवर्तन हो गया। परन्तु यह वात निश्चय 
है कि जिस समय मनुरुरति बनाई गई उस समय प्राचीन गृह्ययज्ञ जो कि गुहस्थों के घर 
में किए, जाते थे ओर अधिक आउडम्बर के श्रीत यज्ञ जिन्हें पुजारी लोग करते थे, उनका 
प्रचार बहुत कम होता जाता था और उनका स्थान मन्दिर के पुजारो ले रहे थे, जिनकी 
समानता कि मनु ने मांस और मदिरा बेचने वालों तथा दुकानदारों और अधिक व्याज 
खानेवालों से की है। ( ३, १५२, १८० ) इस स्मृति में प्राचीन घर्म को नए धर्मों 
के विरुद्ध स्थिर रखने के लिए व्यर्थ उद्योग किया गया है और इतिहास जानने वालों 
को इस बात के जानने में बहुत कम्त कठिनाई पड़ेगी कि उस समय की क्‍या अवस्था 
हो रही थी । 
मनु ने जिन-जिन प्रकार के विवाहों को लिखा है वे धर्म सूत्रों में कद्दे गये हें । 
वह ब्राह्म, देव, अर्श, प्रजापत्य, आछुर, गन्धर्व, राक्षस और पेशाच विवाहों का उल्लेख 
करता है। परन्तु वह इनमें से कुछ विवाहों के विरुद्ध है, “पैशाच ( लुभाना ) और 
आसुर ( बेचना ) विवाह कभी नहीं करना चहिये” ( ३, २५ )। फिर यह बहुत जोर 
देकर कर कहा गया है कि--“जो पिता इस नियम को जानता हो उसे अपनी कन्या के 
लिए कुछ भी भेंट नहीं लेनी चाहिये क्योंकि जो मनुष्य लालच वश भेंट लेता हैं. वह 
अपनी सन्तान का बेचने वाला होता है? ( ३, ५४ )। इस:विषय में कोई सन्देह न 


४२० प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 
पुरुष को दे दे, “यद्यपि वह अपनी उचित अवस्था को न भो प्राप्त हुई हो 


यह एक विशेष अवस्था फे लिये लिखा गया है श्रीर इसलिये हमें यह समभना 
चाहिये कि साधारण नियम कन्याओओं का विवाह उचित अवस्था में करने का था। यह 
भी स्पष्ट रीति से कहा गया है कि कन्या जब्र विवाह के योग्य हो तो उसे तीन व तक 
ठहरना चाहिये और तब उसे श्रपना विवाह करना चाहिये । (६, ६०) उसके पिता को 
चाहिये कि वह योग्य वर के साथ उसका विवाद्द करे और यदि ऐसा न हो तो उसे जन्म 
भर कुँआरी ही रक्‍ले (६, ८६) | 


जान पड़ता है कि भाई की विधवा स्त्री से पुत्र उत्पन्न करने की ग्राचोन रीति 
उठ गई । मनु प्राचीन नियम का पालन करने के लिये श्रोर साथ ही श्रधिक शुद्ध रीति 
प्रगट करने के लिये अपनी ही बातों का खंडन कर गया है। (१०, ५६, ओर १६ में) 
वह कहता है कि जिस स्त्री अथवा विधवा को अपने पति से संतान न होने पर अधिकार 
प्रात्त हो, वह अपने पति के भाई (देवर) से अथवा पति के किसी दूसरे सपिण्ड से सन्तान 
उत्पन्न कर सकती है । परन्तु इसके उपरान्त ही वह जोर देकर कहता है कि विधवा को 
इस प्रकार सन्‍्तान उत्पन्न करने के लिये कभी नियुक्त न करना चाहिये, धर्म पुस्तकों में 
विधवाशओं के इस प्रकार नियुक्त करने के लिये कहीं अधिकार नहीं दिया गया है ओर 
इस रीति को पंडित लोग पशुञ्रों के योग्य सममते हैं । (६, ६४ से ६८ तक ) यह 
कुछ कट्ठ भाषा है और इससे विदित होता है कि प्राचीन रीति मनु के समय में कैसी 
घृणा की दृष्टि से देखी जाती थी | ु 

ऊपर जो कुछ लिखा गया है उससे देखा जायगा कि मनु की स्मृति कुछ मिश्रित 
गुणमय है। अन्थकार ने प्राचीन नियम को मानने का यत्न किया है । उसने बहुधा अपने 
समय की प्रचलित कह्दावतों और छुन्दों को उद्धुत किया है जिनमें से बहुत महाभारत 
में पाये गये हैं--श्रौर साथ ही वह आया के लिये एक शुद्ध नियम प्रगट करने को भी 
उत्सुक है । ऐसे भिन्न-भिन्न विचारों की रखने के कारण मनु बहुधा नियमों को देने में 
अनिश्चित है परन्तु उसके नियम का साधरण अभिप्राय और उद्दे श्य किसी सच्चे पाठक 
की सप्तक में यथार्थ रूप से आए, बिना नहीं रह सकता | यदि कोई पाठक इस स्थृति 
के उन सब्र अध्यायों और छुन्दों को ध्यान पूर्वक पढ़े जो कि स्त्रियों की अवस्था के 
विषय में हैं, तो कुछ बाधा डालने वाले वाक्यों के रहते हुये भी उसे मनु के समय में 


हिन्दू सभ्यता और चाल व्यवहार की तथा स्त्रियों की उच्च अवस्था निःसन्देह विदित 
होगी । 
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चाहिये | यदि ख्री अपने पति की आ्रशाओं का पालन करे तो केवल उससे ही वह स्वर्ग 
में जायगी ।? (५, १४८--१५१, और १५४, १५४) |. . 


बयालीसवबाँ अध्याय 
शज्य अबन्ध 


मनु राजाओं के नित्यकृत्य और घरेलू जीवन का वढ़ा मनोहर वर्णन 
देता है। 

अपनी प्रजा की रक्षा करना, पक्तुपात रहित होकर न्याय करना, अनुचित कार्य 
करने वाले को दंड देना, ये राजाओं के मुख्य कर्तन्य थे और स्वयं समाज का अस्तित्व 
इन्हीं कर्तव्यों के पालन पर निर्भर था | ( ७, २, १६--३५ ) मच्च, जुआ, त्री, ओर 
अहेर, ये राजाओं के सव से बड़े अ्वगुण थे ( ७, ५० ) ! 

राजा रात्रि के अन्तिम प्रहर में उठता था ओर अपने शरीर की शुद्धि तथा अग्नि 
में हवन करने के उपरान्त वह प्रातःकाल सभा भवन में जाता था। बहाँ जो प्रजा उससे 
भेंट करमे आती थी उसे वह प्रसन्न करता था और उसे बिदा करके एकान्त में अपने 
मन्त्रियों से सलाह करता था, जहाँ कि सर्वसाधारण नहीं जाने पाते थे। ( ७, १४४-- 
१४७ ) सल्लाह हो जाने के उपरान्त राजा अपना नियमित व्यायाम करता था और स्नान 
करके भोजन के लिये महल में जाता था । नमकहलाल नौकर लोग भोजन तैयार करते 
थे जो कि पवित्र मन्‍्त्रों के द्वारा शुद्ध ओर विष से रहित क्रिया जाता था और भत्नी भाँति 
जंची हुई स्त्रियां पंखे, जल ओर सुगन्ध से उसकी सेवा करती थीं। भोजन के विषय 
में जो सावधानी लिखी गई है वही राजा की गाड़ी, विछोने, आतन, स्नान, ” गार और 
आभूषणों के सम्बन्ध में भी कही गई है और उससे बिदित होता है कि राजाश्रों के गद्य 
कार्यों में विष अथवा छुल के द्वारा म॒द्यु की दुघंटना न होने का पूरा प्रक्‍न्ध रहता था 
(७, २१६--२२०) । । 

भोजन के उपरान्त राजा महल में अपनी स्त्रियों के साथ कुछ समय व्यतीत 
करता था.परन्तु तीसरे पहर वह फिर राजसी वस्ध पहन कर निकलता था और अपने 
योधाओं, रथों, पशुओं, शर्त्रों ओर युद्ध की सामग्रियों की देख भाल करता था| तब 
अपनी संध्या समय की पूजा करने के उपरान्त वह अपने जासूसों से बातें करता 
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अन्त में राजा बहुत अधिक कर न लगाने के लिए सचेत किया गया है | “उसे बहुत 
अधिक लालच से अपनी जड़ तथा दूसरों की जड़ भी न काटनी चाहिये क्योंकि अपनी 
अथवा दूसरों की जड़ काटने से वह अपने को अथवा दूसरों को अति दुखी बनाता है ।?? 
(७, १३०--१३६ ) 

राज्य प्रबन्ध और कर लगाने के इन तथा अन्य नियमों से विंदित होता है कि 
श्रव॒ से दो हजार व्ष' पूर्व से लेकर १५०० वर्षा के भीतर भारतवर्ष में शासच की एक 
प्रणाली प्रचलित थी | इस देश में चीन और यूनान फे जो ग्रन्थकार रहे ये उनकी 
साज्ञी से विद्त होता है कि ये सब विचार केवल सिद्धान्तकारों और म्रन्थकारों के ही 
नहीं थे वरन उन्हें राजा और कर्मचारी लोग व्यवहार में लाते थे | मेगास्थनीज चन्द्र- 
गुप्त के राज्य की बड़ी प्रशंसा करता है और फाहियान तथा व्हेन्तसांग जिन्होंने भारतवर्ष 
में कई वर्षों तक रह कर यहाँ के कई राज्यों को देखा था वे भी हिन्दुओं की राज्यप्रणाली 
की प्रशंसा करते हैं और उन्होंने कहीं भी प्रजा पर अधिक कर लगाए जाने अथवा 
राजाओं के मनमाने अत्याचारों से उनके क्लेश पाने अथवा भयानक युद्धों द्वारा उनके 
सत्यानाश का कहीं उल्लेख नहीं किया है। इसके विरुद्ध उन्होंने जो वर्णन दिया हे 
उससे हम उन्हें एक सुली और भाग्यवान जाति पाते हैं जो कि अपने राजा की बड़ी 
भक्त थी, और दयालु उपकारी तथा सम्य राज्य प्रणाली के सुल्ों को भोग रही थी। 
लेती सब जगह भरी पूरी थी, शिल्प की उन्नति हो रही थी, विद्या को हिस्दू ओर बौद्ध 
दोनों ही समान रीति से बड़े परिश्रम के साथ पढ़ते और उसका सत्कार करते थे | धर्म 
की शिक्षा मन्दिरों और मठों में विना किसी रोक टोक के होती थी ओर लोग विना 
किसी अत्याचार श्रथवा हस्तक्षेप फे अपना-अपना कार्य करते थे । परोपकारी राज्य प्रणाली 
के ये चिःह स्मृति के कैसे ही उचित और दयालु नियमों की अपेज्ञा अधिक विश्वास 
दिलाने वाले हैं । 


रक्षा के लिए किलों की बड़ी कदर की जाती थी और मनु॒ कहता है कि “किले 
में एक धनुष चलाने वाला युद्ध में १०० शत्रुओं का सामना कर सकता है” । ( ७-7 
७४ ) वह कहता है कि राजा को अपनो रक्चा फे लिए. एक किला अवश्य बनाना 
चाहिये और उसे वियावान, जल वृक्षों, खाई अथव वस्तधारी योद्धाओं के द्वारा रक्षित 
रखना चाहिये, परन्तु वह पहाड़ी के किलों को सबसे उत्तम समभता है जो कि सब किलों 
से अधिक हृढ होते हैं | इन किलों को शस्त्र, द्रव्य, अन्न तथा वो ढोने वाले पशुओं 
और ब्राह्मणों, शिल्पकारों, यन्‍्त्रों और सूखी घास और जल से भली भांति भरा रखना 
चाहिये । ( ७, ७०, ७१, ७५ ) ऐसे पहाड़ी किलों की कदर भारतवष के आधुनिक 
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जा सकती थी अथवा कुछ लोग सूई की तरह एक पंक्ति में होकर लड़ सकते थे । बहुत 
से लोग वच्र के आ्राकार में सज्जित किग्रे जा सकते थे ( ७, श्८य७ ओर १६१ ) | जब 
कोई शत्रु किसी नगर अथवा किले में हो तो झ्राक्रमण करने वालों को उसके वाहर 
'घेरा डाल कर शत्रु की घास अन्न लकड़ी और जल नाश कर देना चाहिये, उसके तालाव, 
'किले की दीवाल और खाई' को नष्ट करना चाहिये, रात्रि फे समय उसको बिना जनाए 
हुए श्राक्मण करना चाहिये अथवा उसकी प्रजा और उसके लोगों को बहका कर वलवा 
कराना चाहिये ( ७, १६४-- १६७ ) । 

जब फोई राजा अपने शत्रु को जीते तो उसे पराजित राजा के किसी सम्बन्धी को 
पराजित प्रजा की सम्मत्ति के अनुसार गद्दी पर बैठाना चाहिये और उसके देश को 
रीतियों ओर नियमों को मानना चाहिये । ( ७, २०२, २०३ ) ये न्याययुक्त श्रीर दयालु 
'नियम हैं जो कि हिन्दू बिजयी राजाओं के योग्य हैं | 


अ++-+++ ५-5 


चेंतालीसबो अध्याय 
कानून 


मनुस्मति में बारह अध्वाय हैं जिनमें २६८५ श्लोक हैं। इसके दो सबसे बड़े 
आगों में (८ वें श्रौर ६ वें भाग में ) ७५६ श्लोक हैं ओर वे दीवानी और फीजदारी के 
कानून से सम्बन्ध रखते हैं । इनमें से बहुत से कानून प्राचीन सूज्रकारों के ही कानूतों के 
पपुनरुललेख अथवा परिवर्तित रूप हैं । 

प्राचीन भारतवष में राजा न्याय का मूल था और मनु कहता है कि राजा को 
विद्वान ब्राह्मणों श्रोर अनुभवी मन्त्रियों को साथ लेकर न्यायालय में जाना चाहिये और 
वहां न्याय का कार्य करना चाहिये | यदि राजा स्वयं इस कार्य को न करे तो उसे तीन 
'एसेसर की सहायता से इस कार्य को करने के लिये विद्वान ब्राह्मणों को नियत करना 
चाहिये । “जहाँ राजा के नियत किए हुए वेदों के जानने वाले तीन ब्राह्मण और एक 
विद्वान न्यायकर्ता बैठते हैँ वह ब्रह्मा की सभा कही जाती है।? (८-१, २, ६, १०, ११) 
सत्य बोलने के लिये, जो आजा दी गई हैं वह ऐसी गम्भीर और कड़ी हैं जेसी कि किसी 
विरले ही समय अथवा देश में रही होगी । 

“या तो न्यायालय में जाना ही नहीं चाहिये अथवा जाय तो सत्य बोलना 
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चुके हों और जो किसी पाप से कलड्लित हों, वे लोग साक्षी देने के अयोग्य सममे जाते 
थे। राजा, श्रोत्रिय, वेद पढ़ने वाले विद्यार्थी तथा शिल्पकार और भाँढ़ लोग साक्ञी देने से 
बरी थे | परन्तु यह स्पष्ट है कि ये नियम कठोरता से पालन किए जाने के लिए नहीं थे 
आर आगे चलकर लिखा है कि उपद्रव, चोरी, व्यभिचार, बदनामी करने ओर मारपीट 
की अवस्थाश्रों में अर्थात्‌ फौजदारी के अभियोगों में साक्षी की आयोग्यता के नियम का 
कठोरता से पालन नहीं करना चाहिये । ( ६, ६४, ६५१, ७२ ) 


मनु समस्त मुख्य कानूनों को १८ भागों में बांदता है--अर्थात्‌ (१) ऋण, (२) 
धरोहर, (३) किसी सम्पत्ति के स्वामी हुए. बिना उसे वेचता, (४) सामा, (५) दान का 
फेर लेना, (६) वेतन न देना, (७) प्रतिश्ञा का पालन न करना, (८) विक्री ओर खरीद 
की वस्तु को लोटाना, (६) स्वामी और सेवकों के झगड़े, (१०) सीमा के सम्बन्ध के 
भंगड़े, (११) मार-पीट, (१२) बदनामी करना, (१३) चोरी, (१४) डांका और उपद्रव, 
(१५) व्यभिचार, (१६) पति और पत्नी के कर्तव्य, (१७) उत्तराधिकार पाना, (१८) 
जुआ खेलना और बाजी जगाना । यह विदित होगा कि ११ से लेकर १५ संख्या तक 
तथा १८ संख्या के कानून के फीजदारी से सम्बन्ध रखते हैं और शेष सब दीवानी से । 
मनु ने इन विषयों को जिस क्रम में रक्खा है उसी क्रम से हम भी उनका वन करेंगे 
ओर प्रत्येक्न विषय में हमारा कथन अवश्य ही बहुत संक्षिप्त होगा । 


(१) क्ण--इस विषय में मनु अपने समय के प्रचलित तोलों की एक सूची देता 


है। यह सूची सबसे छोटे तोल अर्थात्‌ असरेणु से आरम्भ होती है। चसरेखु उस जरें 
को कहते हैं जो कि किसी खिड़की के द्वारा आने वाली धूप में दिखलाई देता है । 


८ प्सरेरु घर १ लिच्षा (दील के अंडे ) 
३ लिक्षा घट १ राई 

३ राई घन १ सरसों 

६ सरसों चर १ यव 

३ यव हा १ क्रिश्मल अथवा रक्तिका 
५ रक्तिका जल १ साशा 
१६ माशा स्त १ सुवर्णा 

४ सुबण घ्ड १ पल 
१० पल सर १ धरन 


२ क्रिश्मल ( चाँदी का ) 


॥| 


१ साशक ( चाँदी का ) 
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का दंड लगाया जाता था और यदि सम्बन्धी न हो तो उसे चोर की भाँति दंड दिया 
जाता था | ( १८६, १६६ ) 

(४) साकरा-जान पड़ता है कि जो पुरोहित मिलकर किसी धार्मिक 
कृत्य को करवाते थे उनमें दान का वटवारा करने में बहुधा भांगड़े उठते थे। मनु 
कहता है कि अध्वयु को रथ, ब्राह्मण को घोड़ा, होत्री को भी घोड़ा ओर डड्भातृ को 
गाड़ी लेनी चाहिये । यह स्मघृतिकार कहता है कि इस सिद्धान्त के अनुसार साथ मिल 
कर कार्य करने वालों में बटवारा होना चाहिए | इस सिद्धान्त का अमभिप्राय, जो 
कि कुछ अस्पष्ट है, यह है कि प्रत्येक मनुष्य को अपने कार्य के अनुसार हिस्सा पाना 


न्वाहिये । ध हे पि 
(५ ) दान का फेर लेना- यदि किसी पुण्य के कार्य के लिये कुछ दान किया 


जाय और यदि जिस कार्य के लिये द्रव्य दिया गया हो और उस ॥कार्य में वह न लगाया 
जाय तो दान फेर लिया जा सकता था। ( ८, २१२ ) 

( ६ ) वेतन न देना--इसके लिये कानून बहुत साधारण था अर्थात्‌ मजदूर 
जब तक प्रतिज्ञा के अनुसार अपना कार्य पूर्ण न करे तव तक उसे वेतन नहीं दिया 
जाता था । ( ८, २१७ ) 

(७) प्रतिशञा का पालन न करना--प्रतिज्ञा करने के उपरान्त उसे भज्ग करने 
के लिये बड़ा कड़ा दंड किया जाता था, ऐसा अपराधी देश से निकाल दिया जाता था, 
कैद कर लिया जाता था और उस पर चार-चार सुबर्ण के छु निष्क श्लौर चाँदोी का एक 
शतमाच दंड लगाया जाता था । ( ८५, २१६, २२० ) 

(८) बिक्री श्रीर खरीद की हुईं वस्तु को लौटाना--बह एक बड़ा अदूमुत 
नियम है कि खरीदने वाला अथवा बेचने वाला दस दिन के भीतर यदि चाहे तो बेची 
हुईं वस्तु को लोटा सकता था। भाष्यकारों ने कहा है कि नियम केवल उन वस्तश्रों 
के लिये था जो कि सहज में नष्ट नहीं हो सकती, यथा भूमि, तांवा इत्यादि । 
(८, २२२ ) 

(६ ) पशुओं के स्वामियों और उनके दासों के कगड़े--पशुओं के स्वामी और 
उनके दासों।में सम्भवतः बहुधा झगड़े उठते थे ओर इस विषय के नियम कुछ सूच्मता 
के साथ वर्णन किए गए हैं । दिन के समय पशु की रक्षा का उत्तरदाता चरवाहा होता 
था ओर रात्रि के समय उसका स्वामी । अर्थात्‌ यदि रात्रि के समय वह स्वामी के घर 
में रहे । यदि चरवाहे को किसी प्रकार की मजदूरी न मिले तो वह दस में से एक गाय 
का दूध ले सकता था | जो पशु उसकी असावधानी से खो जाय उनके लिये वह उत्तर- 
दाता होता था। यथा यदि कोई भेड़िया वकरी और बकरों पर आक्रमण करे और 
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यदि वह किसी द्विजाति के नाम और जाति की निन्‍्दा करे तो उसके मुँह में दत अंगुल 
लम्बा लोहे का कौल गरम करके डालना चाहिये। (८, २६८-२७१) यह नहीं समझना 
चाहिये कि वास्तव में दन्ड इस तरह पर दिया जाता था अथवा कोई ब्राह्मण न्यायकर्ता 
भी किसी शूद्ध को, क्रोध में किधी ब्राह्षण को कढ्ठ वाबय कह देने के कारण इतना भारी 
<ण्ड देकर अपने को कलंकित करता था। ब्राह्मण लोग वास्तव में जैसे थे उसकी अपेक्षा 
उन्होंने अपने को बुरा दिखलाया है और कानून जो कि विचारे शूद्र के लिए निस्सन्देह 
कठोर था वह एकदम ऐसा जंगली नहीं था जैसा कि वह कहा गया है | “जिस इन्द्री से 
नीच जाति का कोई मनुष्य उच्च जाति के क्रिसी मनुष्य को हानि करे उस इन्द्री को 
काट डालना चाहिये?--यह मनु की शिक्षा है (८५, २७६ )। परन्तु मनु का सत्कार 
'करते हुए भी हम लोग इस बात में सन्देह कर सकते हैं कि उसके देश वासियों ने इस 
शिक्षा के अनुसार कार्य करके अपने को कभी कलंकित किया हो ! 


बदनामी करने के लिए साधारण दण्ड १२ पण था (८, २६ ६) और प्रकार चोट 
पहुँचाने के लिये कि जिससे देह का चमड़ा कट जाय १०० पणु | यदि माँस कट जाय 
तो उसके लिये ६ निष्क का दण्ड लगाया जाता था और हड्डी दृूट जाय तो अपराधी देश 
के बाहर निकाल दिया जाता था । (८, २८४) 

हानि करने के लिए; जितने की हानि हो उसी के बराबर दण्ड लगाया जाता 
था परन्तु यदि हानि थोड़े की हुईं हो तो उसका पचगुना दरड लगाया जाता था !. 
( २, रष्प्--२८६ ) 

( १३ और १४ ) चोरी ओर डांका--चोरों को दर्ड देने के लिये बहुत ही 
अधिक उपाय किए जाते थे क्योंकि यदि राजा “चोरों को दण्ड दे तो उसके यश ओर 
राज्य की बृद्धि होती थी? ( ८५, ३०२ ) और जो राजा संपत्ति की रक्षा नहीं करता और 
'फिर भी अपना कर लगान और जुर्माना लेता है वह शीघ्र नर्क में जायगा | (८, ३०७) 


चोरों को भिन्न-भिन्न दण्ड लगाये जाते थे अथवा उनको शारीरिक डरण्ड दिया 
जाता था एवं उनका हाथ काढ लिया जाता था। जब चोरी स्वामी के सामने ( अर्थात्‌ 
'बलात ) की जातीं थी तो वह डांका कहलाता था । (८, ३१६-३३२ ) बलात्‌ चोरी 
'करना एक बड़ा भारी अपराध समझता जाता था परन्ठु जब कोई मनुष्य डकैतों से आक्रमण 
किया जाय तो उस अथवा ऐसी अन्य अवस्थाओं में उसे अपनी रक्षा करने का अधिकार 
था। ( ४७, ३४४-३५४० ) 


(१५) व्यभिचार--यह अपराध भारतवर्ष में सदा [से बड़ी घुणा की दृष्टि से 
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बोने की आज्ञा देता था और शूद्वों को द्विजों की सेवा करने की आज्ञा देता था । 


गुलाम सात प्रकार के कहदे गये हैं अर्थात्‌ युद्ध के कैदी, नित्य भोजन पर कार्य 
फरने वाले, गुलाम की सन्तान, खरीदे हुये अथवा दूसरों के दिए हुए. गुलाम ओर वे 
मनुष्य जो दण्ड पाने के बदले गुलाम बनाये गये हों। (८, शे८८-४१५ ) 

(१६) पति और पत्नी--मनु इस विषय को स्त्रियों के मनुष्यों के अधीन होने 
के वर्णन से आरम्भ करता है और उसने स्त्रियों के विप्रयथ में कुछ कहावतें भी दी हैं 
जो कि कदाचित्‌ उसके समय में समझी जाती हों परन्‍्त वे मनु के लिये अयोग्य हैं, 
क्योंकि हम पहले देख चुके हैं कि सब बातों पर विचार कर मनु ने छ्लियों को एक उच्च 
आर सत्कार योग्य स्थान दिया है । 

हम देख चुके हैं कि मनु ने विधवा से सन्‍्तान उद्यन्न करने की प्राचीन 
रीति के सम्बन्ध में किस भांति अपने ही वाक्यों का खण्डन किया है और इसमें कोई 

सन्देह नहीं हो सकता कि सन्‌ ईस्वी के वाद सर्व साधारण लोग इस रीति के कैसे 
विरुद्ध थे । हम यह भी देख चुके हैं कि विधवा विवाह किस प्रकार घृणित होता जाता 
था, यद्यपि वह निस्सन्देह मनु फे समय में भी प्रचलित था और वाल विधवा के विवाह 
के लिए. स्पष्ट आज्ञा दी गई है। (६,६६) फिर मनु इस प्राचीन नियम को लिखता 
है कि स्त्री को अपने पति के लिये, यदि वह धर्म कार्य के लिए. गया हो तो आठ वष 
तक ठहरना चाहिये ओर यदि वह विद्या, अथवा यश फे उपाजन के लिये गया हो तो 
उसे छः बष. तक और यदि सुख के लिए गया हो तो तीन वर्षा तक ठहरना चाहिये । 


एक भाष्यकार लिखता है कि इस समय के उपरान्त उसे दसरा विवाह कर लेना चाहिए 
ओर यही इस प्राचीन नियम का अभिप्राय भी जान पड़ता है। 


स्‍त्री को मदिरा पीने वाले पति फे साथ घुणा नहीं करनी चाहिये परन्तु पागल 
अथबा जाति से निकाले हुये पति अथवा किसी ऐसे पति से जो रोग से पीड़ित हो, 
पापों के दंड के कारण होते हैं वह घृणा प्रगट करती है। मदिरिापीने वाली स्थी, राजद्रोही 
अथवा रोगी स्त्री, ऐसी स्त्री जिसे कि सनन्‍्तान न होती हो अथवा केवल कन्या हो उसका 
पति दूसरा विवाह कर सकता था | (६, ७८-८१ ) | परन्तु इससे यह तात्पर्य नहीं हे कि 


वह उस स्त्री को बिलकुल त्याग दे बश्न्‌ उस स्त्री को उसे घर ही में रखना चाहिए. 
ओर उसका पालन करना चाहिए (६,८३) 


“परस्पर प्रीति तथा विश्वास मृत्यु तक होना चाहिए? यह पति और स्त्री के 
लिए. सबसे वढ़ कर नियम है। 
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की भाँति दे दे और पार्सव अर्थात्‌ ब्राह्षण का किसी शूद्र स्त्री के साथ उत्पन्न हुआ पुत्र 
(६, १६७-१७८) । 

इन वारहों प्रकार के पुत्रों में से प्रथम छः प्रकार के पुत्र सम्बन्धी और उत्तरा- 
धिकारी समझे जाते हैं और अन्तिम छुो्रों पुत्र केवल सम्बन्धी समझे जाते हैं (६, १५८) 
ऋर इन सब पुत्रों में से एक के न होने पर उसके उपरान्त की श्रेणी का पुत्र पैन्ा- 
धिकार पाता था (६, १८४) । सनन्‍्तान, पिता और भाई के न होने पर मनुष्य की सम्पत्ति 
उसके सबसे निक्टवर्ती सम्बन्धी को मिलती थी जो कि तीन पीढ़ी के मौतर हो ओर 
ऐसे सम्बन्धी के न होने पर किसी सकुल्य को, अथवा उसके उपरान्त धर्म के गुरु 
अथवा शिष्य की और उसके भी न होने पर ब्राह्मणों को मिलती थी | (६, १८७; १८८८) 

स्त्रीधन अथवा स्त्रियों की विशेष सम्पत्ति वह कही गई है जो कि बिवाह की 
श्रम के सामने अथवा विवाह में दी जाय अ्रथवा जिसे पति प्रीति के चिन्ह की भाँति 
अथवा भाई माता अथवा पिता उसे दे । (६, १६४) 

माता की मृत्यु के उपरान्त उस माता के सब्य पुत्र ओर कन्या माता की सम्पत्ति 
को वरावर-बराबर वाँट लें | (६, १६२) 

(१८) जूझा खेलना और बाजी लगाना इत्यादि--ये दोनों पाप राजाश्रों के राज्य 
को नाश करने वाले होते हैं इसलिये राजाओं को सम्मति दी गई है कि वे इन्हें अपने 
राज्य से दूर रक्‍्खें । इस पाप के लिये शारीरिक दण्ड लिखा गया है (६, २२४) ओर 
इस पाप के करने वालों तथा नाचने वालों, गाने वालों और नास्तिक लोगों श्रर्थात्‌ 
बौद्धों को देश से मिकाल देने के लिये भी लिखा है | (६, २२५) 


जाल से राज्य आज्ञाओं को बनाने के लिसे, मन्त्रियों को घूस देने के लिये, 
स्त्ियों-वच्चों और ब्राह्मणों का बध करने के लिये और राजद्रोह के लिये प्राण दण्ड कहा 
गया है। (६, २३२) गुरु की पत्नी के साथ व्यभिचार करने, मदिरा पीने, ब्राह्मण का 
धन चुराने अथवा ब्राह्मण का वध करने के लिये सिर के दागने का दण्ड लिखा है। जो 
चोर चोरी की वस्तुओं और सेंघ लगाने के ओजारों के सहित पकड़ा जाय वह तथा जो 
लोग चोर को आश्रय देवें वे जान से मारे जा सकते थे (६, २७०, २७१) | डाकुओं, 
घर लूटने बालों, गिरहकटों तथा श्रन्य ऐसे ही लोगों के हाथ अथवा दो उज्जलियाँ काट 
ली जानी चाहिये | (६, २७६, २७७) 

तालाबों की बाँध को नष्ट करने के लिये, प्राण, दंड अथवा कोई दूसरा कठोर 
दंड कहा गया है ( ६, २७६) और जो वैद्य अपने रोगियों की उलदटी चिकित्सा करें 
उसके लिये श्र दंड लिखा है । (६, २८४) वाणिज्य की वस्तुओं में खोटी वस्तु मिलाने 
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के लिये, और सब्र प्रकार फी मुप्टता के लिये, अन्न की दिक्री में टगने के, लिटे, सुनारों 

की बेइमानी के लिये श्रीर खेती के छोडारें की छोरी के लिए मित्र-मित्र बंद कहे गये 
६ (९, २५८-१६३ )। 

फानून के विषय में अध्यायों के सिवाय मठु ने घाप छे प्रायर्च्रित इत्णदि हे 

शोढी बातों से दिदिद हो 


लिए एक जुदा प्रध्याय दिया £ आर 
जाबगा कि उस समय में मारी पाए ऋऔॉन-कीन समने जाते थे | 
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समस्त आरयों का कानून है और धर्म शास्त्र के भी:विरुद्ध मनु अपने समय तक हिन्दू 
न्रिमूर्ति अथवा पौराणिक कथाओं को नहीं जानता, मूर्ति पूजा को नहीं मानता ओर 
मन्दिरों तथा पुजारियों को घृणा की दृष्टि से देखता है ओर वेदिक विधानों और यह्ञों 
का मंडन करता हे | 


चवालीसवबाँ अध्याय 
ज्योतिष और विद्या 


पूर्व अध्यायों में हम बौद्ध काल में हिन्दुओं के इतिहास, उनकी राजनीति की 
अवस्था, उनके शिल्प, ग़हनिर्माण विद्या ओर उनके सामाजिक जीवन तथा नियमों का 
वर्णन कर छुके हैं । श्रव उस सप्तय में उनकी घिद्या की उन्नति के विषय में हमें कुछ 
वाक्य कहने हैं । दुर्भाग्यवश इस विषय में जो सामिग्रियाँ मिलती हैं वे बहुत हो थोड़ी 
हें--कदाचित्‌ प्राचीन हिन्दू इतिहास के अन्य किसी समय से भी थोड़ी हैं । 

इसके कारण भी स्पष्ट है। पाँच अथवा छ शताब्दियों तक भारतवर्ष विदेशियों 
के आक्रमण ओर युद्ध का स्थान वना रहा ओर इस समय में साहित्य और शाएस्त्रों को 
जैसी उन्नति स्वाभाविक रीति पर होनी चाहिये न हो सकी | उस समय जो बातें विदित 
भी हुई उनमें से अधिकांश बौद्ध प्रभाव के द्वारा हुई और इसके पीछे के हिन्दू लेखकों ने 
उन बातों को रक्षित रखने में सावधानी नहीं की है। अन्त में इस समय में जिन शास्त्रों 
के जो ग्रन्थ बनाए गए थे उनका स्थान अधिकतंर इसके बाद के पौराणिक काल में 
बने हुये उत्तम अन्थों ने ले लिया है। इन सब कारणों से बौद्ध काल के साहित्य. और 
शास्त्रों का बहुत ही थोड़ा अंश अब प्राप्त है। ह 

परन्तु फिर भी भारतवर्ष में बुद्धि विषय के उद्योग किस समय में भी नहीं छोड़े 
गए थे ओर हिन्दू इतिहास के किसी समय में भी “विद्या सम्बन्धी अवकाश” कभी 
नहीं माना गया । बौद्ध समय में इस सम्बन्ध में जो उन्नति हुईं थी उसके चिन्हें हम लोगों 
को अब तक मिलते हैं । 


हम दार्शनिक काल के वृत्तान्त में हिन्दुओं के. छु दर्शन शास्त्रों का वर्णन कर 


२४० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


११ मनु सिद्धान्त १५ च्यवन सिद्धान्त 
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इनमें से कुछ सिद्धान्तों के संक्तित विवरण से बौद्ध काल फे शात्लों की उन्नति 
का बृतान्त विदित हो जायगा और हम यह बात पहले से कह देंगे कि हिन्दुओं ने इस 
काल में अधिकांश ज्योतिष शास्त्र का ज्ञान यूनानियों से प्राप्त किया जिन्होंने कि इस शात्त्र 
की सफलता के साथ उन्नति की थी । 


प्रोफेसर बेबर साहब कहते है कि हिन्दू ज्योतिषियों में पराशर सबसे प्राचीन है 
ओर समयक्रम से उसके उपरान्त गर्ग हैं | पराशर के विषय में हमें इसके अतिरिक्त और 
कोई बात विदित नहीं है कि उसका नाम वेद से सम्बन्ध रखता है। वह ग्रव्थ जिसमें 
पराशर की शिक्षाएँ दी हुई कही जाती हैं, पराशर तन्‍्त्र के नाम से प्रसिद्ध था। पौरा- 
णिक समय में वह बड़े सत्कार को दृष्टि से देखा जाता था श्रीर वाराहमिहिर ने बहुधा 
इस ग्रन्थ के वाक्य उद्धृत किए हैं | इन अनेक उद्धृत वाक्यों को देखने से विदित होता 
है कि उनका अधिकांश, कम से कम उनका एक बड़ा अंश गद्य में लिखा है जो कि इस 
श्रेणी के ग्रन्थों के लिए. एक विशेषता है | इसका वहुत-सा भाग अनुष्ट॒प छुन्द्‌ में है ओर 
इसमें आधा छुन्द भी है । भारतवर्ष के भूगोल णानने वालों के लिए उसमें एक पूरा 
अध्याय है जिसको कि वाराहमिहिर ने केवल रूप बदल कर परन्तु ज्यों का त्यों रख कर 
बृहत्‌ संहिता के १४ वें अध्याय में दिया है। पराशर ने पश्चिमी भारतवर्ष. में यवनों 
अथवा थूनानियों के होने का उल्लेख किया है जिससे विदित होता है कि इस ग्रन्थ का 
समय ईसा के २०० वबष के अधिक पहले का नहीं है । 


गर्ग के विषय में हमें इससे कुछ अधिक बतान्त विदित है और वह उन हिन्दू 
अन्थकारों में है जिससे कि इमें भारतवर्ष में ईसा के पहले दूस गी शताब्दी में यूनानियों के 
आक्रमण का कुछ इतान्त विदित होता है। बह यून जाति फे विद्वानों का भी सम्मान 
करता था यद्यपि वे स्लेच्छु समझे जाते थे। उसका निम्नलिखित वाक्य प्रसिद्ध है और वह 
बहुधा उद्ध,त किया जाता है - “यवन लोग ( यूनानी लोग ) ग्लेच्छ हैं परन्तु वे लोग 
इस शाक्त ( ज्योतिष शास्त्र ) को अच्छी तरह से जानते हैं। इसलिए उन लोगों का 
ब्राह्मण ज्योतिषियों से कहीं बढ़ कर ऋषियों की तरह, सत्कार किया जाता है ।? 


अपने ग्रन्थ फे ऐतिहासिक श्रंश में गये चार युगों का उल्लेख करता है जिसमें 
से महाभारत फे युद्ध के समंय से वह तीसरे युग की समाप्ति और चौथे युग का प्रारम्भ 


ध्ड४ड२ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


सूर्य सिद्धान्त बड़ा प्रसिद्ध है परन्तु उस मूल ग्रन्थ में इतनी बार परिवर्तन हुआ 
'है और वह इतनी वार संकलित किया गया है कि मूल ग्रन्थ श्रव हस लोगों को प्राप्त नहीं 
रह गया है | हम इस मूल ग्रन्थ के बनने की तिथि के विप्रय में इसके अ्रतिरिक्त ओर कुछ 
नहीं कह सकते कि वह बौद्ध काल में चना होगा | यह ग्रन्थ अग्तिम वार अपने आधुनिक 
रूप में कब बनाया गया इसके विधय में भी हम फेवल इतना ही कह सकते हैँ कि वह 
'पौराणिक काल में बनाया गया होगा । 


बाराहमिहिर का भाष्यकार, उत्पल दसवीं शताब्दी में हुआ और उसने अपने 
समय के सूर्य सिद्धान्त से छु श्लोक उद्धुत किए हैं। डाक्टर कर्न साहव ने दिखलाया है 
कि उनमें से एक भी आजकल्न के सूर्य सिद्धान्त में नहीं मिलता | फिर भी ' आज कल 
का सूर्य सिद्धान्त उस ग्रन्थ का पुनरूप मात्र है जिसे कि बाराहमिहिर ने अपना एक 
प्रमाण माना है । 


आधुनिक सूथ सिद्धान्त में १४ अध्याय हैं और उसमें ग्रहों फे मध्यम स्थान और 
वास्तविक स्थान, समय का विषय, सूर्य और चन्द्र ग्रहण, ग्रहों और नक्षत्रों के योग, ग्रहों 
ओर नक्षत्रों के प्रकाशबृत्तीय उदय और अस्त, चन्द्रमा की कला ओर उसके स्कन्धों के 


“स्थान, सूर्य और चन्द्रमा की क्रान्ति, ज्योतिष सम्बन्धी यन्त्रों के वनाने की रीति, जगत की 
उत्पत्ति और भिन्न-भिन्न प्रकार के समय का उल्लेख है। 


अलबरूनी वशिष्ठ सिद्धान्त को विष्णु चन्द्र का बनाया हुआ कहता है, परल्तु 
अह्यगुप्त कहता है कि इस प्राचीन ग्रन्थ को विष्यु चन्द्र ने फिर से शोधा था ओर यह 
बात ठीक जान पड़ती है। आज कल वशिष्ठ सिद्धान्त के नाम से जो ग्रन्थ वर्तमान है 
“वह निसन्‍्देह आधुनिक समय का है । | 

रोमक सिद्धान्त को ब्रह्मगुत और अलवरूनी दोनों ही, श्री सेन का बनाया हुआ 
'कहते है । आजकल एक जाली और आधुनिक .समय का हुआ रोमक सिद्धान्त मिलता 
है जिसमें ईसा की जन्म पत्री, बांबर के राज्य का वर्णन.तथा अकबर के राज्य करने का 
“वृत्तान्त दिया है ! ह 

पुलिश सिद्धान्त अलवरूनी को विदित था। उसने उसकी एक प्रति ली थी श्रीर 
“वह इस ग्रन्थ को यूनानी पुलिश का बनाया हुआ कहता हे | प्रोफेसर वेबर साहब का मत 
है कि यह यूनानी पालिस वही है 'जो कि पोलस अलकजादन्दरोनस फे नाम से प्रसिद्ध है 
और जिसने इसागाज नामक ज्योतिष का ग्रन्थ लिखा है। परन्तु डाक्टर कर्न साहब इस 
में सन्देह करते हैं पर उनका भी यही मत है कि पुलिस यूनानी था। 


पोराणिक काल 


[ ईसवी सन्‌ ४०० से १००० ईसवी तक ] 
पँतालीसवाँ अध्याय 
विक्रमादित्य महान्‌ तथा उसके उत्तराधिकारी 


जिन लोगों ने पिछले अध्यायों को ध्यानपूर्वक पढ़ा है, वे स्वीकार करेंगे कि 
अब हम हिन्दू इतिहास के नाठक के अन्तिम अंक पर पहुँच गये हैं तथा इस 
अंक का पर्दा उठने पर जो दृश्य देखने को मिलता हैं वह श्रति भव्य एवं मनोहारी है । 
अनेक समरों का महान्‌ विजेता पतनोन्‍्मुख हिन्दू 'धर्म का पुनरुद्धारक तथा संरक्षक 
साहित्य में जो कुछ सर्वोत्तम तथा सर्वाधिक सुन्दर है, उन सबके केन्द्र विक्रमादित्य 
महान्‌ को हिन्दू लोग उतना ही मानते हैं, जितना फ्रान्स देश के निवासी शार्लमैन को, 
इज़लैंड की जनता अ्ल्फ़ोंड को, बौद्ध जन अशोक को तथा मुसलमान लोग बगदाद 
के सर्वाधिक जन प्रिय खलीफा हारूँ रशीद को मानते हैं । हिन्दू चाहे शिक्षितअद्ध शिक्षित 
ही क्‍यों न हो, चाहे कवि हो या कहानीकार, वृद्ध हों या विद्यालय का छात्र, उन सबका 
परिचय अनेक लोक कथाओं के नायक विक्रमादित्य से इतना घधनिष्ठ है, जितना किसी 
भी देश की जनता का अपने राजकुमारों अथवा राजाओं से नहीं है। शकुन्तला या 
उर्वशी की मधुर कल्पनायें अनायास ही उस सम्राट की याद दिलाये बिना नहीं रहती 
जिनेके पोषण का सहारा इन ग्रन्थों के रचयिता कालीदास को प्राप्त था। हिन्दू ज्योतिषी 
लोग बाराहमिहिर के संरक्षक सम्राट का अत्यन्त सम्मानपूर्वक स्मरण करते हैं। प्रत्येक 
हिन्दी कोष का रचयिता उस महान व्यक्ति की स्तुति सी करते दिखाई पड़ता है, जिसने 
अमरकोष के रचयिता अ्मरसिंह को राजसम्मान एवं संरक्षुण प्रदान किया था। हिन्दुओं 
की विशेषता है सम्माननीय व्यक्ति का कितना ही सम्मान वे क्‍यों न करे पर उनको 
जैसे सन्‍्तोष ही न होता, इसीलिए अनेक लोक कथाओ्रों में उन्होंने विक्रमादित्य एवम्‌ 
उनकी स्मृति को अमर बना दिया है| श्रति साधारण तथा निरच्षर हिन्दू भी विक्रामादित्य 
को इस प्रकार जानता है जैसे वे अभी कल ही राज्य कर रहे थे। झाज भी किसी 


( डंडं४ड ) 


न प्राचीन भारत फी सभ्यता का इतिहास 


द्वितीय ने श्कों को पराजित कर उन्हें निमू ल करके विक्रमादित्य की उपाधि धारण की 
तो यही मालव सर्॑त्सर विक्रमादित्य के नाम से पुकारा जाने लगा। नवीन मत के 
अनुसार विक्रम संवत्सर विक्रमादित्य द्वारा - तो चलाया हुआ है और न उसके राज्या- 
रोहण से प्रारम्भ ही होता है | 

आज भी विक्रम संवत्सर के चलाने वाले सम्राट का नाम अन्धकार में है और में 
इस अच्धकार को हटाने का भार भविष्य के उन विद्वानों पर छोड़ता हैं जो कभी इस 
विषय में शोध करके आवश्यक सामग्री चुटाने में सफलता प्राप्त करेंगे । हम लोगों का 
प्रचलित विश्वास इस समय यही है कि कालिदास का आश्रयदाता विक्रमादित्य ईसा की 
छुटवीं शताब्दी में हुआ | अब हम उन कारणों का संक्षिप्त वर्णन करेंगे, जिनसे हमारा 
उक्त विश्वास पुष्ट होता है । 

वहेनत्सांग भारत में सातवीं शतब्दी में श्राया | उसके अनुसार शीलादित्य प्रथम 
का समय ५४८ ई० है ओर विक्रमादित्य शीलादित्य का र्बबर्ती था अर्थात्‌ विक्रमादित्य 
के बाद शीलादित्य गद्दी पर बैठा | इतिहासकार कल्हण वारहवीं शताब्दी में हुये | 
उनके अनुसार कनिष्क तथा विक्रमादित्य के बाच में तीस राजा हुये | कनिष्क 
का समय ७८ ईसबी पूर्व है। कल्हण तथा व्हेनत्सांग के वर्णोनों को यदि मिला कर 
देखा जाय तो हमारा यह विश्वास ठीक जान पड़ता है कि विक्रमादित्य ईसा की छठी 
शताब्दी में हुआ। 

इसके पश्चात्‌ यदि साहित्यिक कृतियों की ओर ध्यान देते हैं, तो हमें एक कृति 
ऐसी मिलती है, जो कम से कम एक हजार वष पुरानी है, तथा जिसमें नौं बड़े लेखकों 
को विक्रम के दरवार के 'नवरत्न! रूप में लिखा गया है। इनमें से वराहमिहिर, वररुचि 
तथा कालिदास मुख्य थे । इसके अनुसार वराहमिहिर ४०५ ई० में पैदा हुये थे, तथा 
डा० भाऊदाजी के अनुसार उनकी मृत्यु £प्घ७ ई० में हुई। वररुचि ने भी अपना 
प्राकृत भाषा का व्याकरण पांचवी या छुठबीं सदी से बहुत पहले नहीं लिखा होगा, 
क्योंकि इस समय से पहले प्राकृत भाषा का पूर्ण प्रचार ही नहीं हुआ था | कालिदास 
की कतियों से पता चलता है कि ऊनका भी समय पांचवी या छुठवीं शताब्दी ही रहा 
होगा, जब कि हिन्दू धर्म का पीराणिक युग उन्नतिशील था। मन्दिरों एवम्‌ मूर्ति पूजा 
का पूर्ण प्रचार था, तथा जब हिन्दुओं द्वारा त्रिमूर्ति की पूजा हो रही थी। मनु के विप- 
रीत सरस्वती का यह वरद्‌ पुत्र निमूर्ति पर पूर्ण श्रद्धा रखता था, मन्दिरों एबं मूर्तियों का 
आदर करता था तथा पज्माव में बसे हुए हिन्दुओं का भी वर्णन करता है। अतः वह 
मनु के बहुत बाद के समय में हुआ | 


च्ड्ड्प्र प्राचीन मारत को सम्यता का इतिहास 


"में नया बाना पहन कर फिर प्रतिष्ठित हुआ । 


बौद्ध धर्म का श्रोत वेदिक धर्म ही था और सिद्धान्ततः मतभेद होते हुये भी वीद्धों 
-का हिन्दुओं से कभी वैरभाव नहीं रहा और चू कि शताव्दियों से दोनों ही धर्म साथ चल 
रहे थे तथा इनके मानने वाले भी साथ ही जीवन यापन कर रहे थे अतः इन दोनों 
'धर्मावलम्बियों में वैमनस्थ न होकर एक प्रकार की साहिष्णुता सी एक को दूसरे के प्रति 
उद्यन्न हो गई थी। प्रत्येक प्रान्त, नगर अथवा गाँव में हिन्दू और वीद्ध साथ ही साथ 
रहते थे | हिन्दू जनता भी बौद्ध-संघारामों तथा विश्वविद्यालयों में जाकर ज्ञानाज॑न करती 
थी तथा कितने ही बौद्ध जिज्ञासु हिन्दू विद्वानों के चरणों में वेठ कर उनकी ज्ञानगरिमा 
"से लाभान्वित होते थे। ऐसा भी होता था कि एक ही राजा के यहाँ दोनों धमों के 
विद्वानों को आश्रय मिलता था तथा वह राजा दोनों पर समान दृष्टि एवम्‌ कृपा रखता 
था। गुप्त कुल के सम्राट्‌ प्रायः शिव तथा विष्णु के पूजक थे, परन्तु बौद्ध विद्वानों, 
संघारामों तथा विश्वविद्यालयों पर उपहारों, भेटे तथा कृपा की वर्षा सी करते थे | ऐसा 
भी होता था कि राजा वौद्धमतावलम्बी है और उनका ही भाई कट्टर हिन्दू है, यहाँ तक 
कि उसका स्वयं का लड़का भी हिन्दू बना रह सकता था। देश में एक ही घर में रहने 
वाले दो भाइयों में भी एक हिन्दू धर्म का मानने वाला तथा दूसरा बीद्ध हो सकता था। 
उनमें आपस में कभी भी संघर की भावना नहीं पैदा होती थी। प्रायः प्रत्येक दरबार 
में दोनों ही धर्मो' के उद्भट विद्वान राजा की छात्रक्नाया में रहकर ज्ञान की खोज में रत 
रहते थे । विक्रमादित्य का दरबार भी इस सिद्धान्त का अपवाद न था। आगे चलकर 
जब हम साहित्य एवं विज्ञान की चर्चा करेंगे तो इन विद्वानों के विषय में कुछ अधिक 
जानकारी देने का प्रयास करेंगे, परन्तु विक्रमादित्य के शासन का सम्यक्‌ वर्णन इन 
विद्वानों की संज्षित चर्चा त्िना अधूरा ही रह जायगा । 


संस्कृत भाषा में एक श्लोक प्रचलित है जिसमें विक्रमादित्य के नवरत्नों का नाम 
गिनाया यया है” | यह श्लोक प्रायः सभी संस्कृतशों को कंठस्थ है। बुद्ध गया में एक 
शिलालेख है, जो विक्रमीय सम्बत्‌ १०१५ या ईस्वी सन्‌ ६४८ का है। उस शिलालेख 
में लिखा है कि “विक्रमादित्य वास्तव में संसर्ग प्रसिद्ध राजा था, अतः उसके दरवार में 
नौ डद्भट विद्वान रहते थे, जिन्हें 'नवरत्नः के नाम से जाना जाता है ।” इस लेख से 


*. विक्रमादित्य के नवरतनों का नाम था धन्चन्तरि, क्षयणक, अमरतिह,शंकु, 
(५ 
'वैतालमट्ट, घटकयर, कालिदास, बराहमिहर तथा वररुचि । 


४५० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


वराहमिहिर आये भट्ट के पदचिन्हों पर चले। वे विक्रम के नवरल्नों में थे । 
उनका जन्म अवन्ती में हुआ था तथा उनकी मृत्यु ४८७ ई० में हुई । 


वराहमिहिर के ज्ञानाधिकारी हुये ब्रह्मगुत्त, जो छुटवीं शताब्दी के अन्त में अर्थात्‌ 
प्६८ ई० में पैदा हुये थे, तथा अपना ग्रन्थ उन्होंने अपनी तीस वर्ष की अवस्था में 
अर्थात्‌ ६९८ ६० में लिखा | इनके पिता जी का नाम जिष्यु था ओर सम्मवतः वे वही 
विष्णु है जिनका वर्णन कालिदास के समकालीन के रूप में किया गया है । 


विक्रमादित्य के शेष नवरत्रों म॑ धन्वन्तरि भी थे जो एक सुप्रसिद्ध वैद्य थे तथा 
जिसका वर्णन दंडिन अपने “दश कुमार चरित' में किया है | वेतालमद्ठ ने नीति प्रदीप 
की रचना की तथा वररुचि व्याकरण के प्रख्यात्‌ विद्वान्‌ थे। घटकर्मर, क्षपणक तथा 
शंकु इतने अधिक प्रख्यात्‌ नहीं थे तथा आने वाली पीढ़ी ने इन लोगों को वह सम्मान 
नहीं दिया, जो उन्हें विक्रम के दरवार में मिला था | 


उपरोक्त वर्णनों के आधार पर हम विक्रमादित्य कालीन साहित्यिक क्रियाकलाशों 
के बारे में कुछ अनुमान लगा सकते हैं। इन्हीं क्रिया कलाश्रों के कारण सम्राट फे 
चतुर्दिक इस प्रकार का अमर प्रकाश फैला कि आज तक उसकी चमक दमक ज्यों की 
त्यों है| विक्रमादित्य को गुजरे तेरह शताब्दियां वीत चुकी हैं, परन्तु श्राज भी तत्कालीन 
ग्रन्थों के अध्ययन से हम उस सप्तय के हिन्दू मस्तिष्क का अनुमान लगा सकते हैं, जिसने 
पतनोन्मुख हिन्दू धर्म को नवजोवन प्रदान किया | एक से एक वढ़कर दिद्वान्‌ हुये 
जिन्होंने ज्ञान के विभिन्न चेत्रों में खोज करके जिस साहित्य की सृष्टि की वह आज भी 
प्रशंसनीय है तथा श्राज के विद्वान भी उनसे सहायता प्राप्त करते हैं। हम मली भाँति 
यह कल्पना कर सकते हैं कि किस प्रकार सदियों तक विदेशी आक्रान्ताओं के सामने 
विवश होते रह कर, अनेक युद्धों से संत्रस्त रहने के पश्चात्‌ राष्ट्र के मस्तिष्क ने शक्ति, 
महानता एवम्‌ यश की ओर न केवल पग ही उठाया वरन्‌ इन सभी क्षेत्रों में उन्नति के 
उच्चतमू स्थान पर अधिकार कर लिया | तत्कालोन राष्ट्र को एक नेता की आवश्यकता 
थी, वह उन्हें विक्रमादित्य के रूप में मिला जिसने बर्वर एवं अनाचारी विदेशियों को 
पराजित करके सम्पूर्ण उत्तर भारत को अपने अधिकार में ले लिया तथा बिद्वानों को 
आश्रय प्रदान करके विद्या की अभूत पूर्व उन्नति किया | चाहे वे विद्वान्‌ हिन्दू थे या 
बौद्ध, उसकां कोई विचार किये बिना ही उसने सबका समादर किया । समय की मांग 
थी कि कोई महान्‌ व्यक्ति पैदा हो, और सचमुच एक महान्‌ व्यक्ति पैदा हो गया। 
समूचा राष्ट्र उसी एक व्यक्ति के चतुर्दिक खड़ा हो गया तथा ज्ञान, विज्ञान, कला एवं 


विक्रमादित्य महान्‌ तथा उसके उत्तराधिकारी ४५१ 
साहित्य में जो पथ प्रशस्त हुआ, वह अभूतपूर्व था । 


इस प्रकार यदि हम इतिहास को सही तौर पर झर ठीक-ठीक पढ़े, यदि हम 
लोक कथाओं एवं गाथाश्रों को अत्युक्ति से मुक्ति दिला सकें, तो हम भारतीय इतिहास 
के प्रत्येक काल को दार्शनिक रूप से समझ सकेंगे तथा प्रत्येक काय उसके कारण तथा 
परिणाम का सही अनुमान कर सकेंगे | इतिहास हमें बताता हे कि विक्रमादित्य 
को यशस्वी एवं सफल बनाने का सारा श्रेय उन परिस्थितियों को ऐ, जिनसे वह घिरा 
हुआ था | कालिदास का कल्पनाश्रों की उड़ानें केवल तत्कालीन हिन्दू मस्तिष्क प्रतित्रिम्ब 
मात्र हैं तथा उन्हें जानने का प्रयल् करने वाले अत्येक विद्वानू के लिए आ्रावश्यक है कि 
वह कालिदास की कृतियों को तत्कालीन जन भावना को प्रष्ठ भूमि में रख कर पढ़े । 
वराहमिहिर एवम्‌ अमरसिह के प्रयत्नों की प्रशंसा करने के पूर्व हमें विक्रीय दरबार 
के उस विधानुरागपूर्ण वातावरण को देखना चाहिये जिसने इन विद्वानों को इस प्रकार 
अनवरत परिश्रम करने का प्रेरित किया । हमें हिन्दुश्नों एवम्‌ बीड्ों के बीच निरन्तर 
अवाध रूप से चलती रहने वाली प्रतिष्ठा स्थापन की प्रतिद्न्दिता के प्रकाश में हो इन 
विद्वानों की कृतियों को परखना चाहिये ) यह वह समय था जब हिन्दओं एवम्‌ बोढ्ों 
में केवल मतभेद ही था, पर उनके आपसी मत वैमिन्य ने अ्रसहिष्णुता एवम पर-धर्म- 
पीढ़न का रूप नहीं अहण किया था। वीद्ध धर्म पतनोन्मुख था तथा हिन्दू धम नव 
जागरण एवम्‌ चेतना युक्त हो जन मन को श्रनुप्राशित कर रहा था । 


दोनों धर्मों एवम धर्मान॒यायियों में प्रतियोगिता थी परन्तु वह स्वस्थ्य प्रतियोगिता 
थी श्रर्थात्‌ उनमें वैर भाव को स्थान नहीं था । हिन्दू धर्म उन्नतिशील था अतः आव- 
श्यक था कि उसमें अधिक शक्ति श्रघिक प्रतिभा एवम्‌ अधिक विद्या होती । 


महान्‌ विक्रमादित्य के पश्चात्‌ शीलादित्य प्रतापशील उत्तरी भारत का राजा 
हुआ | यह वात सनू ५५० ई० की है | ब्हेनत्सांग के वर्णनों से पता चलता हैं कि 
उसका झुकाव वोद्ध धर्म की ओर था । उसके दरबार में मनोरथ का शिष्य वसुबन्धु 
चमका एवम्‌ उसने राज दरबार में सम्मुख शास्त्रार्थ में हिन्दू पंडितों को पराजित किया । 
वशुवच्धु ब्राह्मण॒पुत्र था एवम्‌ प्रस्यात आसंग का भाई था । उसने काश्मीर में विद्या- 
ध्ययन किया फिर मगध लीटा, नालन्दा विश्वविद्यालय में पंडित ( अध्यापक ) बना 
एवम्‌ नैगल में उसकी मृत्यु हुई | उसके अतिरिक्त शीलादित्य के दरबार के किसी अन्य 
बड़े विद्वान का पता नहीं चलता । 

शीलादित्य प्रथम का उत्तराधिकारी प्रभाकर वर्द्धन हुआ | यह वात शायद 
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सन्‌ ५८० ई० की है। प्रभाकरवर्द्धन की वहन राज्यश्री शहवर्मन को व्याही थी, परन्तु 
मालवा के साथ हुये युद्ध में प्रभाकरवर्द्धन हार गया एवम्‌ ग्रहवर्मन मार डाला गया । 


६०५ ई० में प्रभाकरवर्द्नन का उत्तराधिकारी हुआ गज्यवर्द्धन | उसने मालवा 
के साथ युद्ध जारी रक्खा तथा अन्त में मालवा के राजा को मार डाला | उ्॒हेनत्तांग 
के ही वर्णन से पता चलता है कि मालवा युद्ध में विजय प्राप्त करने के थोड़े ही दिन 
बाद राज्यवर्द्न को पश्चिमी वंगाल-स्थिति कर्णा सुवण' के राजा शशांक नरेन्र गुप्त ने 
मार डाला । 

राज्यवर्द्धन की मृत्यु के वाद उसका छोटा भाई शौलादित्य द्वितीय, जिसे हम 
ह॑वर्द्धन के नाम से जानते हैं, ६१० ६० में गद्दी पर वैठा। उसे क्रुमार राजा भी कहते 
थे | वह एक महान्‌ एवम्‌ शक्ति शाली सम्राट था । ब्हेनत्सांग ने उसकी बढ़ी प्रशंसा को 
है । अपनी विजयों के कारण तो महान्‌ था ही साथ ही अपने विद्यानुराग एवम्‌ गुण 
आहकता के कारण भी वह विक्रमादित्य की याद दिला देता है । केवल ६ वर्षों में ही 
उसने समस्त पंजाब को जीत लिया, परन्तु महाराष्ट्र के राजा पुलकेशिन द्वितीय को वह 
कभी न हरा सका । मालवा का राजा फिर से परास्त हुआ और राज्यश्री को छुटकारा 
मिला । हष ने कामरूप के राजा भास्कर वर्मन से मित्रता स्थापित की । इस राजा को 
भी कुमार राजा कहते थे | 

ब्देनत्सांग के अनुसार हर की राजधानी कन्नौज या कान्यकुब्ज थी। प्रति पाँचवें 
वर्ष, बह एक बड़ा धार्मिक उत्सव करता था जिसमें देश-देश के राजा श्रथवा लोग शामिल 
होते थे | उसी लेखक के वर्ण नों के अनुसार हर्षा पक्का वौद्ध था, यद्यपि वह ब्राह्मणों 
को भी सम्मान की दृष्टि से देखता था। 

हर्ष भी विद्या का महानू संरक्तुक था। कुछ लोगों का कहना है कि बौद्ध 
आदशों से युद्ध नाटक 'नागरावन्द! एवम्‌ रत्नावली उसी की रचनायें हैं, परन्तु वह 
शायद इन दोनों में से किसी का भी रचयिता नहीं था यद्यपि वे दोनों ही ऋतियाँ उच्ची 
के दरबार में लिखी गयी । रव्नावली शायद वाणभट्ट की रचना है, जिसने कादम्बरी 
एवम्‌ हर्ष! चरित्र की रचना की है | ह चरित में उसने हष' का चरित्र-चित्रण किया 
है। दशकुमार चरित के रचयिता दंडी वाणभट्ट के पू्ववर्ती परन्तु कालिदास के परवर्ती 
हैं। यह भी सम्भव है कि दंडी के जीवन काल में ही वाणभट्ट ने कादम्बरी की महानू 
गाथा की रचना की हो । 

उस समय की दूसरी ग्रख्यात पुस्तक है सुवन्धु को लिखी हुईं वासवदत्ता । सुबन्धु 
भी वाणभट्ट का समकालीन था, यद्यपि सम्मावना इस वात की है कि बासवदत्ता 


विक्रमादित्य महान्‌ तथा उसके उत्तराधिकारी परे 


वाणभट्ट के ग्रन्थों से कुछ वाद की लिखी हुई है, क्योंकि सुवन्धु ने प्रायः वाणभद्ट को 
उद्धत किया है। इस प्रकार हमने संस्कृत की तीन महान्‌ गाथाओ्ं का समय जान 
लिया है। 

वाणभट्ट के नाम फे साथ ही साथ मयूर का भी नाम आता है, और एक लोक 
गाथा भी ऐसी है, जिसके अनुसार मयूर की पुत्री वाणभट्ट को ब्याही थी | इस पुत्री का 
नाम चंडी थी। मयूर ने मयर शतक लिखा है | 

इन सबसे अधिक प्रसिद्ध नाम है भतृ हरि का | जर्मनी के प्रोफेसर मेक्समूलर ने 
चीनी यात्री इत्सिग का सहारा लेकर कहा है कि भव'हरि की मृत्यु ६५० ई० में हुईं | इस 
प्रकार भी कह सकते हैं कि वैराग्य शतक, नीति शतक तथा »खज्ञार शतक नामक तीनों 
शतकों का रचयिता भत्‌ हरि शीलादित्य द्वितीय का समकालीन था । 

भष्ठिकाव्य नापक एक ओर भी ग्रन्थ इसी समय का है जो सरस एवम्‌ सरल 
ढंग से व्याकरण की शिक्षा देता है। निस्सन्देह भारतीय छात्र इस ग्रन्थ को शतकत्रय 
से अधिक जानते हैं | इस ग्रन्थ की टीका तीन विद्वानों ने किया है, कन्दर्प, विद्या- 
विनोद एवम्‌ श्रीधर स्वाभिनू। इन तीन लेखकों के अनुसार इस ग्रन्थ के रचयिता 
भव हरि ही हैं । दूसरे लेखकों ने भी भर्तृ' को पाली भाषा का भट्टि माना है और इस 
बात की सशक्त सम्भावना हैं कि तीन शतक एवम्‌ भद्टि काव्य का रचयिता एक ही है, 
भट्टि या भतृ । मैक्समलर ने भी चीनी यात्री इत्सिंग का हवाला देकर इसी मान्यता को 
पुप्ट किया है । 

शीलादित्य काल की सांहित्विक कृतियों का जो वण न हमने ऊपर दिया है, उससे 
सम्राट्‌ की महानता ही प्रगट होती है । कन्नौज का वह विद्यानुरागी सम्राट्‌ प्रति पाँचवें 
वर्ष उत्तर भारत के समस्त जनों, जातियों एवम्‌ राजाओं को समादर पूर्वक निमंत्रित 
करके महान्‌ धार्मिक उत्सव किया करता था और इस प्रकार वह करीब-करीब सारे उत्तरी 
भारत का भाग्य विधाता था। हम पहले ही देख चुके कि प्रसिद्ध ज्योति्विद्या विशारद 
ब्रह्मगुत भी इसी सम्राट्‌ का समकालीन था । 

शौलादित्व की मृत्यु सन्‌ ६४८ या ६४० ई० के करीब हुईं तथा पचास वर्षों 
वाद हो उसी गद्दी पर ८क अ्रति निर्वल राजा बैठा । कन्नोंज का यश अथवा बैभव समाप्त 
हो गया तथा -न्नौज के सम्राट यशोवर्मन को काश्मीर के राजा ललितादित्य ने युद्ध में 
परास्त किया । यद्यपि यशोवर्मन निबल सम्राट्‌ था, फिर भी विद्या का दीप उसके दरबार 
में सदेव ही पूर्व की भांति प्रकाशित रहा | इस प्रकार दो सौ वर्षों तक कन्नोज विद्या 
एवम्‌ विद्वानों का केन्द्र बना रहा । भारत को अपने जिन सरस्वती के बरद पुन्नों पर 
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गर्व है, उनमें से एक अर्थात्‌ भवभूति भी इसी सम्राट के दरबार में रहते थे) तत्कालीन 
भारतीय साहित्याकाश में जाज्वल्यमान जो नक्ष॒त्रपुज दिखाई पड़ा था, भवभूति उसके 
अन्तिम सुप्रकाशित एवम्‌ बहुप्रशसित नक्षव थे | यह सारा बत्तान्त हमें कल्हण की 
राजतरंगिणी से मिलता है, जिसने दो और विद्वान लेखकों करा नाम लिखा हूँ, यत्रपि हम 
उन्हें शायद नहीं या बहुत कम जानते हैं। ये दोनों विद्वान अर्थात्‌ वाक्यपति एवम्‌ 
राज्यश्री भी यशोवर्मन के ही संरक्षुण में रहे । इनके लिखे किसी ग्रन्थ का वर्णन प्राप्त 
नहीं है| 

इन तीन शताब्दियों का समय ( श्रर्थात्‌ सन्‌ ५०० से ८०० ई० तक ) यदि 
संस्कृत साहित्य के विद्वानों एवम्‌ तल्लिखित सुप्रसिद्ध ग्रन्थों की दृष्टि से गौरबपूण है, तो 
इसे एक और वात का गौरव प्राप्त है। इस समूचे काल में ब्राह्मणों एचम्‌ चौद्धों में तीत्र 
प्रतियोगिता रही, परन्तु उस प्रतियोगिता में स्वस्थता का पू्' समावेश था। यह प्रति- 
योगिता ज्ञान के क्षेत्र में थी, श्रागे बढ़ जाने के लिये थी परन्तु अपने प्रतियोगी को गिरा 
कर, था विरोधी को पीड़न देकर आगे वढ़ जाने की भावना का समावेश उस प्रतियोगिता 
में नहीं हुआ था | इस स्वस्थ प्रतियोगिता ने समय-समय पर अनेक उत्तम विद्वान उत्तन्न 
किये, जिनमें सर्वाधिक प्रसिद्ध नाम हैं. शंकराचार्य का जो ईसा की आठवीं शताब्दी के 
अन्तिम समय में उत्पन्न हुए थे | हिन्दुत्व फे प्रबल पोषक तथा बीद्धों के प्रबल खण्डन 
कर्ता के रूप में आज भी सारे भारत के विद्वानों में उनका नाम अति आदर से लिया 
जाता है । ह 

आठवीं शताध्दो के वाद का काल अन्धकारमय है, तथा अगली दो शताब्दी में 
अर्थात्‌ सनू ८०० से लेकर १००० ई० तक भारत में साहित्य, विज्ञान तथा कला का 
एक भी ऐसा विद्वान्‌ नहीं हुआ जो पिछले विद्वानों द्वारा जलाये गये ज्ञान दीप को यदि 
श्रौर आ्रागे न बढ़ाता तो कम से कम प्रज्वलित तो रखता । ह 


छियालीसवाँ अध्याय 
व्हेनत्सांग का भारत त्रिपयक वण न 


भारत की महानता से आकर्षित होकर अनेक सुदृरस्थ देशों से ज्ञानपिपाछु 
विद्वान इस देश में सदा से आते रहे हैं । चीन देश भी इसमें पीछे नहीं रहा | वहां से 
भी एकाधिक यात्री भारत में विभिन्न समयों में आये | जिस राजा या सम्राट के समय 
में जो यात्री आता था, उसके समय का वर्णन वह अवश्य करता था । हष' के समय 
म॑ जो चीनी यात्री भारत में आया, उसका नाम था ह्हेनत्सांग । तत्कालीन भारत का 
जो वर्णन उसने किया है, उससे सातवीं शताब्दी के भारतीय इतिहास की पूर्य जानकारी 
प्रात्त होती है | उसने ६२६ £६० में चीन को छोड़ा तथा फरगाना, समरकन्द, बुखारा 
एवं बलख के रास्ते से भारत आया | वह यहां कई वर्षों तक रहा | भारत के अनेक 
स्थानों को देखता हुआ तथा अनेक विद्यालयों में विद्याध्ययन करता हुआ, उसने जो 
कुछ देखा, पढ़ा और सुना, उसे लेखबद्ध करता गया। ६४५ ई० में वह वापस चीन 
पहुँचा । अपने लेख के प्रारम्मिक अंश में उसने हिन्दुओं के शिष्टाचार, उनकी कला 
तथा उनकी परम्पराओं का वर्णन किया है, जिन पर आगे चल कर हम विचार करेंगे। 
इस समय हम उन हिन्दू राज्यों का वर्णन करेंगे, जिनको देख कर व्हेनत्सांग ने उनका 
वर्णन किया है । 

“मगरहार, जलालाबाद जिले की प्राचीन राजधानी थी, तथा उसका विस्तार 
चार मील का था। देश खाद्यान्नों एवं फलों से सम्पन्न था | लोगों का जीवन स्तर 
सादा था तथा वे ईमानदार थे । वे स्वभाविक रूप से भावुक, सुददद तथा उत्साही होते 
थे | बौद्ध धर्म अधिक माना जाता था परन्तु हिन्दू धर्म मानने वाले लोग भी थे। नगर 
में पांच देव मन्दिर थे एवं उनमें एक सौ पुजारी रहते थे। नगर के पूर्व एक स्तूप 
अशोक का बनवाया हुआ था जो तीन सौ फीट ऊँचा था तथा सुन्दर चित्रित तथा 
खुदे हुये पत्थरों का बता था। संधाराम कई थे, उनमें से एक नगर से दक्षिण पश्चिम 
के कोने पर नगर से चार मील दूरी पर था| इसकी दीवारें बहुत ऊँची थी तथा 

ई-कई मंजिले ऊँची मीनारें पत्थर की वनी हुई थी यहां पर दो सो फीट ऊँचा 
एक स्तूप भी था।”? 


( ४४४ ) 
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“गांधार राज्य की राजधानी पेशावर में थी | नगरहार एवं गांधार ये, दोनों 
राज्य हिन्दूकुश के समीपस्थ राज्य कपिशा के अधीन थे, तथा राजा के सहायकों द्वारा 
शासित होते थे। गांधार राज्य के गांव और नगर बहुत ही कम बसे हुये थे | देश में 
खाद्यान्नों का बाहुल्य था| जनता उत्साह हीन परन्तु साहित्य में रुचि रखने वाली 
थी । देश में एक हजार संधाराम खंडहरों के रूप में थे तथा निर्जन पढ़े हुये थे । 
हिन्दुओं के मन्द्रों की संख्या एक सौ थी |” 


गांधार राज्य का वर्णन करते हुये ब्हेनत्सांग ने एक घटना का वर्णुन दिया है 
“मनोरथ एक प्रकांड बौद्ध विद्वान था वह विक्रमादित्य की सुप्रच्यात गजधानी में रहता 
था, परन्तु चू'कि विक्रमादित्य हिन्दुत्व का प्रेमी था, मनोरथ को उसके दरबार में उचित 
तथा उसके पांडित्य के योग्य सम्मान नहीं मिला । एक वार वह ब्राह्मणों से शात्त्रार् 
में पराजित भी हुआ, अतः वह घृणा पूर्व यह कहता हुआ वहाँ से चला गया कि दल 
बंदियों फे दलदल में न्याय नहीं रहता ।? विक्रमादित्य का उत्तराधिकारी शीलादित्य स्वयं 
बोद्ध-धमोनुयायी तो था ही, बौद्ध विद्वानों का संरक्षुक भी था। उसने मनोरथ के शिष्य 
बसुबन्धु का सम्मान किया, जिसमें सम्मुख शास्त्रार्थ में ब्राह्मण विद्वानों को पराजित 
अथवा लज्जित होना पढ़ा ।” एक दूसरे स्थान पर मालवा का वर्णन करते हुये 
व्देनत्सांग ने लिखा हूँ कि शीलादित्य का शासन उसके (ब्हेनत्सांग के ) समय से आठ 
वर्ष पूर्व था। इस प्रकार उसका शासन काल ४८्पू० ई० के श्रास-पास होना चाहिये | 
शौलादित्य विक्रमादित्य का उत्तराधिकारी था, अतः पिछुले अध्याय में हमने विक्रमादित्य 
के समय १ जो मान्यता दी है वह उस हिसाव से भी सही मालूम होती हे | 


व्हेनत्सांग के बर्णनों फे अनुसार पौलुष नगरी के समीप एक पहाड़ी है जिसके 
शिखर पर भीमा देवी की मूति नीले पत्थरों को काट कर बनायी गयी है। दूर-दूर से 
आवाल वृद्ध बनिता, धनी एवं निधन लोग आते हैं | देवी की प्रार्थना करते हैं तथा 
देवी के दश न कर अपने को क्तार्थ मानते हैं। इस पहाड़ी फे नीचे माहेश्वर का 
मन्दिर है, जहाँ पशुपत सम्प्रदाय के लोग, समूचे शरोर पर भस्म लपेटे देवता फे सामने 
बलिदान देने के लिये आते हैं । यहाँ से चलकर व्हेनत्सांग सलातर पहुँचा, जो प्रसिद्ध 
व्याकरणु-शास्त्रश पाणिन का जन्म स्थान है | 


काबुल के आस-पास के देशों में पूर्वव्ती चीनी यात्री फाहियान के अनुसार 
बोद्ध धर्म भ्चलित था एवं उस भूलन्ड में अनेक संघाराम बने थे, परन्तु व्हेनत्सांग' 
इन संघारामों को उजाड़ एवं निर्जन दशा में पड़ा पाया । थे स्थान-स्थान से हूटे हुये 
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थे तथा उनमें वहुत थोड़े से बौद्ध भिक्तु रहते थे । वहां हिन्दू मन्दिरों की संख्या बहुतः 
कप्त थी । 
सिंध को पार करके व्हेनत्सांग पहाड़ी दरों में होता हुआ तिब्बत के पश्चिमी 
भाग ( 0/00० 7४७८ ) में पहुँचा । वह लिखता है कि सड़कें ऊँची-नीची चढ़ाई से 
युक्त हैं | पहाड़ियाँ एवं घाटियाँ अन्धकार से पूर्ण हैं। कभी र॒स्सों के सहारे और कभी 
लौंह »2 खलाओं फे सहारे इन्हें पार करना पड़ता है, जो इन संकरी घाटियों के आर 
पार बंधे रहते हैं | इन स्थानों में अधर में लटकते हुये पुल मिलते हैं । इस प्रदेश से 
चलकर वह तत्नशिला गया तथा सिंहपुर को देखा। ये दोनों ही प्रदेश उस समय 
काश्मीर राज के राज्य में थे | सिंहपुर में उसने जैनियों के दोनों मतों को मानने वालों 
अर्थात्‌ श्रेताम्बरों एवं दिगम्वरों को देखा। वह लिखता है कि--इनके प्रायः सभी 
मियम व आचार बौद्ध ग्रन्थों से ही लिये गये हैं | अपनी तीर्थंकर महाबीर की मूर्ति भी' 
उन्होंने उसी टरें पर बनायी है, जिस रज्ज की मूर्तियाँ बुद्धदेव की मिलती हैं। अन्तर 
केवल बस्त्रों का ही है, इनकी सौन्दर्य भावना भी है बिल्कुल बौद्धों की-सी ही है ।” इसमें 
कोई सन्देह नहीं है कि व्हेनत्सांग ने जैनियों को भी वीौद्ध मतानयायिञ्नों की एक शाखा 
मात्र समझा | 
काश्मीर राज्य का विस्तार ब्हेनत्सांगों के अनुसार १४०० मील का था। 
इस प्रदेश की राजधानी ढाई मील लम्बी तथा एक मील चौड़ी है | उस प्रदेश की 
भूम में खाद्यान्न, फल एवं फूल बहुतायत से होते हैं । जलवायु ठण्डी तथा स्थायी 
है। यहाँ वर्फ प्रायः पड़ती रहती है तथा तेज हवायें प्रायः कम चलती है। यहां के 
लोग चमड़े की बनी तथा सफेद लिनेन के कपड़े पढनते हैं । वे सीधे ओर खिलाड़ी होते 
हैं परन्तु स्वाभाविक रूप से निर्वल एवं कायर होते हैं | देखने में वे अत्यन्त सुन्दर होते 
हैं परन्ठ छलपूर्ण चालाकी उनमें बहुत हैं | वे शिक्षित और विद्या प्रेमी हैं । यहाँ की 
रा वौद्ध एवं हिन्दू दोनों हैं । इस प्रदेश में सौ संघाराम तथा पाँच सहस्त्र बौद्ध 
| 
क काश्मीर के प्रदेश में कनिष्क कालीन ऐश्वर्य का अवशेष अमी तक बचा था | 
इसीलिये प्रसंगानुसार व्हेनसांग ने कनिष्क के भी विषय में भी कुछ लिखा है । उस 
स्थल पर भी तथा कुछ अन्य स्थलों पर भी इस लेखक ने लिखा है कि “महात्मा बुद्ध 
का निर्वाण अशोक के सी वष पहले हो चुका था | निर्वाण के चार सी वर्षों के बाद 
कनिष्क गद्दी पर बैठा तथा उसने दूर-दूर के प्रदेशों को जोत कर अपने राज्य में 
मिलाया |? उक्त वर्णन से हम यह सोच सकते हैं कि कनिष्क का समय अशोक के 
समय से ३०० वष पीछे है, अर्थात्‌ हमने जो कनिष्क का समय ७८ ई० लिखा है वह 
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प्रीमाणिक है । इस वर्णन से शक सम्बत्‌ का मेल भी वेठ जाता है । 

कनिष्क सम्बन्धी वर्णन के ही प्रसद्गभ में व्हेनत्सांग ने कनिष्क द्वारा आयोजित 
बौद्धों की उस विशाल सभा का भी वर्णन दिया है, जिसका आयोजन इसलिये हुआ था 
कि तथागत के उपदेशों की समुचित व्याख्या की जाय । व्हेनत्सांग के अ्रनसार उस सभा 
में पांच सौ बौद्ध विद्वान सम्मिलित हये थे । उन लोगों ने विचार-विनिमय कर के तीन 
भूमिकायें प्रस्तुत की । सूत्र पिटक को सुबोध बनाने के लिये 'उपदेश-शास्त्र', विनय पिटक 
को ज्ञान गम्य बनाने के लिये (विनय विभास शास्त्र! तथा अमिषर्म को सरल वनाने के 
लिये “अभिधर्म विभास शास्त्र! की रचना की गई | यह सभा कनिष्क के वौद्ध-घर्मानुराग 
कं द्योतिका है । कनिष्क ने इस बात का सफल प्रयत्न किया कि निर्वाण के बाद की 
चार शताब्दियों में जो व्यर्थ श्राडम्बर धर्म में था गये थे, उनको अलग करके धर्म की 
प्रवित्रता की रक्चा की जाय | 

कुनिष्क सम्बन्धी वर्णन करते हुये व्हेनत्सांग इस वात की भी सूचना देता हे 
कि कनिष्क-अ्रायोजित सभा के अवसर पर चीन के करद राजाओं ने भी बहुमूल्य भेंट 
की सामग्री इस शक्तिशाली सम्राट को भेजा था | सम्राट ने भी इन आरगतों का स्वागत 
विशेष रूप से किया था तथा उनके रहने के लिये रावी तथा रुतलज फे बीच का 
एक भूभाग ही दे दिया था | इस प्रकार इस भूलंड का नाम ही चीन पद्दी पड़ गया 
था। इस चार सौ मील में फैले हुये भूभाग को व्हेनत्सांग ने स्वयं ही देखा था। 
इस प्रदेश की राजधानी का घेरा तीन मील था | उन लोगों ने इस भूभाग में पिपर 
तथा पीच नामक दो फलों का प्रचार किया, इसीलिये इन फलों का नाम यूनान 
तथा चीन राजपुत्र पड़ गया । जब लोग व्हेनत्सांग को देखते थे तो उँगली का 
इशारा करके कहते थे--“'कि यह व्यक्ति उस देश का है, जहाँ हमारे पहले के सम्राट 
का निवास था ।” 

व्हेनत्सांग ने मिहिरकुल का भी वर्णन किया है, जिसने वौद्धों का अनेक प्रकार 
से प्रयीड़न किया। वह कहता है कि --“कुछ शताब्दो पूर्व मिहिरकुल ने रावी नदी के 
'पश्चिम भाग में अवस्थित शाकल नगर में अपनी शक्ति स्थापित कर ली । उसने आदेश 
दिया कि पंचनद प्रदेश से सारे बौद्ध भिक्षुश्रों एवम्‌ उपदेशकों को निकाल दिया जाय, 
बोद्ध धर्म का बहिष्कार किया जाय तथा इस धर्म का चिन्ह भी न रहने दिया जाय ।”इस 
राजा ने मगध के शक्तिशाली सम्राट बालादित्य पर आक्रमण किया था, परन्तु हरा दिया 
गया तथा बन्दी बना लिया गया । बाद में उसे छोड़ दिया गया। उसे बड़ी लज्जा 
आयी तथा उसका बहुत अपमान हुआ्रा । प्रतीड़ित होकर वह काश्मीर पहुँचा, 
शक्ति प्राप्त की, साथी इकट्ठा किये और काश्मीर के राजा को मार कर स्वयं 
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गद्दी पर वैठ गया । उसने गान्धार को भी जीत लिया तथा वहाँ के राज परिवार 
को आमूल नष्ट कर दिया। बौद्ध घमम का उन्मूलन तो किया ही साथ ही उनके 
विहारों एवं स्वृपों को नष्ट भ्रष्ट कर दिया, तथा तीन लाख के करीब मनुष्यों को मार 
डाला | व्हेनत्सांग स्वयं बौद्ध था और मिहिरकुल बौद्ध धर्म का श॒त्रु था अतः इस 
बर्णुन को पढ़ते समय सम्भावित अत्युक्तियों का भी बिचार करके देखा जाय तो मानना 
पड़ेगा कि काश्मीर का मिहिरक्कुल प्रतल एवं भयानक बौद्ध प्रपीड़क था | 


चार सौ मील के विस्तार में कैले हुये शतद्गु के राज्य को देख कर व्हेनत्सांग 
बड़ा प्रसन्न हुआ था। इसकी राजधानी का विस्तार साढ़े तीन मील में था । इस देश में 
न केवल खाद्यान्नों एवं फल-फूलों की ही वहुतायत थी बरन्‌ सोना, चांदी तथा बहुमूल्य 
जवाहरात की भी कमी न थी | यहाँ के लोग चमकदार रेशम के कीमती कपड़े पहनते 
थे। उनके आचार मधुर एवं सब सह्य थे । वे धार्मिक थे तथा वौद्धरर्म में श्रद्ा रखते 
थे, परन्तु संधारामों फे बड़े-बड़े कक्तु खाली पड़े हुये थे तथा उनमें बहुत कप मिक्तु लोग 
रहते थे। 


मथुरा प्रदेश का विस्तार एक हजार मील का था तथा इसके प्रमुख नगर का 
विस्तार चार मील का था | जमीन उपजाऊ थी तथा देश में सफेद कपास तथा पीला सोना 
खूब पैदा होता था । लोगों के स्वभाव मधुर तथा सुसंस्कृत थे ओर वे पवित्रता का आदर 
एवं विद्या से प्रेम करते थे । उस नगर में बीस संघाराम तथा दो सहस्म बौद्ध भिक्तु थे! 
वष के प्रथम, पश्चम तथा नवम्‌ मास उपवासों के मास समझे जाते थे | इन मासों में 
६ दिन विशेष पवित्र माने जाते थे । इन सभो दिनों में असंख्य जन इकट्ठी होकर इन 
स्तूपों पर श्रद्धांजलि अर्पित करते थे । ब्हेनत्सांग इन विशेष पर्बो का वर्णन बड़े ही उत्साह 
पूर्ण शब्दों में करता है । उसका कहना है कि “वे हीरे जड़े भन्‍्डों को फेला देते हैं, 
कीमती कपड़ों से वनी छुतरियों का जाल्न-सा वन जाता है, अगरु एवं धूप से सुगन्धित 
घुआं इतना अधिक उठता है तथा वर्षा की बूंदों के समान इतने अधिक फूल छितराये 
जाते हैं कि सूथे और चन्द्रमा नहीं दिखाई पड़ते | देश के राजा, मन्त्री, सेनापति सामन्त 
से लेकर दीनातिदीन व्यक्ति भी इन उत्सबों में समान उत्साह तथा प्रेम से सम्मिलित 
होना अपना कर्थव्य मानते हैं |? 


थानेश्वर का राज्य चौदह सौ मील के घेरे में था तथा इसकी राजधानी का चतु- 
दिंक विस्तार चार मील का था। यहाँ की जलवायु सुन्दर तथा भूमि उपजाऊ थी, 
परन्तु मनुष्यों का स्वभाव रूखा तथा अविश्वासनीय था तथा वे विल्ासी थे | प्राचीन 
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कुरुक्षेत्र के समीप ही इस प्रदेश की राजघानी थी | इस भूभाग के बारे में व्हेंनत्साडू 
ने एक अलग ही कहानी कही है । उसके अनुसार दो राजाशों ने समूचे पंचनद प्रदेश 
को आपस में बाँट लिया तथा यह सम्मिलित घोषणा की कि सम्मुख युद्ध में जो राजा 
हार जायगा तथा मारा जायगा, उसे मुक्ति मिल जायगी | आगे चलकर वह लिखता है 
कि दोनों देशों में घनघोर युद्ध हुआ, मुर्दों के टोले वन गये शरीर तमी से उस भू भाग 
में चारों ओर हड्डी ही हड्डी दिखाई पढ़ती है । 


श्रम (उत्तरी दोश्राव) का राज्य पूर्व में गज्ला नदी तथा उत्तर में हिमालय पर्वत 
में सीमित था तथा इसका विस्तार १९०० मील का था | पाठकों को शायद यह याद 
न दिलाना पड़ेगा कि यही प्रदेश कुरुआ का था, जो व्हेनत्सांग के सप्य के २००० पूर्व 
हुये थे । गद्भा को देखकर यह यात्री आश्चर्य चकित हो उठा था | इसकी लहरों को 
उसने समुद्र की लहर मान लिया था और यह भी मान लिया था कि इसमें नहाने से 
सारे पाप घुल जाते हैं | मतिपुर ( पश्चिमी रुद्देलखन्ड ) का वर्णन करने के पश्चात्‌ 
लेखक ने मायापुर अर्थात्‌ हरिद्वार का वर्णन किया है और इसे ही गज्ञा नदी का मूल 
कहा है | हरिद्वार का विस्तार इस यात्री के अमुसार चार मील का था। नगर के समीप 
ही गज्जा के किनारे एक तालाब है जो एक नहर द्वारा नदी से मिलाया गया है।इस 
तालाब के चारों ओर पत्थर की एक सुहृड़ दीवार है| पंचनद के लोग इस नगर को 
गड्जाद्मार कहते हैं । इसी स्थान पर स्नान करने से सानव को सारे पापों से मुक्ति मिल 
जाती है। सहस्त्रों मील से चलकर लाखों लोग इस पवित्र स्थल पर स्नान करके पापों से 
छुटकारा पाने के लिये आते रहते हैँ। उपरोक्त वर्णन से यह स्पष्ट मालूम हो 
जाता है।कि सातवीं शताब्दी में ही हरिद्वार एक तीर्थस्थान बन चुका था तथा दूर-दूर 
से लोग स्नान करने के लिये वहाँ जमा होने लगे थे | 

उपरोक्त वर्णन देने के बाद व्हेनत्सांग ब्रह्मपुर राज्य (आजकल कुमायू वया 
गदवाल ) का वर्णन करता है जहाँ सोना पैदा होता था, और “पयुगों से स्त्रियाँ ही 
शासिका बनती आयी है, इसीलिये स्त्रियों का राज्य कहा जाता है | शातिका स्त्री का 
पति राजा अवश्य कहा जाता है परन्तु उसे शासक कार्य का कोई भी काम नहीं देखना 
पड़ता और न उसे इस रूप में कोई अधिकार ही प्राप्त होता है| मर्द केवल युद्ध तथा 
खेती बारी का काम करते हैं |” निस्संदेह यह चर्णुन हिमालय की तराई में बसे उन 
प्रदेशों की परम्पराओ्ों के अनुकूल है, जहाँ आज भी एक-एक स्त्री के कई-कई पति 
होते हैं । 

कुछ दूसरे प्रदेशों को देखता हुआ व्हेनत्सांग कन्नौज में गया। यह वही 
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पुराना राज्य था, जिसे व्हेनत्सांग से २००० वध पूव अपनी सभ्यता पर गव था। यहीं 
पर पांचालों ने अपनी सम्यता विकसित की थी, जब मगध् तथा उसके आस-पास के 
निवासी बबर अवस्था में थे। यद्यपि कालान्तर में मगध ने अ्रजातशत्रु, चन्द्रगुप्त तथा 
अशोक के शासन में इसके यश अ्रथवा वैभव को ग्रस लिया फिर भी ईसा की प्रारम्मिक 
शताब्दियों म॑ ही इस प्रदेश ने गुप्त वश का केन्र बन कर फिर चमकना प्रारम्भ कर दिया 
था | ब्हेनत्सांग के समय में सम्पूर्ण उत्तरी भारत का शीलादित्य द्वितीय कन्नौज की गद्दी 
परथा। 


व्तनत्सांग कालीन कन्नीज राज्य का विस्तार ८०० मीलों में था, तथा धन अथवा 
वेभव से पूण' इस प्रदेश की राजघानी चार मील लम्बी तथा एक मील चौड़ी थी | शहर 
के चारो ओर एक गहरो तथा चोड़ी खाई थी तथा स्थान-स्थान पर ऊँची और सुदृढ़ 
मीनारे एक दूसरे की ओर मुँह किये खड़ी थी | हर तरफ बागों और फूलों, कीलों और 
तालाबों की बहार थी, जिनके जलन की पवित्रता अथवा सफाई मनमोहक थी | इस नगर 
में अमूल्य सामानों का ढेर का ढेर दूकानों में हर समय बिक्री के लिए; तेयार रहता था | 
लोग घनी और सन्ठुष्ट थे तथा इनके भवन मजबूत तथा सुन्दर थे । प्रत्येक स्थान फल- 
फूली से भरा था | खेत उचित समय पर बोये तथा काटे जाते थे । जलवायु सुन्दर एवम्‌ 
समशीतोप्णा थी । लोग ईमानदार तथा लगन वाले थे । देखने से ही वे लोग भत्ते तथा 
सुन्दर लगत थे । पहनने के कपड़ों पर नाना प्रकार के तारों का काम किया जाता था। 
विद्याभ्यास ही उनका प्रमुख व्यसन था तथा उनके विवाद धार्मिक प्रश्नों तक ही सीमित 
थे | उनकी शुद्ध भाषा की ख्याति सुदूर देशों. तक थी | बीद्धों तथा हिन्दुओं को संख्या 
प्रायः समान थी। कई सो राघाराम में दस सहस्त्र भिक्तुक रहते थे तथा दो सौ मन्दिरों 
में कई हजार हिन्दू पूजा करते रहते थे । 

कन्नौज का वश न करते समय पहली वार ही “हेनत्सांग ने ऐसा किया है कि 
उसने इस राज्य के इतिहास पर भी प्रकाश डाला है । अ्रन्य किसी राज्य के इतिहास 
वरण न में जेसे उसकी रुचि ही नहीं थी। उसके अनुसार कन्नीज का राजा पहले प्रभाकर 
चद्ध न था| उसकी मृत्यु के बाद उसका बड़ा लड़का राज्यवद्ध न गद्दी पर बैठा, परन्तु 
थोड़े ही समय वाद कण सुवण के राजा शशांक नरेन्द्र गुप्त द्वारा मार डाला गया अतः 
उसके मंत्रियों ने बहुत कुछ समझा बुझाकर उसके छोटे भाई हष वद्ध न को गद्दी पर 
वेठाया । गद्दी पर वेठे कर उसने शीलादित्व की उपाधि अ्रहण की । उसने ब्हेनत्सांग का 
बड़ा स्वागत किया | यह शीलादित्य द्वितीय था क्योंकि जेसा हम पिछले पृष्ठों मं देख 
चुके हैं तथा अंगल्ले प्रष्ठों में भी देखेंगे कि शीलादित्य प्रथम ब्हेनत्सांग के सप्तय से साठ 
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साल पूव गद्दी पर था। शीलादित्य द्वितीय ने ६१२ ६० से ६४० ई० तक राज्य 
किया । ह 

शीलादित्य द्वितीय मे वड़ी तेजी से शक्ति संग्रह किया । शीघ्र ही उसने ५,००० 
हाथी, २००० घुड़सवार तथा ५०,००० पैदल सेना इकट्ठी कर ली ओर ६ वर्षों में ही 
उसने “समस्त पंचनद प्रदेश को अपने अधीन कर लिया ।2 उसकी निष्ठा बौद्ध धर्मा 
में थी । उसने पशुवलि बन्द कर दिया; स्तूर्पों का निर्माण कराया तथा अपने समूचे 
साम्राज्य में सभी बड़े स्थानों पर अस्पताल वनवा कर वहाँ वेद्य रख दिये | इन सभी 
अस्पतालों में रोगियों को मुफ्त खाने पीने की एवम मुफ्त ओऔपधि की व्यवस्था थी | आगे 
चल कर लेखक ने भी प्रति पाँचवे! वषर॒ म॑ आयोजित किये जाने वाले धार्मिक मेले का 
वर्णन किया है | तथा उसमें राजा द्वारा अत्यधिक दान का वर्णन किया है | 

व्हेनत्सांग नालन्दा विद्यालय में कामरूप के राजा के संग रह रहा था; जब 
शीलादित्य का आदेश राजा के पास पहुँचा कि 'पिरो इच्छा है कि आप उस विदेशी 
यात्नी के साथ अवश्य ही इस सभा में सम्मिलित हों, जिसका आतित्य भार आपने 
नालन्दा में अपने ऊपर ले रक्खा है |? इस आदेश को पाकर राजा कामरूप के साथ 
व्हेनत्सांग शीलादित्य के यहाँ आया तथा राजा ने ही सम्राट्‌ से उसका परिचय कराया | 
सम्राट्‌ ने चीनी यात्री से उसके देश के बारे में अनेक प्रश्न किया और यात्री द्वारा दिये 
गये उत्तरों से प्रभावित भी हुआ ओर प्रसन्न भी | जब उक्त मेले के समाप्त होने तथा सम्राद्‌ 
के कन्नौज लीटने का समय आया तो उसने एक धार्मिक विद्वानों की समा का अ्रयोजन 
करने की घोषणा की तथा हजारों लोगों के आगे-आगे चलता हुआ सम्राद गंगा फे 
दक्खिनी किनारे के सहारे कन्नौज की ओर लौटा । कामरूप का राजा भी गंगा 

- के उत्तरी किनारे के सहारे अपने देश को गया । सम्राट्‌ ६० दिनों में अपनी राजधानी 

में पहुँचा । 

जिन बीस देशों के राजाओं को धर्मिक सभा में आने का निमन्त्रण दिया गया 
था, वे सभी अपने-अपने साथ श्रमणों एवम्‌ ब्राह्मणों का एक-एक दल लेकर राजधानी 
में इकट्ठें हुये | ये सभी ब्राह्मण एवं वीद्ध लोग अपने देश के विद्वानों में सब प्रमुख 
थे | इन देशों से कितनी ही सेना भी आई थी तथा कितने ही न्यायाधीश भी झआये थे । 
वास्तव में यह सभा राजाओं की ही सभा थी। गंगा के पश्चिमी किनारे पर सम्राट्‌ ने 
एक विशाल एवम्‌ भव्य संघाराम वनवाया, उसके पूर्व में थोड़ी ही वर पर एक सौ फीट 
ऊँची मीनार बनाई गयी तथा दोनों के बीच में मानवाकार बुद्ध की स्वण' प्रतिमा 
प्रतिष्ठित की गई थी । वसन्‍्त के बाद वाले महीने के पहली से लेकर इक्कीसवीं तारीख 
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तक सम्राट ने ब्राह्मणों तथा श्रमणो का समान रूप से सत्कार किया | संपराराम से लेकर 
केवल इसी कार्य के लिये निर्मित सम्राद्‌ के अस्थायी राजभवन तक स्थान-स्थान पर 
संगीतज्ञों के लिये सायेदार चबूतरे तथा उनके निवास स्थान बनाये गये ये जहाँ से निरन्तर 
संगात की ध्वनि आती रहती थी । महात्मा बुद्ध की एक छोटो सी प्रतिमा का भव्य 
जुलूस एक पूर्य सुसज्जित हाथी पर निकाला गया । बुद्ध जी के इस हाथी की बाई 
ओर इन्द्र फे से कपड़े में सजे हुये स्वयम्‌ सम्राट चल रहे थे तथा उतनी सज्जा से युक्त 
दायीं ओर कामरूप के राजा थे | दोनों को सेवा में पाँच-पाँच सौं सुत्तज्जित हाथी 
चल रहे थे । प्रतिमा के आगे एक सो सुसज्जित हाथी चल्ल रहे थे । सम्राट शीलादित्यः 
अपने चतुर्दिक स्वर्ण एवम्‌ रत्न विखेरता चल रहा था । प्रतिमा फो गंगा में स्नान 
कराकर सम्राट ने स्वयम्‌ अपने कंप्रे पर उठाया और ले जा कर मीनार पर रक्‍्खा तथा 
वहाँ उस प्रतिमा को सुन्दर रेशमी वस्त्र पहनाये गये । बहुमूल्य अलंकारों से उसे सजाया 
गया । इसके बाद एक सहभोज हुआ जिससे निवृत्त होकर सभी विद्वान सभा में सम्मि- 


लित हुये । वहाँ अनेक प्रकार के शास्त्रार्थ हुए तथा संध्या होने पर सम्राट अपने अस्थायी: 
निवास को लौट गया। 


यही कार्यक्रम नित्य चलता रहा | सभा फे अन्तिम दिन उस मीनार से आग की 
लपर्ें निकलने लगी । यदि व्हेनत्सांग की बात पर विश्वास किया जा सके तो यही मानना 
होगा कि ब्राह्मणों ने सम्राट्‌ का वौद्ध धर्मानुराग देखकर न केवल आग ही लगा दी, 
वरन्‌ सम्राट को भी मार डालने का भी प्रयत्न किया, जो भाग्वश सफल न हो सका, 


परन्तु व्हेनत्साग जैसे पक्के एवम्‌ पक्षपांत पूर्ण बौद्ध की बात को प्रामाणिक मानना बुद्धि- 
मानी की वात न होगी । 


उपरोक्त वर्णन से यह पता चल जाता है कि सम्राट का किस प्रकार का 
अधिकार उत्तरी भारत के श्रन्य राजाओं पर था! अनेक राज्यों में विभाजन भारत 
की प्रकृति है । इसी वर्णन से यह भी पता चलता है कि हिन्दुओं की ही भाँति बौद्धों 
ने भी मूर्तिपूजा शुरू कर दिया था। इतने शानदार जुलूस जलसे के साथ उत्सब 
मनाना भी हिन्दुओं का प्रभाव था। तीसरी वात यह सिद्ध होती है कि तत्कालीन 
भारती राजा था। सम्राट्‌ चाहे जो भी धर्म मानते रहे, परन्तु थे विद्वानों क्रा आदर 
अवश्य ही करते थे तथा इसी करण दोनों धममों की प्रतियोगिता पर्याप्त सदूमावना 
पूर्ण थी । चौथी अन्तिम वात का पता भी इसी से चल जाता है कि किस प्रकार की 
ईर्प्या को भावना से ब्राह्मण लोग वौंद्ध घर्म का यह उत्थान देख रहे थे । उनकीः 
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“इसी स्वस्थ ईर्ष्या का परिणाम था कि अगली दी शत्ताब्दियों में ही उन्होंने फिर अपना 
'सिक्का जमा लिया । 

व्हेनत्सांग ने अयोध्या राज्य का विस्तार एक हजार मीलों का पाया था। यह 
राज्य खाद्यानों फलों एचम फूलों से पट पड़ा था | जलवाबु समशीतोप्ण एवम सुखकर थी, 
तथा लोग पवित्र भावना से युक्त थे । अन्य स्थानों को तरह इसमें भी हिन्दू तथा बौद्ध 
साथ-साथ प्रेमपूर्वक निवास करते थे । राज्य में एक सौ संघाराम में तीन सहस््र बीद्ध 


श्रमण रहते थे | हि 
प्रमुख राज्य से होता हुआ यह यात्री प्रयाग या इलाहाबाद स॑ आया इस राज्य 


का विस्तार एक हजार मील का था, जमीन उपजाऊ थी, खेती खूब होती थी तथा फलों 
की बहुतायत थी | यहाँ के लोग सीधे एवम्‌ सनन्‍्तोषी थे । यहाँ बीद्धों का सम्मान कम था 
क्योंकि यहाँ श्रधिकांश कट्टर हिन्दू रहते थे । <्देनत्सांग ने उस महान्‌ बृच्त को भी देखा 
था जो उसे अच्तयवर के नाम से दिखाया गया था | 

गंगा एवम्‌ यमुना के संगम पर प्रतिदिन सहस्तों नर नारी स्नान करते देखे जाते 
थे । व्हेनत्सांग के अनुसार इस देश के लोगों का विश्वास है कि यदि भोजन की मात्रा 
घटाते-घटाते चावल फे एक दाने तक लाया जाब और उस समय गंगा में प्राण विसर्जन 
किया जाय तो मोक्ष मिल जाता है। इस नदो के बींचो बीच एक स्तम्भ बना हुआ था 
जिस पर बैठ कर लोग अस्तकालीन सूर्य को निहारा करते थे । 

कौशाम्बी में महात्मा बुद्ध के उपदेश प्रायः हुआ करते । उस समय ( ब्हेनसांग 
फे समय ) भी इस राज्य की दशा अच्छी थी | राज्य का विस्तार बारह सी मील था तथा 
इसमें चावल व गन्ना खूब पेदा होता था । यद्यपि लोगों का विश्वास था कि यहाँ के लोग 
कठोर होते हैं, परन्धु फिर भी ये लोग परिश्रमी और ईमानदार थे। उनका धर्मानुराग 


भी स्तुत्य था । 
श्रावस्ती कोशल राज्य की पुरानी राजधानी थी, जहाँ गौतम के उपदेश हुआ 


करते थे । व्हेनत्सांग के समय में यह नगरी उजाड़ हो रही थी। देश का विस्तार वारह 
सो मील था। यहाँ के लोग पवित्र, धर्मानुरागी एवम्‌ प्रेमी थे। उनका विद्याप्रेम भी 


स्तुत्य था | 
गौतम बुद्ध का जन्म स्थान कपिल वस्तु उजाड़ हो रहा था | देश में दस नगर 


थे जो सब उजड़ रहे थे | देश का विस्तार आठ सौ मील का था । राजधानी का घेरा 
तीन मील का था, यद्यपि नगरी उजड़ गयी थी | वह इंटों का बना हुआ था। देश में 
कोई राजा नहीं था । हर नगर के लोग अपने शासक मी नियुक्ति करते थे । लोग मधुर 
स्वभाव के तथा उपकारी थे । 


ब्हेनत्सांग का भारत वषग्रक वर्णन डधप 


गीतम बुद्ध का निर्वाण स्थल कुशी मगर भो उजाड़ हो चुका था तथा ईटों की 
नींव का विस्तार था दो मील में । 

इलाहाबाद एवं हरिद्वार का तरह ही बनारस भी हिन्दुओं का शक्ति केद्ध था। 
ब्हेनत्सांग के समय में मी यह नगरी उतना ही आदर पा रही थी, जेसे कि पहले के 
समय में । देश का विस्तार आठ सी मील में था तथा यह नगरी चार मील लम्बी एवं 
मील भर चौड़ी थी। यहाँ फे निवासी अति सम्ब, सुसंस्कृत एवं प्रेमी थे, साथ ही वे 
बहुमूल्य वस्तुओं के संग्रह के प्रेमी मी थे । उनका स्वभाव कोमल था वे अध्ययनशील थे । 
यहाँ के अधिकांश लोग डिन्दू थे तथा पूजा पाठ नैत्यिक रूप से करते थे । कुछ थोड़े से 
चीद्ध भी थे, लोग उनका भी आदर हो करते थे | नगर भे तीस संगारामों में तीस हजार 
भ्रमण रहते थे तथा एक सी देवमन्दिरों म॑ं दस सहस्त्र पुजारी रहते थे | इसमें माहेश्वर 
शिव की पूजा होती थी। कुछ लोग अपना सर सुड़ाये हुये नंगे बदन रहते थे | सारे 
शरीर में भस्म रमाये थे तथा भविष्य में पुनर्जन्म न हो, इसलिये वे नाना प्रकार की 
साधनायें किया करते थे । 

बनारस शहर में बीस देवालय थे । जिनकी दोवारें पत्थर की थीं जिन पर सुन्दर 
खुदाई का काम था | इन देवालयों के विभिन्न कक्षों में लकड़ी के सुन्दर, कोशल पूर्ण 
काम देखने योग्य थे । मन्दिरों पर पेड़ों की छाया रहती थी तथा वे चवुर्दिक पानो से 
घिरे रहते थे । माहेश्वर की एक ताँबे को मूर्ति एक सी फोट ऊँची थी |,“दिखने में यह 
अति भव्य व गम्भीर है तथा जीवनमय ज्ञात होती है |? 

शहर के उत्तर पूर्व में एक स्तूप है और इस स्तूप के सामने एक स्तम्भ हैं, वह 
आइने की भाँति चमकता है तथा उसका तल बर्फ की तरह चिकना व चमकदार है | 
वरुण नदी से दो मील दूर हिरन वाग है, जहाँ गौतम बुद्ध ने सर्वप्रथम अपना उपदेश 
दिया था। यह संघाराम आठ भागों में विभाजित था। कई मंजिल ऊँची मीनार थीं 
जिसमें सुन्दर वारजे वने थे । ये समी मीनारें श्रति सुन्दर एवं भव्य थीं। एक ऊँची चहार 
दीवारी के बीच में दो सौ फीट ऊँचा विहार बना था जिसकी छुत पर सोने के पत्र से मढ़ा 
हुआ एक आम्रफल रक्‍्खा था | विहार की नींव पत्थर की थी, परन्ठ मीनारें तथा सीढ़ियाँ 
इंटों की बनायी गयी थी। विहार के मध्य में महात्मा बुद्ध की एक मानवाकार 
प्रतिमा थी, जिसकी स्थापना इस भाँति की गयी थी, जैसे वह धम्र-चक्र को चला रही 
हो । यहीं से गौतम ने अपना धर्मोंपदेश प्रारम्भ क्रिया था, इसी तथ्य को यह प्रतिमा 
निर्देशित करती है । 

व्हेनत्स,ग बज्जियों के राज्य का प्रथक्‌ रूप से वर्णन करता हैं जिसका विस्तार 
उसने आठ सौ मील का बताया है । वास्तव में लिच्छुवि तथा बज्जी एक ही थे या यह 

फो०--३० 
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हो सकता है कि बज्जियों की आठ शाखाओं में एक लिच्छुवि लोग मी थे । यात्री 
ने वैशाली की सभा का भी वर्णन किया है, जो लेखक फे अनुसार तथागत की मृत्यु 
फे ११० वर्षों बाद इसलिये आयोजित की गयी थी कि विभिन्न वाह्याडम्बरों से धर्म के 
तत्व को मुक्त करके उसे शुद्ध रूप में लाया जाय | इस समा ने, उन उपदेशों का 
वास्तविक निरूपण किया, जिन्हें लोग भूल चुके थे तथा इस प्रकार धर्म तत्वों को शुद्ध 
रूप दिया । 

तब इस यात्री ने नैपाल में पदार्पण किया | वहाँ फे लोगों से वह विशेष प्रभावित 
नहीं हुआ । उसफे अनुसार इस देश के लोग गलत ढंग के काम करने वाले तथा पड़यंत्र 
प्रेमी थे, तथा स्वाभाविक रूप से वे कठोर तथा भयंकर थे | न तो वे सत्य का आदर करते 
थे और न स्वयं आदरणीय थे | उनका रूप ही विद्रोही था । नेपाल से ब्हेनत्सांग वेशाली 
गया । वहाँ गड्भा पार कर मगध पहुँच गया, जो उसके लिये पवित्र संस्मरणों का भंडार 
सिद्ध हुआ । इस लेखक ने कुल बारह पुस्तकें लिखी, इनमें से दो पुस्तकों की सम्पूर्ण 
सामग्री उसे मगध से ही प्राप्त हुईं। यहाँ न तो लोक गाथायें ही कम थीं, न धार्मिक 
अवशेष ही कम थे ओर न आवश्यक दृश्यों का अभाव था। ये सब के सत्र उस राज्य 
में भरे पड़े थे । 

मगध राज्य का विस्तार एक हजार मीलों में था। दीवालों से घिरी नगरियों में 
आबादी कम ही थी । छोटे-छोटे नगर खूब घने बसे थे । जमीन अच्छी थी तथा उससे 
अत्यधिक गल्ला पैदा होता था | देश की भूमि नीची श्रोर इसीलिये नम थी। अ्तणव 
नगर ऊँची जमीन पर बसे हुये थे । वर्षा काल में देश में चठ॒दिंक पानी ही पानी दिखाई 
पड़ता था। ऐसे समय नावों द्वारा ही इधर-उधर आना जाना होता था | डाक का प्रवन्ध 
भी नावों के ही सहारे होता था यहाँ की जनता समृद्ध एवं सादे रहन-सहन वाली थी। 
उनमें ईमानदारी अधिक थी। वे विद्या एवं विद्वानों का आदर करते थे तथा उनकी 
श्रद्धा बौद्ध धर्म पर अधिक थी । राज्य में पचास संघारामों में दस सहस्त्र भ्रमण लोग 
रहते थे, तथा दस देवालयों में कितने ही हिन्दू पुजारी उपासनानत रहते थे । 


पाटलीपुत्र का पुराना नगर फाहियान के समय में पूर्ण समुद्ध तथा अत्याधिक 
घना बसा हुआ था परन्तु इस यात्री ने जब इसे देखा तो यह करीव करीब निर्जन हो 
चुका था| केचल नींव की दीवार दिखाई पड़ती थी। यात्री को अशोक तथा उंसके 
भाइयों फे विषय में बहुत कुछ लिखना था। बौद्ध विद्वान नागाजुन तथा अश्वधोष के 
लेखों की विस्तृत विवेचना आवश्यक है । उसने अगणित स्तूपों एवं विहारों तंथा 
उनकी दीवारों पर खचित महात्मा बुद्ध के जीवन बृत्तों को भी चित्रित करने का प्रयास 
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किया है । इन लेखों का वर्णन इस स्थल पर आवश्यक नहीं है । यात्री वहां से चल 
कर गया पहुँचा, जहाँ कुल एक सहस्त्र परिवार ही रहते थे | वहाँ से उसने बोधिवृक्त 
का दर्शन किया | इस दक्ष के पास ही एक विहार था जो एक सौं साठ या सत्तर फीट 
ऊँचा था, जिसकी दीवारों पर सुन्दर दृश्य चित्रित थे | कहीं-कहीं पर गुथी हुईं मोतियों 
फे गुच्जों से सजावट हुई थी । स्थान-स्थान पर स्वर्गीय ऋषियों की मूर्तियां चित्रित की 
गई थीं। पूरा विहार आमलक के ऊँचे-ऊँचे ब्रृत्ञों से घिरा हुआ था| इसके समीप 
ही लंका के राजा द्वारा बनवाया हुआ महाबोधि संघाराम इस विहार से भी अधिक 
भव्य था ( इसमें ६ दोबारें थीं, तथा चतुर्दिक निरीक्षण के लिये तीन मंजिल ऊँची 
मीनारें थीं। यह पूरा का पूरा संघाराभ तीस या चालीस फीट ऊँची दीवार से चतुर्दिक 
घिरा हुआ था | “इस संघाराम में भवन निर्माण कला का सर्वोच्च कोशल प्रयोग में 
लाया गया है। भव्य एवं सुन्दर रंगों से इसकी भित्तियाँ चित्रित को गयी हैं। महात्मा 
बुद्ध की प्रतिमा सोने चाँदी के | सम्मिरश्रण से बनी है तथा इसमें स्थान-स्थान पर 
वहुमल्य रत्न लगाये गये हैं । स्तूप बहुत ही ऊँचे हैं तथा एक दूसरे फे पूर्ण समानुपात 
में हैं ॥ इन पर की सजावट दर्शनीय है ॥?? 


वोधिवृक्ष के आसपास की सारी भूमि ही ब्हेनत्सांग फे समय तक भी पवित्र 
मानी जाती थी, तथा इसकी पवित्रता तब तक कायम रही जब तक इस देश में बौद्ध 
धर्म का लवलेश भी रहा | भारत में प्रायः सभी वर्ग के लोगों का आवागमन शुरू हो 
जाता था तो दूर-दूर से हजारों की संख्या में आकर श्रमणलोग इकट्ठ होते हैं लगातार 
सात दिनों तक वे इस स्थान पर निरन्तर अगरू, घूप जलाकर ब्रत रखते हैं. तथा 
प्रतिदिन नाना प्रकार की वस्व॒एँ भेंट में प्रतिमा के आगे रखते हैं ।? आज तो 
बौद्ध उत्सवों की परम्परा ही समात हो गईं है, परन्तु प्रत्येक इतिहास प्रेमी को इन 
उत्सवों की कल्पना उस पृष्ठ भूमि में करनी चाहिये, जिसमें आगे चल कर हिन्दुओं के 
महान उत्सवों की महान्‌ सज्जा के दर्शन होते हैं । उत्सवों की परम्परा इस प्रकार कायम 
रही कि हिन्दुओं से बौद्धों ने तथा वाद में बौद्धों से हिन्दुओं ने प्रेरणा ली । 


बोधिवृक्ञ के दशन करने फे पश्चात्‌ व्हेनसाज्ञ राजएह आया । यह नगर 
अजातशच्नु तथा विम्बसार के समय में मगध साम्राज्य की राजधानी रहने का गौरव 
प्रांत कर चुका था । शहर की बाहरी चहार दीवारी ध्वस्त हो चुकी थी। भीतरी 
दौवारें अभी शेष थी यत्रपि वे भी भग्नावस्थाएँ में थों। उनका विस्तार ४ मील था । 
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उसने पत्थर का बना हुआ वह कलश देखा जिसमें गीतम बुद्ध की मृत्यु के फोरन 
बाद ही बौद्धों का विराट सम्मेलन हुआ था। इस सम्मेलन की श्रध्यक्षता कश्यप ने 
की थी ब्हेनत्सांग फे शब्दों में उसका कथन था कि “आनन्द ने तथागत फे सारे 
उपदेशों को सुना है अतः वह उन्हें सूत्र पिटक में संग्हीत करे। उपाली तथागत 
के द्वारा निर्पित किये गये धार्मिक तत्वों को श्रच्छी तरह समझता है, अतः वह विनय 
पिठक में उन तत्वों का संग्रह करे श्रोर में स्वयप्‌ श्रभिनधर्म पिटक फे लेखों को 
संगुहीत करूँगा । इस योजना के श्रनुसार बर्षा काल के विश्राम काल भर में ग्र्थात्‌ 
तीन ही महीनों में तीनों पिटक तेयार हो गये ।?? 
इसके पश्चात्‌ न्हेनत्सांग नालन्दा विश्वविद्याल में उपस्यित हुआ । इस विद्यालय 
में कई सहस्त्र वीद्ध भिक्चु रहते थे जो अपनी विद्या, अपनी प्रतिभा तथा श्रपने 
चरित्र में वेजोड़ थे | “भारत के सारे राज्यों फे-लोग उन्हें मानते एवं सम्मान करते 
हैं तथा उनके शअनुगा- हैं। सारा दिन बीत जाता है परन्तु शंका करके उनका 
समाधान पाने की इच्छा रखने वालों का क्रम समात नहीं होता । सुबद्द से रात तक इस 
विद्यालय में धार्मिक वादाविबाद होता रहता है। यहाँ बृद्ध तथा युवक एक दूसरे को 
सहायता करते रहते हैं । जो लोग श्रिपिटक के सम्पन्ध मे उठायी गयी शंकाओं का 
समाधान नहीं कर पाते उनका सम्मान कम हो जाता है । वे विद्वान लज्जा से श्रपता 
मुँह छिपा लेते हैं । दूर-दूर से बड़े-बड़े विद्वानू अपनी अपनी शंकाशं का समाधाव 
प्रात्त करने के लिए इस विद्यालय में उपध्थित होते हैं तथा यहाँ से शान की अ्रजत्ल धारा 
दिन रात प्रवाहित होती रहती, जो ल.खों करोड़ों जिज्ञाश्रों की शान विपासा को शान्त 
करती रहती है । जिस किसी को भी ख्याति की इच्छा होती है, वही विद्यालय में होने 
वाले वाद विवादों में अपनी घाक जमाना चाहता है | इसीलिये कितने ही विद्वान अधि 
कृत रूप से अपने को नालन्दा विद्यायल का स्मातक कहने लगते हैँ तथा इस प्रकार 
चतुर्दिक आदर अथवा सम्मान पाते हुये भ्रमण किया करते है ।? 
| डा० फरग्यु सत का कहना है कि जिस प्रकार मध्ययुगीन फ्रान्स में “लाखों विद्या 
के प्रसिद्ध े केन्द्र थे उसी अरकार भारत में नालन्दा समस्त विद्याओं का केन्ध था। यहाँ 
की ज्ञान गंगा न केवल भारतवासियों की हो वरन्‌ सुदूरस्थ विदेशों की जनता की भी 
शान पिपासा शान्त करती है |? निससन्‍्देह डा० फाग्यु सन का यह कथन उचित है। 
आगे चलकर वे कहते हैं कि “बौद्ध धर्म तथा ईसाई धर्म में जितनी समानता है, उतनी 
ही समानता विभिन्न देशस्थ इन विद्या केन्द्रों में भी है। दोनों घम्मों में इतना ही अ्रन्तर 
है कि वौद्ध धम ईसाई धर्म से पाँच शताब्दी आगे है अन्यथा इनके मियम, उपनियम 
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नालन्दा का विशाल विहार विद्यालय की महानता फे अनुरूप ही था। ऐसा 
कहा जाता है कि इसके बनवाने में चार सम्रादों ने एक के वाद एक परिश्रम किया। 
इन सम्राटों फे नाम थे, शुक्रादित्य, बुद्धयुत, तथागतग्रु|्त तथा बालादित्य । जब यह 
बिहार बन कर तैयार हो गया तो दो-दो हजार मील चलकर लोग उस समा में सम्मिलित 
होने के लिये आए, जो इस उपलक्ष में आयोजित की गयी थी। पड़ोस में ही अन्य 
विहारों का भी निर्माण किया गया था । इन बिहारों फो परवती राजाओं तथा सम्राटों 
ने बनवाया था । बालादित्य का बनाया हुआ एक विशाल विहार बड़ा ही नेत्ररंजक था, 
तथा इसकी ऊँचाई तीन सौ फीट थी। “अपनी भव्यता विशालता तथा इस विहार में 
स्थापित की गयी बुद्ध प्रतिमा के कारण यह उस विहार की समानता करता है, जो 
बोधि-बक्ष के पास बनाया है |'? 


मगध में कुछ समय तक रहने के बाद ब्हेनत्सांग 'हिरण्य पर्वत? प्रदेश में श्राया, 
जो, जेनरल कर्निघम की राय में बतंमान काल का मुंगेर है। इस राज्य का विस्तार 
६०० मील का या । मिद्दी उपजाऊ थी, खेती जोरों की होती थी, जलवायु सुन्दर थी 
तथा यहाँ के लोग सादे तथा ईमानदार होते थे। राजधानी के बगल में ही गरम पानी' 
के सोते थे, जिनसे श्रत्यधिक भाप एवम्‌ कुहरा उठा करते थे | बे 


ब्हेनत्सांग के अनुसार अंग अर्थात्‌ पूर्वी बिहार की प्राचीन राजघानी थी चम्पा 
नगरी, जो आजकल के भागलपुर के सप्रीप ही बसी थी। राज्य का विस्तार आठ सौं 
मील था । जमीन समतल. तथा, उपजाऊ थी तथा अधिकांश जोती जाती थो। ताप' 
समशीतोष्ण था | राजधानी की चहारदीवारी कई दहाई फीट ऊँची थी एवम्‌ इसकी- 
कुर्सी इतनी ऊँची थी कि उसे देख कर दुश्मनों को निराशा होती थी, क्योंकि प्रत्येक' 
आक्रमण को विफल बनाने में वह समर्थ थी। ४ 


कई अन्य स्थानों को देखता हुश्रा ब्हेनत्सांग पौड़नगर में या पौंडू बद्धन में 
आया जा आजकल के उत्तरी बंगाल के रूप में जाना जा सकता है। इस यात्री के वर्णन 
के अनुसार इस राज्य का विस्तार ८०० मील था तथा यह समूचा प्रदेश अ्रत्यधिक घना 
वसा हुआ था | यहाँ तालाब, जल कार्यालय एवम्‌ फूलों के बगीचे क्रम से सजाये गये' 
थे । जमीन समतल, उपजाऊ तथा हर प्रकार के खाद्यान्न के लिये उपयुक्त थी । इस 
राज्य में बोस संघाराम तथा तीन सो श्रमण रहते थे । कुछ सी की वंख्या में देव मन्दिर' 
भी थे, जिनमें विभिन्न सम्प्रदाय वाले अपनी-अपनी मूर्ति की उपासना अपने ढंग से करते 
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थे। इन उपासकों में नंगे रहने वाले निम्न न्थों की ही संख्या अधिक थी | 


पूर्व की ओर एक बड़ी नदी ( ब्रह्मपुत्त ) के उस पार कामरूप देश था, जिसका 
विस्तार २,००० मील था | उस समय के कामरूप में आजकल के आसाम मनीपुर, 
कछार, मैमनसिंह तथा सिलह॒ट के प्रदेश सम्मिलित थे। जमीन उपजाऊ थी तथा श्रधि- 
कांश भाग में खेती की जाती थी | यहाँ पर नारियल बहुतायत से होता था | नगरों के 
चारों ओर या तो किसी नदी का पानी या किसी जलसंग्रह का जल भारा रहता था। 
जलवायु समशीतोष्ण तथा आनन्द दायक थी। लोग सादे आचार विचार के तथा 
ईमानदार होते थे । श्रादमियों की ऊँचाई अ्रन्य प्रदेशों की श्रपेन्ञा कम होती थी ओर 
उनका रंग सांवलापन लिये हुये पीला होता था तथा उनकी भाषा से भिन्न थी । वे शक्ति- 
शाली होते थे तथा उनकी स्मरण शक्ति बहुत ही तीत्र होती थी | वे अध्ययनशील भी 
बहुत होते थे । 


इनका विश्वास बौद्ध धरम में नहीं था | यहाँ सी फे करीब देवमन्दिर ;थे जिनमें 
सदैव ही उपासना एवम वलि का क्रम चालू रहता था। इस प्रदेश में बीद्ध संघाराम 
एक भी नहीं था । यहाँ का राजा जाति का ब्राह्मण था। उसका नाम भाशष्कर वर्मन था 
तथा वह कुमार की पदवी धारण करता था। पाठकों को स्मरण होगा कि इसी राजा 
ने यात्री व्हेनत्सांग का परिचय शीलादित्य से कराया था । 


कामरूप के दक्षिण में समतल प्रदेश या वर्तमान पूर्वी बंगाल था। राज्य का 
विस्तार छः सो मील था। जमीन नीची, समतल तथा उपजाऊ थी श्र अधिकांश 
कृषिगत थी | खाद्यान्न एवम्‌ फ़ल वहुतायत से पैदा होते थे, राजघानी का विस्तार चार 
मील था | आदमियों का कद छोटा एवम रंग काला था परत्तु वे खूब परिश्रमी थे तथा 
वे विद्या प्रेमी थे और विद्याप्राप्ति के हेत वे कड़ा श्रम करने को सदेव तत्पर रहते थे। 
ब्हेनत्सांग का यह वर्णन पूर्वी बंगाल के लोगों-पर पूर्णतया ' घटित होता है । देश में 
तीस संघाराम तथा उनमें दो हजार साधु लोग़ रहते शरे । देवमन्दिरों क्ली संख्या कुल सौ 
थी तथा निम्न न्य अथवा नंगे रहने वाले भी थे। 


।. समतल प्रदेश का वर्णन करने के प्रश्चात्‌ ब्हेनत्सांग ने ताम्रत्लिति राज्य का 
वर्णन किया है। यह आजकल का पश्चिमी वंगाल है तथा इसे तमलुक भी कहते. थे । 
इसमें वर्तमान मिदनापुर भी शामिल था । राज्य का विस्तार तीन मील था तथा इसकी 
राज़धानी बन्द्रगाह भी थी। यहाँ के निवासी कठिन परिश्रमी श्रथवा बहादुर थे | तथा 
उनमें तेज़ी के साथ-साथ ज़ल्दबाजीप्रत न्हुत था । देश की सीमा समुद्र से निर्धारित थी 
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तथा यहाँ अनेकानेक बहुमूल्य वस्तुओं तथा जवाहरात का संग्रह था। लोग समृद्ध थे । 
राज्य में एक संघाराम तथा पचास देवालय थे । 

इसके पश्चात्‌ व्हेनत्सांग कर्णासुबण राज्य का वर्णान करता हैं, जो आजकल 
पश्चिमी बंगाल का वह भाग है जिसमें मुशिदावाद भी शामिल है । पिछले पृष्ठों में हम 
देख चुके है कि यहीं के राजा शशांक नरेन्द्र गुप्त ने कन्नौज के सम्राट शीलादित्य द्वितीय 
के भाई राज्यवर्द्धन को हराया और मारा था | देश का विस्तार तीन सौ मील था और 
वह अत्यधिक घना बसा हुआ था । लोग धनी, विद्या प्रेमी अथवा ईमानदार थे । जमीन 
बराबर जोती जाती थी । जलवायु आनन्द दायक थी। देश में दस संघाराम तथा 
पत्रास देवालय थे । 

उपरोक्त वर्णन से पाठक सहज ही में देख सकेंगे कि आजकल का मुख्य बंगाल 
( ब्रिहार, उड़ीसा को छोड़कर ) उन दिनों पाँच बड़े राज्यों में बँटा हुआ था । उत्तरी 
बंगाल पौंड्र था, आसाम तथा उत्तरी पूर्वी बंगाल उस समय कामरूप था, पूर्वी बंगाल 
समतल के रूप में था तथा पश्चिमी बंगाल करासुवर्ण कहलाता था। दक्षिण पश्चिम 
बंगाल उस समय का करणंसुबर्ण राज्य था। बंगाल के वर्णन फे साथ ब्हेनत्सांग का उत्तरी 
भारत भ्रमण समाप्त होता है । अब हम उन वर्णानों को पढ़े गे जो उसने दक्षिण के बारे 
में किया है । 

उद्र अर्थात्‌ वर्तमान उड़ीसा राज्य का विस्तार चौद॒ह सौ मील था। इसकी 
राजधानी का विस्तार पाँच मील था | जमीन उपजाऊ थी तथा उसमें सभी प्रकार के 
खाद्यान्न तथा अनेक जड़ी वूटियाँ पैदा होती थी । यहाँ के लोग अधिक सम्य नहीं थे, 
सावलापन लिये हुये पीले वर्ण के थे; तथा मध्य देश वालों से ।भिन्न भाषा बोलते थे । 
जव कि उत्तरी भारत के राज्यों में वोद्ध धर्म का प्रसार नहीं हो रहा था, तब भी इस 
देश म॑ वोद्ध धर्म का पूर्ण प्रचलत था तथा बौद्धों का यह एक सुहद दुर्ग था। यहाँ 
संघारामों की संख्या कई सी थी, जिनमें दस हजार - श्रमण रहते थे । देवमन्दिरों की, 
संख्या पचास थी । '* 2 

उड़ीसा पहले से भी तीर्थस्थल वना हुआ था, यद्यपि तब तक पुरी का मन्दिर नहीं 
बना था। वहाँ पुष्पगिरि नाप्त का एक संघाराम था, जो राज्य की दक्षिणी पूर्वी सीमा 
पर स्थित एक पहाड़ी पर बना था | यह कहा जाता है कि इसी संघाराम के एक पाषाण' 
निर्मित स्वृप से एक विचित्र प्रकार का प्रकाश निकलता है । अति दूर-दूर से बौद्ध लोग 
यहाँ आते हैँ तथा सुन्दर काम किये हुये छत्र भेंट में देते थे । वे उस छुत्र को वहीं गाड़ 
देते थे | जगन्नाथपुरी में यह प्रथा मंडे गाड़ने के रूप में आज भी प्रचलित है। 
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यहाँ से दक्षिण पूर्व में एक बन्द्रगाह था जिसे चरित्र कहते थे । ब्हेनत्सांग के 
शब्दों में “यहीं से व्यापारी लोग सीदों से लंदे जहाज लेकर विदेशों को प्रस्थान करते 
थे । विदेशी लोग भी प्रायः वहाँ आते जाते व ठहरते रहते हं । नगर की दीवार ऊँची 
तथा सुदृढ़ थी । यहाँ हर प्रकार फे दुर्लभ तथा बहुमूल्य सामान मिल जाते हैं ।?” 

उड़ोसा के दक्षिण पूर्व में कन्योधा राज्य था, जो चिल्का की भील पर वसा हुआ्ना 
था । यहाँ के लोग बहादुर व उत्साही होते थे, परन्ठ उनका रंग काला होता था और वे 
गन्दे होते थे । उनमें कुछ दर्ज तक नम्रता थी तथा साधारण रूप से वे ईमानदार थे। 
उनकी वर्णमाला मध्य देश की ही थी, परन्‍्त उनका उच्चारण भिन्न था। यहाँ बौद्ध धर्म 
की नहीं वरन्‌ हिन्दू धर्म की प्रधानता थी | यह जाति शक्ति शालिनी *. । उसके नगर 
सुद्द और ऊँचे महलों से भरे पड़े थे | उनके सैनिक वहादुर व साहसी थे । वे पास के 
ग्रान्तों पर अपनी शक्ति के कारण शासन करते थे | किसी में ठतना साहस नहीं था कि 
उनको रोक सके । चूँकि यह राज्य समुद्र के किनारे था, इसलिये यहाँ के लोगों की श्रनेक 
दुर्लभ एवं बहुमूल्य सामग्रियाँ प्राप्प थी । क्रब-विक्रय में वे या तो कीड़ियों को या मोतियों 
को सिक्के फे रूप में व्यवहार में लाते थे | यहाँ गाड़ियों को खींचने का काम हा थयों से 
लिया जाता था | 

उक्त देश के दक्षिण पश्चिम में एक बहुत बढ़ा जंगल था, जिसके उस पार कलिंय 
का प्राचीन राज्य था। राज्य का विस्तार पक सहस्र मील था । इसकी राजधानी का घेरा 
पाँच मील था । जमीन उपजाऊ थी तथा नियमतः जोती जाती थी । जंगल बहुत थे, 
जिनमें जंगली हाथियों की बहुतायत थी। यहाँ के लोग अ्रशिष्टाचारी होते हुये भी बहादुर 
होते थे वे अपने दिये हुये वचनों का पालन करते थे | ह 

व्हेनत्सांग फे समय में कलिंग को यही स्थिति थी, परन्तु यूनानी राजदूत 
मेगस्थनीज के अनुसार उसके समय में कलिंग की शक्ति एवं इस नाम धारी साम्राज्य 
का प्रसार समुद्र फे किनारे-किनारे बंगाल से लेकर गोदावरी के मुहाने तक था। इसकी 
महानता की यादगार अब भी बच रही थीं, क्योकि व्हेनत्सांग कहता हैँ कि “प्राचीन 
समय में कलिंग राज्य अत्यधिक घना बसा हुआ था, राज पथों पर चलने वालों के 
कन्घे टकराया करते थे तथा इधर-उधर आने वालों रथों फे घुरे आपस में टकरा जाया 
करते थे |? अब कलिंग के वे दिन नहीं रहे थे। बंगाल, उड़ीसा में नये-नये राज्य 
की स्थोपना हो गई थी । ये नए राज्य प्राचीन कलिंग के खण्डहरों पर स्थापित किये 
गये थे । भारत के इतिहास की यही प्रकृति रही है कि यहाँ प्रायः सदैव ही नये-नये 
राज्य बनते बिगड़ते रहे हैं | नई-नई जातियों के नये-नये वंशन समय पाकर उभड़ते 
रहे हैं ओर कालान्तर में विस्टृति फे गर्भ में लीन होते रहें हैं। प्रायः प्रत्येक राज्य फे 
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उत्थान व पतन से धार्मिक उत्थान व पतन भी सम्बन्बित रहा । फिर भी मारत जातियों, 
राज्यों तथा धर्मों का विशाल संघ यह भारत देश अपनी जातीय एकता, राजनेंतिक 
एकत्व तथा धार्मिक समन्वय को न फेवल अक्लुण्ण रखता है, वरन्‌ समय-समय पर उसने 
अपनी भाषा, अपनी संस्कृति का बराबार विकास किया है । भारत की इसी एकता कायम 
रखने तथा सदैव विकास-तत्पर रखने की प्रद्गत्ति ने उसे प्राचीन काल में अभूत पूर्व गौरब 
प्रदान किया था और आगे भी उसे गौरब मिलता रहैगा, यदि उसने अपनी इस प्रवृत्ति 
को छोड़ नहीं दिया तो । 

कलिंग के उत्तर पश्चिम ज गलों एवं पहाड़ियों से होता हुआ कोशल को रास्ता 
गया है, जिसे आजकल वरार कहते हैं। यह राज्य विस्तार में एक हजार मील था तथा 
इसको राजघानी आठ मील में फैली हुईं थी। कस्बे तथा गांव समीप-समीप बसे थे 
अर्थात्‌ आबादी अत्यधिक घनी थी | यहाँ के निवासी लम्बे, मंवले, तीत्र स्वभाव वाले, 
साहसी तथा बहादुर होते थे | इस राज्य में हिन्दू घम तथा बौद्ध घर्म मानने वालों की 
संख्या प्रायः समान ही थी । दक्षिणी कोशल के लोथों का वर्णन करते समय ब्हेनसांगः 
ने वोद्ध लेखक नागाजु न की चर्चा की है, साथ हो राजा सद्‌ वाह का भी वण न किया 
है, जिसने पहाड़ को कटवाकर एक गुफा में संघराप्त का निर्माण कराया था । इस गुफा ' 
के अन्तर्गत बने संगाराम को न तो फाहियान ने देखा था और न॒व्हेनत्सांग ने, परन्तु 
इसका वण न दोनों ने किया है । अवश्य ही उनके सनयों में यह संघाराम महत्वपूणः 
रहा होगा । ब्हेनत्सांग के शब्दों में 'राजा सदवाह ने उस पहाड़ी को मध्य से खुदबाः 
डाला तथा इसी गुफा में संघारम की स्थापना की | उसने इस गुफा का दो मील लम्बी 
बनवाया तथा अन्‍्त में एक ढंका हुआ द्वार बनवाया । इसमें इधर-उधर श्राने-जाने 
के भार्ग बनवाये गये ये तथा इसकी पांच मंजिले थी, जिनमें प्रत्येक में चारचार बड़े 
कक्ष थे, जिनके संग में एक विहार संयुक्त था ।! इतिहास में कहा गया है कि इस 
सधाराम में रहने वाले बौद्ध साधुओ्ों मे आपस में मतभेद हो गया, अतः वे सब निण य 
प्राप्ति के लिये राजा के पास गये । ब्राह्मणों ने इस अवसर का लाभ उठाया और उन्होंने 
संघाराम को नष्ट भ्रष्ट करके ईस स्थान को श्रगम्य बना दिया । 


उसके पश्चात्‌ व्हेनत्सांग प्राचीन आंधों के देश में गया | य ह प्राचीन काल 
में सशक्त राज्य रह चुका था तथा यहां के लोगों ने ईसा के कई शताब्दी पूर्व ही दक्तिण 
में सुरद साम्राज्य स्थापित करके अपनी सभ्यता विकसित की थी तथा वे बाद में 
मगध तथा सम्पूर्ण भारत में महान्‌ बन गये थे । जब उत्तर भारत में गुप्त वंश 
वालों ने उज्जयिनी के राजाओं फे रूप में अपनी शक्ति वढ़ा ली और इन लोगों ने आन्धो 
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'का स्थान ग्रहण कर लिया, तब सातवीं शताब्दी में आन्धों की शक्ति क्ञीण हो गयी। 
इस राज्य की सीमा आठ सौ मील की थी, तथा यहाँ नियम से कृषि होती थी । यहाँ के 
'लोग शक्तिशाली, भावुक तथा भयंकर होते थे | इस राज्य में बीस संघाराम तथा तीस 
देवालय थे | 


इस राज्य के दक्षिण धान्‍्य कटक देश था, जिसकी सीमा वारह सी मील थी तथा 
इसकी राजधानी का विस्तार आठ मीलों में था । जहाँ आज वेजवाड़ा नगर है, वहीं यह 
राजधानी थी | जमीन उपजाऊ थी, खाद्यान्न खूब पैदा होते थे, किन्तु देश में निर्जन 
भूभाग भी थे तथा कस्बों में आवादी घनी नहीं थी । लोग सांवला रंग लिये हुये पीत वर्ण 
के थे, भयंकर हो चुके थे | केवल नब्बे संघारामों में कुछ श्रमण लोग रहते थे । देवालयों 
की संख्या सो के करीब थी जिनमें उपासकों का आधिक्य था। 


व्हेनस्सांग फे अनुसार इस नगर के पूर्व में दो संधाराम हैं। इनके नाम हैं 
'पूवेशिला तथा अपरशिला । इन्हें किसी पूर्ववर्ती राजा ने तथागत के सम्मान में बनाया 
था | व्हेनत्सांग इस वर्णन के क्रम में कहता है कि उसने घाटियों फो खुदवाकर सढ़क 
बनाया, तथा पहाड़ियों को खुद॒वा कर गुफा वनवाया श्रौर इसमें छायेदार चबूतरे तथा 
रलियारे बनवाये | गुफा की छत को रोकने के लिये बड़े-बड़े कमरों की योजना की गयी 
थी | डा० फर्ग्यूसन के अनुसार पश्चिम वाला संघाराम वही है जिसे १७७६ ई० में खोद 
'कर निकाला गया था तथा इसे अमरावती नाम दिया गया था, परन्तु डा० वर्गेंस के 
अनुसार अमरावती स्तूप ईसा को दूसरी शताब्दी में या तो वन कर तैयार हो गया था 
या वन रहा था । 


चृहत्‌ आन्य के दक्षिण पच्छिम में चोल राज्य पाँच सो मील में फैला हुआ था । 
व्हेनत्सांग के अनुसार उसके समय में यह निर्जन तथा जंड्भलों से भरा पूरा हो गया था । 
आबादी बहुत कप्त थी तथा डाकुओं:का भय सदेव तथा सर्वत्र व्यात था। यहाँ-के लोग 
भी बड़े कठोर ह॒ृदय थे । - 


इसके भी दक्षिण में द्रविड़ राज्य था, जिसका विस्तार बारह सी मील था। 
प्रख्यात नगर कांचीपुरम्‌ इस राज्य की राजधानी था, इसे ही आजकल कांजीवरम कहते 
हैं, जमीन उपजाऊ थी, कृषि व््यावस्थापूर्ण होती थी। लोग साहसी तथा बहादुर: 
थे, सत्यवादी एवम विद्याप्रेमी तथा परिश्रमी और ईमानदार थे | इसमें एक सौ संघारामों 
में दस हजार भ्रमण रहते थे । है 


द्रव्निड़ राज्य के दूर दक्तिण में मालकूट राज्य-था, ज़िसे डा० बर्नेंल [के अनुसार 


व्हेनत्सांग का भारत विषयक वर्णन ड्छप 


आजकल कापवेरी का डेल्टा कहते हैं | यहाँ के लोग काले रंग के तथा सुदृद॒चरित्र फे 
थे। इनमें विद्या के प्रति कोई प्रेम नहीं था। वे अधिकांश व्यापारी थे | इसके भी 
दक्षिण में सुप्रसिद्ध मलयगिरि (सलाबार घाट की पहाड़ियों का दक्षिणी भाग ) था, जहाँ 
चन्दन तथा कपूर की उत्पत्ति होती थी । इस पहाड़ी के पूर्व में पोतलक पर्वत था, जिस 
पर गांधाश्रों के अनुसार अवलोकितेश्वर जी कुछ दिन रहे | तिब्बत, चीन, जापान 
उत्तरीभारत के बौद्ध इन अवलोकितेश्वर जी को महात्मा करके पूजते ये । 


व्हेनत्सांग लंका की ओर नहीं गया था, फिर भी उसने उस द्वीप का वर्णन 
किया है । वह इस द्वीप को वनस्पति बहुलता, विस्तृत कृषि तथा घनी आबादी का वर्णन 
करता है । वह सिंह को, राक्षुसों की तथा महेन्द्र की कथाएँ कहता है। ब्हेनत्सांग के 
अनुसार महेन्द्र ने ही इस द्वीप में बोद्ध धर्म का प्रचार क्रिया था। इस द्वीप में एक 
सो संघारामों में बीस सहस्त्र श्रमण रहते थे । वह कहता है कि यहाँ के समुद्र में मोती 
पाये जाते हैं ओर इसके दक्षिण पूव में लझ्ढा नाम का पहाड़ है । 


द्राविड़ राज्य से व्हेनत्सांग उत्तर की ओर घूमा, और कोंकेण में पहुँचा जिसका 
विस्तार दस हजार मील था, जमीन उपजाऊ थी, खेती व्यवस्थित रूप से होती थी। 
लोग कृष्ण वर्ण फे थे । उनका स्वभाव दृढ़ तथा भयंकर था, परन्तु वे विद्या को सम्मान 
का पद देते थे । 


कोंकण फे उत्तर पश्चिम में महाराष्ट्र का समृद्ध राज्य था । महाराष्ट्र एवम 
कोंकण फे बीच लम्बे तथा भयानक जंगल पड़ते थे, जिनमें भयंकर जंगली जानवर 
बहुतायत से रहते थे । महाराष्ट्र का विस्तार एक हजार मील था । भूमि उपजाऊ थी, 
खेती नियमतः होती थी तथा लोग दृढ़ चरित्र के तथा ईमानदार थे | वे वदला लेना 
तथा देना नहीं भूलते थे “अपने उपकारक के वे पूर्ण कृतज्ञ होते थे, परन्तु शत्रुओं फे 
लिये ये उतने ही भयानक होते थे । यदि कोई उनका अपमान कर देता था तो उससे 
चदला लेने के लिये जान की वाजी लगा देते थे | यदि कोई उनसे आपत्ति मे पड़कर 
मदद माँग वैठता था तो वे उसे सहायता देते समय खुद को भूल जाया करते थे । 
वे यदि बदला लेना चाहते तो पहले ही अपने शत्रु को चेतावनी दे देते थे। फ़िर 
दोनों ही सशस्त्र होकर आमने सामने खड़े होते हैं और फिर एक दूसरे पर भाले से 
आक्रमण करते हैं | याद कोई सेनापति लड़ाई में हार जाता तो उसे कोई अन्य दंड न 
देकर वे उसे स्त्रियों का कपड़ा पहना देते थे, ओर बाद में वह स्वयमेव आत्मघात कर 
लेता था । राजा क्षत्रिय जाति फा है ओर उसका नाम पुलकेशी है। उसकी योजनायें 
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तथा कार्य दूर-दूर तक फैले हुए हैं, तथा उसके लोक रंजक कार्यों की प्रशंसा दूर-दूर 
तक सुनी जाती है । उसके साम॒न्त सहप उसकी आज्ञा का पालन करते हैं । इस समय 
कन्नौज के शोलादित्य महाराज ने पूर्व से लेकर पश्चिम तक सभी राज्यों को जीत लिया 
है, तथा उसकी सेनायें दूर-दूर तक गयी हैं | केवल इस देश फे लोगों ने उसकी अधी- 
नता स्वीकार नहीं किया है। शीलादित्य ने समस्त भारत के सैनिकों को इकट्ठा करके 
कई बार इन पर आक्रमण किया है, परन्तु वह इन्हें श्राज तक पराजित नहीं कर सका 
है ।? शायद शीलादित्य के भाग्य में नहों था कि वह पुलक्रेशी को हर' सके । इसके 
विपरीत स्वयम पुलकेशी ने शीलादित्य को हराया तथा महाराष्ट्र की स्वतंत्रता कायम 
रक्‍खा | ठीक इसी तरह पुलकेशो की ही एक सन्तान ( शिवाजी ) ने मुगल शाहंशाह 
को हजार वर्षों बाद भी कम परेशान नहीं किया | उसने भी मुगल आन को न मान 
कर अपनी स्वतंत्रता की रक्ता की और जिस समय मुगल तथा राजपृत अंग्रेजों की 
गुलामी मान चुके थे, तव भी पुलकेशी फे ही वंशजों ने उनसे संघ किया ओर भारत 
का स्वामित्व प्राप्त करने की चेष्टा की । ह 

महा (ष्ट्र की पूर्त्रीं सीमा पर एक पहाड़ था, जिसके शिखर बहुत ऊँचे थे. श्र 
उसका सिलसिला वहुत दूर तक चला गया है | इस पहाड़ की एक अंबेरी घाटी में एक 
संधाराम है | इसकी दीवारें पहाड़ की ऊँचाई तकर पहुँची हुई हैं । मंजिलों के बाद मंजिलें 
बनती चली गयी हैं | यहीं अज्न्ता भी प्रख्यात गुफायें है, जो सीधी खड़ी पहाड़ियों को 
काठ कर बनायी है | वर्तमान काल के पाठकों को इसका पता डा० फर्युसन तथा 
बर्गेस के लेखों से चल सकता है, जिन्होंने इस महान कलाकृति को अपने लेखों में 
अमर कर दिया है। आगे चल कर ब्हेनत्सांग कहता हे कि यह विहार एक सी फीट 
ऊंचा था तथा इसमें बुद्ध की जो प्रतिमा स्थापित की गयी थी, वह्‌ सत्तर फीट ऊँची 
थी | इसके ऊपर एक पत्थर का चँँदोवा तनां है जिसके आधार का पता देखने से नहीं 
चलता । 


महाराष्ट्र के पश्चिम या उत्तर पश्चिम में भरुकच्छु या भरौंच है, जिसका विस्तार 
पाँच सी मील है । यहाँ की भूमि में नमक अत्यधिक है अतः वनस्पतियाँ कप्त ही है । 
यहाँ के लोग समुद्री पानी को सुखा कर नमक तैयार करते हैं तथा अपनी जीविका अग्य 
दंगों से समुद्र से उपाजित करते हैं । , 

वहाँ से चलकर व्हेनत्सांग प्राचीन काल में सर्वाधिक प्रसिद्ध मालवा राज्य में: 
पहुँचा । उसके शब्दों में “भारत में दो राज्य अपने चिद्याप्रेम तथा विद्वानों के लिए: 
प्रसिद्ध हैं; इनके नाम हैं मालवा, जो दक्षिण में है तथा मगध, जो पूर्व में है|” 


न्हेनत्साज़् का भारत विषयक वणन ४७७ 


आगे चल कर वह कहता है कि “इस देश में रक्षित प्रलेखा का कहना है कि इसे शीला- 
दित्य महान के साठ वर्षों पहले एक श्रत्यन्त बुद्धिमान, विद्याग्रेमी, गुणाग्राहक तथा काव्य- 
कला-मर्मज व्यक्ति हुआ है।” यही शीलादित्य प्रथम जिसका शासन काल शायद 
५० से ६०० ई० तक है और वही शायद विक्रमादित्य के बाद 'गही पर बैठा था । 
जिस सम्राट को व्हेनत्सांग ने कन्नौज में देखा था तथा जो पुलकेशी को हराने के 
लिए आक्रमण कर रहा था वह शीलादित्य द्वितीय था, जिसका शासन सन्‌ ६१० से 
६५० ह० तक है । 


ब्हेनत्सांग कालीन मालवा में दोनों धर्म समानरूप से माने जाते थे । उस देश में 
करीब एक सौ संघाराम तथा इतने ही देवालय थे । 

वहां से चलकर ब्हेनत्तांग ने अतली तथा कच्छु को देखा और फिर वलल्भी 
आया, जो प्रसिद्ध तल्‍्लमी राजव शी का स्थान था। “यहां की मिद्टी का गुण, जलवायु 
तथा लोगों के शिष्टाचार बैसे ही है, जैसे मालवा बिके । आवादी घनी है । लोग सुख 
पूर्वक रहते हैं । यहां एक करोड़ की निधि रखने वाले लोग कई सो की संख्या में हैं | 


इसके पश्चात्‌ गुजर प्रान्त, सिन्ध तथा सुल्तान को देखता हुआ व्हेनत्सांग ने 
भारत को अन्तिम नमस्कार करके विदा देने के पूव ही हमें उसकी दैनिन्दिनी (डायरी) 
के कुछ एष्टों को उल्लट-पलट कर देख लेना होगा, जिममें उसने तत्कालीन शासन व्यवस्था 
तथा लोगों के रहन-सहन के दढल्ल पर प्रकाश डाला है। 


“चूँकि समूचे भारत में सभी के प्रति सहानुभूति एवं दया ही शासन प्रबन्ध का 
अ्राधार है, अतः इस देश की कार्यकारणी व्यवस्था सादी है ।...राजा की प्राथमिक 
तथा वैवत्तिक करतंव्यसीमा को चार भागों में विभाजित किया जा सकता है । उसका प्रथम 
कत्त व्य है कि वह समस्त राज्य की जनता की सुल्ध सुविधा की व्यवस्था को, शासन को 
नियंत्रण में रक्खे तथा देवताओं फे "लिये बलि व्यवस्था प्रस्तुत करे । दूसरे भाग में यह 
उसका कत्त व्य है कि राजकीय कमचारियों एवं मन्त्र परिषद के लोगों के लिये सुखपूर्ण 
जीवन विताने योग्य बृत्ति का प्रश्नन्ध करे | तीसरे कत्त व्य अपने जीवन इन्ति बनाने का 
कार्य न करके लोक हितकारी कार्यों में रत हों। राजा का चौथा कतंव्य यह है कि 
धार्मिक संस्थाओं को इस प्रकार का दान दे कि वे सुविधापूबवंक चलती रहे | इस 
प्रकार की क॒तंव्य पूर्तियां ही जिस देश के राणा का लक्ष्य होंगी, वहां कर अवश्य हल्के 
होंगे तथा राजा को साधारण जनता से काम लेने की वहुत कम श्रावश्यकता पड़ती होगी 
ओर यदि कमी पड़ती भी होगी तो वह काम बहुत कष्टप्रद न होता होगा | हर व्यक्ति 


छछप्ट प्राचीन भारत कौ सम्यता कां इतिहास 


अपनी भौतिक वस्तुओं का आप ही स्वामी है तथा हर व्यक्ति अपने जीवन यापन के 
लिये कृषि कार्य करता है | जो लोग राजकीय खेतों को जोतते हैं, वे अपनी उपन का 
£ राजा को कर के रूप में देते हैँ । व्यापार में लगे हुये लोग सुविधापूच क “इधर-उधर 
आते जाते रहते है नदियों को पार करने के लिये बनाये गये मार्गों पर तथा राजप्थों पर 
जहाँ आवश्यकता पड़ती थी, वहाँ नाम मात्र का ही कर देना पड़ता था | जत्र कमी 
जन-कल्याण के लिये साधारण जनता से काम लेना पढ़ता है, तो लिया जाता है, परन्तु 
उनका पारिश्रपिक अवश्य ही दे दिया जाता है। पारिश्रमिक तथा कार्य का अनुपात 
उदारतापूर्ण है 

“ैल्य समूह सब दा सीमा रचा के लिये सीमान्‍्त पर प्रस्तुत रहती है या विद्रोहियों 
को दण्ड देने के लिये जाया करती है। राजभवन के चारों ओर रात भर सैनिक 
लोग पहरा देते रहते हैं | श्रावयश्कता के अनुसार सैनिक भरती किये जाते हैं, तथा 
उन्हें बेतन दिया जाता है । सूवेदारों, मन्त्रियों, न्यायाधीशों तथा अन्य उच्च कर्मचारियीं 
को उनकी सेना के लिये वेतन के बदले में भूमि दी जाती है, जिसकी उपज से उनका 
जीवन यापन होता है ।” 

उपयोक्त वर्णन से पता चलता है कि समूचे साम्रांज्य में सभी ऊँचे कर्मचारियों 
को बेतन के बदले में भूमि दी जाती थी। प्राचीन भारत की यही व्यवस्था आगे चलकर 
मुस्लिम युग में जागीरदारी के रूप में प्रगट होती है ' व्हेनत्साज्ञ ने जो यह लिखा है कि 
राजकीय भूमि जोतने वाले को उपज का पष्ठांश राजा को देना पड़ता है, उसका शाबद 
यही तांतर्य है कि सारे देश की भूमि राजा की ही मानी जाती थी। केवल वहीं भूमि 
राजा की नहीं होती थी, जिसको राजा दान रूप में किसी व्यक्ति, मन्दिर या संघारामों को 
दे देता था। जो भूमि कर्मचारियों को उनकी सेवा के बदले में दे दो जांती थी, वह भी 
राजा की भूमि नहीं मानी जाती थी । राज्य के सारे कार्यों का व्यय, युद्ध कालीन वषा 
शान्ति कालीन सब प्रकार के कोर्य तथा राजभवन का सोरा व्यय भूमि की लगान से 
तथा अन्य करों से पूरा होता था । 

जहाँ तक भारतीय लोगों के जीवन क्रम का प्रश्न है, व्हेनत्साड्ञ के वर्णन 
इस बात के प्रमाण है कि भारतीय लोगों का जीवन सादो होता था, परन्तु उनका 
चरित्र अत्यन्त सुदद होता था । ब्हेनत्साड़् के शब्दों में--'यद्रपि भारतीय लोग किसी 
बात को अत्यधिक गम्भीर रूप में नहीं ग्रहण करते, फिर भी वें सीधी बोत 
करने वाले, तथा सीधी चाल चलने वाले होते थे । वे लोगों का सम्मान करते धे 
तथो स्वयं भी सम्माननीय होते थे। ओर्थिक मामलों में उनमें छुल-बल नेंहीं होती 


दे जो, 
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था । न्याय पालन में उनका विवेक बहुत ऊँचा था । वे जा कुछ भी “करते हैं; वहःथह 
पीच कर करते हैँ कि इसका परिणाम उन्हें अगले जन्म में मोगना पड़ेगा। पुन्जन्म में; 
उनका हृढ विश्वास था और यही विश्वास उनको अनेक बुराइयों से वचाता था। इस 
जन्म का सारा हो समय वे अगले जन्म को तैयारा म॑ विता देते थे । इस लोक का सुख- 
उन्हें कम ही आकर्षित कर पाता था । न तो वे छुली हैं श्रोर न घोलेबाज | अपने नित्य 
के व्यवहार में वे सत्य का आचरण करते हैँ तथा अनुचित प्रकार के कार्यों से सदा दूर 
दी रहते हैं । यदि कभी कोई प्रतिज्ञा वे कर लेते हैं तो उसका यथा शक्ति 'पालन करते 


हुं । शपथ तथा प्रतिशञा उनके लिये प्राण से भी बढ़ कर होते हैं । 


जिस किसी विदेशी यात्री ने भारत एवं भारतीयों को देखा परखा हे, वे सभी. 
एक स्वर से हमारे बारे में यही कहते हैं । मेगस्थनीज से लेकर व्हेनत्सांग तक जितने 
भो यहां लोग आये, हिन्दुओं को उनके घरेलू व्यवहार में देखा, उनसे मिले जुले तथा: 
उनके जीवन के विषय में जाना सुता, सब का एक ही मत है कि हिन्दू लोग हृद दर्जे के 
ईमानदार तथा सत्य निष्ठ होते हैं | इसी प्रकार के अध्ययन करने वालों में वर्तमान युग 
के कर्मल स्लीमैंन साहब भी हैं, जो भारत में रहे, यहां के लोगों से मिले जुले तथा उनके 
आचार विचार का पूर्ण अध्ययन किया । उनके शब्दों में --“गाँव के लोग बड़े ही सम्य- 
श्रेष्ठ हैं, स्वभावतः गाँव की पञ्जञायत में वे सत्य का पक्त ही अहण करते हैं। मैंने ऐसे. 
सैकड़ों मामलों को देखा सुना है, जिनमें थोड़ा सा भूठ बोल कर अत्यधिक लाभ उठाया 
ला सकता था, परन्तु गांव वालों ने तव भी सत्य को नहीं छोड़ा । वे तव भी भू० बोलने. 
को तैयार नहीं होते थे जब एक भ्ूठ से उनकी जान वँच सकती थी ।?? 


जज कल लत ाझीूैड 


सेंतालीसबाँ अध्याय 
वल्लभा वंश तथा राजपूत 


जिस समय गुप्त वंशीय सम्राट उन्नति के शिखर पर थे, उस समय मुबरात 
घर उन्हीं का अधिकार था, ओर जब पाँचवीं शताव्दी के उत्तराद्दध में वल्‍्लभी वंश 
का उदय हुआ तथा गुजरात पें उन्होंने अपना स्वतंत्र राज्य स्थापित किया तो उन्होंने 
गुप्तवंश का ही सम्बत्‌ स्वीकार किया, जो कि ३१६ ई० से प्रारम्म होता है । गुजरात 
में बल्लमी वंश की शक्ति दिनोदिन वढ़ने लगी । जिन दिनों गुप्त सम्रादों की शक्ति 
दिन प्रतिदिन क्ञीणता को प्राप्त होती जा रही थी, उन्हीं दिनों गुजरात के एक 
सेनापति भद्ञक ने गुजरात में अपनी शक्ति बढ़ा ली थी तथा उसमे अपनी स्वतंत्रता 
की घोषणा भी कर दी थी | उसी भट्टा्क ने सीराष्ट्र में वल्लभी वंश की नींव 
डाली । 

उस समय के कितने ही शिलालेख एवम्‌ श्रन्य प्रकार के लेख प्राप्त हुये हैँ निममे 
इस वंश की वंशावली पर तो पूर्ण प्रकाश पड़ता ही है साथ ही साथ उस वंश के इति- 
हास की भी जानकारी प्राप्त होती है । अ्रतः पचास वर्ष पूर्व ( श्राज से १२२ व पूर्व ) 
गुजरात में खुदाई का जो कार्य हुआ था, उसमें ताम्रपत्र पर खुदें हुये दो लेख मिले थे। 
उन ताम्रपत्रों का प्रकाशन सन्‌ १८३५ ई० में हुआ था | ये दोनों ही ताम्रपत्र इतिहांत 
की दृष्टि से बड़े महत्वपूर! हैं । ह 


वललभी वंश के संस्थापक भद्ठाक ने इतिहासकारों फे शब्दों में जाकर सेकड़ों 
युद्धों में विजय एवम्‌ यश प्राप्त किया । इतिहास इस बात का साक्षी है कि जब भी 
किसी रायज की स्थापना हुई है तो उसका संस्थापक अवश्य ही कोई बीर पुरुष रहां। 
अतएय भट्टाक को वोरता तथा योग्यता में संदेह करने का कोई कारण नहीं हैं । उसके 
चार पुन्न थे, धरासेन, द्रोशुसिंह, भ्र्‌ वसेन, तथा धरापति | इन चारों पुत्रों में से ज्येष्ठ 
पुत्र तो राजा की उपाधि न लेकर अपने को, केवल सेनापति ही कहता रहा । परूठ 
द्वितीय पुत्र द्रोणसिंह ने सम्राट ( शायद कन्नौज के सम्राट ) को प्रसन्‍न करके राजा की 
उपाधि धारण करने की स्वीक्षति प्राप्त कर ली । उसे इतिहास में श्री महाराज द्रोणर्सिंह 


( 'इथ० ) 


बल्‍लभी वंश तथो राजपूत: हि 


भाइयों को श्री महाराज प्‌ वसेन अथवा श्री महाराज घरापति करके लिखों गया है । 


घरापति का पुत्र शुहसेन था, जिसने शजुझ्नों की अ्रत्यधिक संख्या को परा- 
जित किया । उसका पुत्र घरासेन द्वितीय था, जो अपनी दानशीलता के लिये 
प्रसिद्ध है । 

उन ताम्रयत्रों में से एक के आधार पर धरासेन द्वितीय के उत्तराधिकारी इस 
प्रकार हुये-शीलादित्य खरग्रह, धरासेन तृतीय भवसेन द्वितीय, घरासेन चतुर्थ, 
शोलादित्य द्वितीय ( यहीं पर दो या तीन नाम पढ़े नहीं जा सक्रे ), खरग्रह द्वितीय, 
शीलादित्य तृतीय तथा शीलादित्य चतुर्थ । सन्‌ श्य७८ ई० में श्री हबीबुल्ला ने एक 
शिलालेख का पता लगाया था जो इस वंश के अन्‍य उत्तराधिकारियों का नाम 
वताता है । इस वंश का राजा शीलादित्य सप्तम्‌ , आठवीं शवाब्दी के अन्तिम काल 
में गद्दो पर था। इस प्रकार एक ही लेख से हमें उस वंश के सभी राजाश्नों का नाम 
मिल जाता है, जो एक के बाद एक तीन शताब्दी तक शासन करते रहे । भटर्क 
ने पांचवीं शताब्दी के उत्तराह्न में इस वंश की स्थापना की तथा शीलादित्य के शासन 
काल का समय आठवीं शताब्दी का अन्तिम समय है । इन सभी राजाओं के नाम तथा 
उनके शासन क/ल को नीचे एक वंश वृक्ष के रूप में पाठकों की सुविधा फे लिये दिया 
गया है । 

भटाक 
( करीत्र ४६० ई० ) 


१2०] 
| | । | 
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शीलादित्य ७ 
७६६ 
वल्‍्लभियों के विषय में इतना कहना और बाकी है, कि जब व्हेनत्सांग ने ई8 
देश को देखा तो पाया कि यहाँ के लोग अति समृद्ध, सशक्त एवं विकास-भावना युक्त ये 
तथा सौराष्ट्र इन्हीं के अधिकार में था । दूर-दूर के देशों में पैदा होने वाली बहुमूल्य 
बस्तुए नाना प्रकार के संचार साधनों से आरा आ कर इस देश को राजधानी में इक 
होते रहे हैं । इन सामानों के व्यापारी इस देश में उत्तम सामानों को... लाकर यहाँ फे 
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बाजार में उचित फायदा उठाते हैं। वल्लमियों की व्यापार कुशलता से देश में धन धान्य 
तथा सुन्दर वहुमल्य वस्तुओं का ढेर लगता जाता है | इतिहास इस बात का पत्ता नहीं 
देता कि इस वंश के सम्राटों का पतन कैसे हुश्ना, परन्तु इतना तो निस्संदेह कहा जा सकता 
है कि इधर वललभी वंश पतनोन्मुख हुआआआ और उधर पश्चिमी भारत में राजपू्ों 
का उदय होना शुरू हो गया था। दोनों अपनी-अपनी दिशा में बराबर बढ़ते गये । 
कई कारणों से राजपूतों को प्रच्चिमी मारत में वलल्‍लभी वंश का उत्तराधिकारी 
उसी प्रकार कहा जा सकता है जिस प्रकार वल्‍्लभी वश वाले गुप्त वश के उत्तराधिकारी 
कहे जाते हैं । राजपूतों में सवसे प्रसिद्ध वंश मेवाड़ के राना लोगों का है| इस वंश 
वाले अपने को वलल्‍्लभियों का वंशज कहते हैं । इधर वल्लभियों का स्थान गुजरात में 
राजपूतों ने लिया, उधर आठवीं शताब्दी के अन्तिम समय में वल्लभीपुर पर पद्टन का 
प्रभाव शुरू हुआ । इस नवीन उत्पान अथवा पतन का समूचा इतिहास क्रमबद्ध नहीं 
है। बीच-बीच में कोई क्रम कहीं टूट जाता है, कहीं फिर सामने आ जाता है। समूचे 
उत्तरी भारत फे भी इस युग का इतिहास तिमिराच्छ॒न्न है । उत्तरी भारत में भी उज्जयिनी 
तथा कन्नौज के सम्राटों के वशजों का नाम निशान तक नहीं रह गया था। दोनों का 
अस्तित्व तक समाप्त हो गया था तथा बाकी रह गयी युगों तक गायी जा सकने योग्य 
उनकी महानता की स्मृति | जैसा कि पहले कहा जा चुका है, आठवीं शताब्दी के अन्त 
तक उत्तर भारत में इन शक्तियों का अन्त हो चुका था | अ्रवणव ६ वीं एवम्‌ १० वीं 
शताब्दी का उत्तरी भारत का इतिहास एक दम अस्तित्व बिहीन सा है। दक्षिण में 
चालुक्यों का वर्णन मिलता है, घुर उत्तर में काश्मीर एवम्‌ उसके राजा का वन 
साहित्य में भी एवम्‌ इतिहास में भी आता है | पूर्व में बद्धाल उड़ीसा के भी तत्कालीन 
वर्ण न मिलते हैं, परन्तु हिन्दुओं की शक्ति एवम्‌ उनका धामिक केन्द्र मध्य देश (जो 
कन्नीज से लेकर मगध तक फेला हुआ है) का इतिहास कहों भी प्राप्त नहीं है | इस वीच 
इस भूभाग में कोई भी ऐसा राजा नहीं हुआ, जो इतिहास में या लोक गाधाओं में स्थान 
पा सके । कोई ऐसी महत्वपूण घटना भी शायद इस काल में नहीं हुईं जो उस समय 
के पढ़ो लिखे व्यक्तियों की लेखनी को चलने की प्रेरणा देती, न तो कोई आक्रमण 
ही इस युग में ऐसा हुआ, जिसका वर्ण न कहीं “मिलता हो ओर न कोई क्रान्ति ही 
ऐसी हुईं, जिसका पता साहित्य से चल जाता है। इन दो शताब्दियों ने न तो इतिहास 
में अपनी छाया दिखाई है और न साहित्य में | स्थापत्य कला तथा विशुद्ध कला के 
भी कोई नमने आज तक नहीं पाये जा सके हैं| इस युग में वनी किसी इमारत का 
भी पता नहीं मिलता । इस के मध्यदेशीय इतिहास पर एक ऐसा भारी पर्दा पड़ गया है, 
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जिसको उठा पाना श्राज तक फे इतिहासशों एवम्‌ इतिहासकार्रों के लिए अश्रमावसा 
रहा है। 
दसवों शताब्दी के अन्तिम वर्षों में जब यह अपार दर्शक पर्दा उठता है तो 
इतिहास के रंगमच्ञ पर सर्वधा नये दृश्य तथा सर्वधा नये अभिनेता अपना-अ्रपना 
अभिनय करते दिखाई पढ़ते हैं| इस समय पीराशिक हिन्दू धम शक्ति प्राप्त कर 
चुका था | इस शक्ति प्राप्ति के साथ ही साथ तथा उसी के अनुरूप एक स्व था नई 
जाति का उदय हुआ, जिसे इतिहासकार राजपूत कहते आये हैँ | यह नवीन जाति 
वीरता के लिये, प्रतिशा पालन के लिये, अपनी श्रत्यधिक क्षमा के लिये जितनी प्रसिद्ध 
है उतनी ही प्रसिद्ध है ग्रपनी आश्रित-रक्ता फे लिये सब'स्त्र गॉँचाने को तैयार रहने की 
: भावना के लिये | ये राजपूत राजे ग्रपनी मूल भूमि शुजरात से तथा दक्षिण से मिकले 
और दिल्‍ली, कन्नौज, अजमेर तथा भारत के कोने-कोने में छा गये | वे जहाँ कहीं भी 
गये तथा जहाँ भी उनकी शक्ति स्थापित हुई वहां ही उन्होंने पौराणिक धर्म को अपनाया 
तथा उसे यथासाध्य प्रोत्साइन दिया । इस प्रक्तार उन श्राह्मणों की प्रतिष्ठा बृद्धि में 
सहायता दी । बदले में ब्राह्मणों ने भी उन्हें नये युग के क्षत्री कद कर उनकी भी 
प्रतिष्ठा में बृद्धि कर दी । उसी के अनुसार इस नई जाति ने अपने को सिंह कहना 
शुरू किया । 
उपरोक्त परिणामों को दृष्टि में रखकर हम ६ वी तथा १० वीं शताब्दी के 
उत्तरी भारत के इतिहास के बारे में कुछ अनुमान लगा सकते हैं | इस अन्धकाराइत 
समय में यह सम्पूर्ण देश आपस के ही युद्धों में फँसा रहा, जिनके चक्कर में फेस कर 
कितनी ही पुरानी संस्थायें तथा व्यवस्थायें नष्ट भ्रष्ट हो गई तथा कितने ही राजव शों 
का अस्तित्व ही समाप्त हो गया | प्राचीन राजव शों का पतन होता गया। यह पतन 
इस कार का था कि या तो वे स्वयम्‌ क्षीणता को प्राप्त हो गये या आपसी युद्धों ने 
कि नैस्तनाबूद कर दिया और उनके स्थानों में नये-नये राजब'शों की स्थापना हो गयी 
हल कक विजय के सिवा अन्य किसी प्रकार का कोई अधिकार किसी देश की 
| इसी प्रकार की अव्यवस्था एक बार भारतीय इतिहास. में और आ 
हूँ थी। इन दोनों शाब्दियों में भी मानों उन्हीं की पुनराहत्ति हो रही थी। ईसा 
हक 5 कक कक नवीन ४०५ ने प्राचीन राजवशों पर 
मंगध पर ही अधिकार करके के सन्तुष्ट 2 2 है रे अप 
के अंलेगर आाशी कौशल, करओ नष्ट न हो सके बल्कि उन्होंने अपनी सैन्य शक्ति 
पर काशी, कोशल, कुरुओं के देश एवम्‌ पांचालों के देश पर भी अपना अधिकार 
स्थापित कर लिया | जिस समय मेगस्थनीज नामक यूनानी राजदूत भारत में आया तो 


वल्‍लभी वंश तथा राजपूत ४८, 


उसने पाया कि ये प्राच्य, अधवा मगध लोग उत्तरी भारत में सर्वाधिक शक्तिमान्‌ थे। 
शक उसी प्रकार ईसा को आठवीं से लेकर दसवीं शताब्दी तक के तम्साबृत्त इतिहास 
में, राजपूत जाति भी जिनकी गणना कभी भी आयों में न हुईं थी, उस समय में ख्याति 
मं आयो, जिस समय देश की अनेक आर्य जातियाँ आपसी संघर्षों एयम्‌ युद्धों में फैंसी 
हुईं थी । यह नवीन जाति अपनी वीरता के कारण धीरे-धीरे कन्नौज, दिल्ली, लाहौर 
तथा अन्य स्थानों पर अधिकार करती चली गयी, जो किसी न किसी कारण खाली पड़े 
थे | जिस प्रकार ईसवी पूव के चौथी शताब्दी में, ठीक उसी प्रकार ईसा की आठवीं से 
लेकर दसवीं शताब्दी में राजव शों का संघ नहीं के बरात्रर रहा । यह संघष वास्तव 
में जातियों का शक्ति प्राप्ति के लिये किया गया संघ था न कि राजव'शौं का। प्राचीन 
राजयव शों के स्थान में नई-नई जाति के लोगों ने आकर उनके सभी स्थानों पर अधि- 
कार जमा लिया | उन राजनैतिक परिवर्तनों ने ऐसे सन्तुलन बनाये रखने के लिये प्रत्येक 
वार धार्मिक परिवर्तनों को भी जन्म दिया । ईसवी पूर्व की चौथी शताब्दी में मगध के 
नवीन शासकों के उदय ने जिस प्रकार वौद्ध धर्म को फलने फूलने का रास्ता साफ किया 
उसी प्रकार १० वीं शताब्दी की नव जाणशत राजपूत जाति ने पौराणिक हिन्दू घर्म को 
पल्‍लवित पुष्पित करने में अपनी सारी शक्ति लगा दी | राजनैतिक उथल पुथल मे न 
केवल पुराने राजव शों को ही समाप्त किया क्रिया, वरन्‌ उनके समय के प्रचलित धर्म 
को भी पीछे छोड़ दिया | 


इस पुस्तक के परिचय वाले अंग में हम देख चुके हैं कि भारतीय इतिहास कौ 
आठवीं से लेकर दसवीं शताब्दी ठीक इसी प्रकार की है, जिस प्रकार कीं यूरोपीय 
इतिहास को पांचवों से लेकर दसवीं शताब्दी | भारत में भी और यूरोप में भी प्राचीन 
संस्थाओं, ब्यवस्थाओं एवं राजवंशों का नाश हुआ और उनके स्थान पर नवीन संस्यायें, 
व्यवस्थायें तथा राजवंशों का उदय हुआ । यूरोप में इस प्रकार जिस नबीन जाति का 
उदय हुआ, बह जमन जाति थी । तथा भारत में जो नवीन जाति शक्ति एवं अ्रधिकार 
सम्पन्न हुईं, वह राजपूत जाति थी, इन दोनों हो नवोदित जातियों को श्रागे चल कर 
एक सर्वथा नवीन वर्वर विदेशी शक्ति श्र्थात्‌ मुसलमानों का सामना करना पड़ा | इस 
नवींनतम्‌ संत्र्ष' में यूरोप ने अपनी स्वतन्त्रता बचा ली। भारत ने भी संघ किया 
परन्तु वह असफल रहा। 


हम यह भो देख चुके हैं, कि भारत में जिस नवीन जाति का उदय हुआ, उस 
राजपूत जाति की गणना आर्यों में नहीं की जाती थी | कम से कम आठवीं शताब्दी 
के अन्त तक इन लोगों की गणना शञ्ार्य हिन्दुओं में नहीं की जाती थी । इनका वर्णन 


८६. प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


न तो किसी भारतीय साहित्य में आ्राया है ओर न किसी विदेशी पर्यटक ने ही इनको 
कहीं चर्चा की है । उनके सम्बन्ध में किसी प्राचीन संस्कृति का भी कोई प्रमाण नहीं 
मिलता श्रवण्‌व उनके मूलश्रोत के विपय में अनुमान लगाने के श्रतिरिक्त कोई चारा 
नहीं है । डा० विल्सन का मत है कि ये राजपूत लोग उन शक आक्रामकों की सस्तानें ' 
हैं, जो विक्रमादित्य के शासन के पूर्बवर्ती समय में प्रायः नियमित रूप से भारत पर 
आक्रमण किया करते थे | यद्यपि विक्रमादित्य ने उन्हें करारी हार दी श्रीर उनकी शक्ति 
को छिन्न-भिन्न कर दिया फिर भी वे सब के सब्र भारत से वापस लीट कर नहीं गये । 
उनको एक.बड़ी संख्या भारत में ही यत्र तन्र विद्वर गयी। थे यहाँ को, विशेष कर 
दक्षिणी तथा पश्चिमी भारत के देशों की साधारण जनता में मिल कर रहने लगे। 
पुराणों में इस बात के संकेत स्पष्ट नहीं मिलते हैं कि राजपूत लोग भारतीय नहीं थे, 
वल्कि वे वाहर से आये | एक जनश्रूति इस प्रकार कह्दी जाती है कि महर्षि वशिष्ट ने 
आवू पंत पर एक विशाल यज्ञ किया, जिसकी श्रप्ति से चार वीर पुरुष उलन्न हुये। 
इन्हीं चारों वीर पुरुषों से परिहार, परमार, चालुक्य तथा चीहान!वंशों की प्रारम्म की 
उत्पति हुईं। कालान्तर में विभाजन होते-होते इन्हीं चार जातियों से राजपूतों की छत्तीत 
जातियों का उदय हुआ | 

चालुक्यों ने गुजरात में अपनी शक्ति स्थापित को | वहाँ उन्होंने पद्चन या पान 
नाम की नई राजधानी बसाई । गुजरात के बललभी लोगों की सत्ता को अपने ग्रधिकार 
में लाकर इन लोगों ने बल्लभियों की शक्ति को नष्ट म्रष्ट कर दिया | परमार शाखा 
ने पश्चिमी मालवा को अपना केन्द्र बनाया तथा परिहारों ने मारवाड़ में अपनों शक्ति 
बढ़ा ली। चौहान लोग और भी पूर्व की ओर वद कर दिल्‍ली तक जा पहुँचे । इन 
घार के अतिरिक्त. श्रीर-भी. राजपूत जातियाँ. थी, जिनके मूल -श्रोत को ' खोजने के 
लियेः विभिन्न, क़ल्पतायें को. गयी है. (मेवाढ़:*के शेणा “लोग गहेलौ|]ति वेश से थे। उनको 
कहना! था कि-गुजरात के “ बल्लमियों: के. माध्यम॑ से! वे रोम के ब॑शेज है | एफ: दंसरो 
परम्परा के अनुसार मारवाड़ फे- राठौर लोग पौरांणिक नायक हिंरण्यकर्यप की ब॑ शावली 
भें हैं ।:इसी -अंकार इन राज॑पूत- जातियों के मूल श्रोत की विंमिन्र कल्पनायें को 
गयीं हैं! .  :: 30 ९ * #ह ६ का 

राजपूतों का मूलभ्ोत चाहे जो भी रहा हो, और चाहे उनके विषय में कितने 
'ही विवाद -व कितनी हो कल्पनायें क्‍यों न फी गयी हो, परन्तु यह निर्विवाद है कि 
“नवोदित राजपूत जाति हिन्दू सम्यता व हिन्दू धर्म की देन नहीं हैं । वे यहाँ बाहर से 
से आये । किसी धर्म में जो लोग नये-नये प्रवेश करते हैं, उनके उत्साह की सीमा नहीं 
गेती । राजपूत जाति भी इस नियम का अ्रपवाद नहीं थी । उन्होंने जिस धर्म में प्रवेश 


बंगाल तथा उड़ीसा छ्ष्यछ 


किया उसे उन्नत एव' सव ग्राह्म बनाने में उन्होंने अपनी सारी शक्तियां लगा दी। इन 
नये क्ष॒त्रियों की इस भावना का ब्राह्मणों ने ल्ञाभ उठाया | वे भी उत्साह पूव क धर्मोन्नति 
में लग गये । ज्ञत्रियों ने ब्राह्मणों को प्रधानता दी, सहायता दी और उनकी मन्त्रणा से 
कार्य करने लगे । इस उपकार का बदला ब्राह्मणों ने इस प्रकार दिया कि उन्हें बास्तविक 
ज्ुत्री की तरह हो मानने लगे। दसवीं शताब्दी के अन्त तक श्राते-पशआ्लाते चारों ओर 
पौराणिक हिन्दू धर्म का ही बोल वाला हो गया । इस राजनैतिक एवम्‌ धार्मिक परिवर्तनों 
ने कन्नौज, मथुरा एव' अच्य नगरों को इस प्रकार की समृद्धि तथा सीरभ प्रदान किया 
कि गजनी में बैठे हुये महमूद की जब्रान से राल टपकने लगी, ओर इसके परिणाप्त 
स्वरूप उसने भारत पर एक के बाद एक सन्रह आक्रमण किये तथा असंख्य घन जन 
की हानि की | इन नवीन राजाओं ने केवल अपने आपसी झगड़े के द्वाराइउस समय की 
सह्गठित शक्ति को ही ' नष्ट नहीं किया, वरन्‌ वे स्वयं भी अपने विनाश का ज्षेत्र तैयार 
करने लगे | उनकी आपस में भी नहीं बनी और इसी कारण वे कभी एक हो कर 
दुश्मन के मुकाबले में भी खड़े न हो सके । 


अड्तालीसवबाँ अध्याय 


बंगाल तथा उड़ीसा 


प्राचीन भारत की सम्यता के. इतिहास के द्वितीय काल बिसे.. हम. ऐतिहासिक. 
काव्य काल कहते आये हैं, ममध तथा अंग के राज्य, (बिहार के दक्षिणी-पूर्वी भाग को अंग 
कहते हैं) आयों के आधिपत्य में नहीं थे । उसके बाद वाले काल में अथात्‌ 'ईंसवी पूव 
की दसवीं शताब्दी के बाद ही मगध पूरा-पूरा आर्य सम्यता के .विस्तार,में -आ-सका-।- 
उस समय मगघ -को शक्ति इस तरह बढ़ती गई कि एक समय ऐसा भी आ गया जब - 
उसने गड्जा के मैदान में बसे हुये आय॑ राजाओं को भो आत्मतात्‌ कर लिया ) मगघ ने 
ग़ड्भा के मैदान को राजनैतिक रूप से अपने वश म॑ अवश्य किया, परन्तु धार्मिक, आध्या-- 
मिक एवं सांस्कृतिक दृष्ठि से उसने इस मेंदान की ही अधीनता स्वीकार की । मगधघ में आर्य 
संस्कृति तथा सम्बता का प्रचार ज्यों-ज्यों अधिक हाता गया, मगध का प्रकाश त्वॉं-त्यों 
चढ़ता गया ऑर घीरे-घीरे उसने बंगाल तथा उड़ीसा को भी प्रकाशित करना प्रारम्भ 


ध्पपप प्राचीम भारत की सम्यता का इतिहास 


कर दिया । इस प्रकार बंगाल तथा उड़ीसा में आ्राये सम्यता को प्रथम किरण मगध के 
माध्यम से पहुँची । 


ईसा की चौथी शताब्दी में जब यूनानी लोगों ने भारत को देखा तो उस समय 
उड़ीसा में तथा बंगाल में शक्ति, प्रभुत्व एवम गीरवपूर्ण राज्यों की स्थापना हो चुकी 
थी। उन राज्यों को उन्होंने एक ही नाम से पुकारा | उसे वे लोग कलिंग का राज्य 
कहते थे । ईसा के पूब की तीसरी शताब्दों में कलिंग की अशोक ने जीत लिया। 
अशोक के शिलालेखों से पता चलता है कि इस विजय ने बंगाल तथा जड़ीता में बौद्ध 
मत के प्रचार एवम्‌ प्रसार का मार्ग प्रशस्त कर दिया। इतना ही नहीं उत्तरी भारत 
के सभ्य एवम्‌ सुसंस्कृत लोगों से इन लोगों का सम्पर्क भी इसी विजय के कारण 
हुआ । 


धीरे धीरे अवाध एवम्‌ श्रश्ञात रूप से बंगाल सभ्यता में भी और महत्ता में भी 
निरन्तर आगे बढ़ता रहा । बौद्ध-काल फे अन्तिम समय तक आते-अआाते वंगाल की शक्ति 
को मान्यता मिलने लगी थी | गौड़ के समीपस्थ कर्णसुवर्ण के राजा शशांक ( नरेत्ध 
गुप्त ) ने सातवीं शताब्दी के प्रारम्भ काल में ही शीलादित्य महान्‌ के बड़े भाई राज्य- 
वर्धन को युद्ध में परास्त किया था। जब ६४० ई० में ब्हेनत्तांग भारत में आया तो 
उत्तरी बंगाल में उसने सशक्त एवम्‌ सुसभ्य राज्यों को देखा | पृर्वी बंगाल का समतल, 
आसाम का कामरूप तथा दक्षिणी बंगाल का ताम्रलिप्ति राज्य तथा पश्चिम वंगाल में 
कर्णुसुवर्ण का राज्य था। ये सभी राज्य उसी भूभाग में थे, जिसमें आ्राज के राजशाही, 
ढाका, वर्दवान, श्रासाम तथा कलकत्ता है । इन सभी राज्यों का वर्णन पिछले श्रध्याय 
में दिया जा चुका है, अतणव यहाँ उनके वर्णनों को दृहराने की आवश्यकता नहीं है। 
इसके बाद नवीं शताब्दी के पूर्व. तक फिर वंगाल का वर्णन नहीं मिलता । 


उधर ताम्रपत्रों पर लिखे गये कुछ दान पत्र मिले हैं, जिनसे पता चलता है कि 
जव मुसलमानों ने भारत विजय किया, उसके तीन सी वर्षों पूथ तक बंगाल में पाले 
वश तथा सेन वश के लोगों का राज्य था | डा० राजेन्द्र लाल मित्र ने बड़े ही यत्त- 
पूव क खोज करके इस विषय की सूचनायें एक्न की हैं, तथा उन्हें 'पाल॒ तथा सेन 
वश? नाम के निवन्ध में रक्‍्खा है, जो उन्हीं की लिखी पुस्तक “इन्डो आर्यन्स” के 
द्वितीय भाग में छुप चुका है। नीचे दी हुई राजाओं की सूची उसी निम्रन्ध से ली गयी 
है। डा० मित्र ने हर राजा के राज्य काल का श्रौसत २० व्ष' माना है। 


चल 


बंगाल तथा उड़ीसा डप८६्‌ 


( पश्चिमी वथा उत्तरी बच्चाल में पालवंश ) 


राजाओं का नाम समय 
१ गोपाल 39% पथ ई० 
२ धर्मपाल न पछघ. 9 
३ देववाल हर पह्प ५४ 
४  विग्नहपाल्ष ** हर 9 
४ नारायणपाल डे हरेए »? 
६ राजपाल 3६ ६५५ » 
७ अज्ञात 5१० ६७५ 9 
८ न-+ न ६६५ » 
हैं. नग्न १०१४५ 9४ 
१० मची ब्न्न १५०४० १) 
( सेन वंश-पूर्वीं तथा समुद्रतटीय बंगाल ) 
१ वीरसेन नल हूण६व ई० 
२ सामनन्‍्त सेन नल १००६ 9» 
३ हेमन्तसेन ( पूरे बद्धाल में ) *** श्०्श्दू » 
४. विजय सेन ( सुखसेन ) हल श्०्ड्घू 9 
५ बल्लाल सेन ता १०६६ » 
६ लक्ष्मण से ९5९ १९०६ »2 
७. माधव सेन बन १११६ » 
८ केशव सेन 2४% श्श्श्षू % 
६ लक्ष्मणेय (अशोक सेन ) “४८ श्श्डर 9 


मुसलमानों की विज्यर्य १२०४ ई० के करीब | 

पाल वंशीय राजाओं ने श्रपनाया तो बौद्ध धर्म परन्तु वे हिन्दुओं फे प्रति सहिघूु 
ही नहीं थे वरन्‌ उदार भी ये । राज्य में हिन्दू घर्मानुयायी भी उच्च पदों पर रक्‍्खे गए 
थे तथा हिन्दुओं को एवम्‌ हिन्दू संस्थाओं को भी राज्य की ओर से भूमि दान में दी 
गयी थी | पाल वंश वालों का आधिपत्य पूर्वी बंगाल पर तो कभी भी नहीं रहा, परन्तु 
डा० मित्र के अनुसार उनका शासन भागीरथी के पच्छिमी तट पर वहाँ तक था जहाँ 
तक विहार की सीमा थी | शायद इससे भी कुछ आगे तक यह राज्य रहा हो श्रर्थात्‌ 
सारा प्राचीन मगध इनके आधिपत्य में रहा हो । उत्तर की ओर वर्तमान तिरहुत,. 


४६० प्राचीन भारतं की सम्यता का इतिहास 


सालदा, राजशाही, दिनाजपुर रंगपुर तथा वागुरा तक का भूभाग इनके शासन में था। 
ये सभी प्रदेश प्राचीन काल के महान पु'थवर्द्धन राज्य फे श्रंग थे । गंगा का डेह्टा 
प्रदेश शायद उनफे राज्य फे बाहर था 


प्रथम पाल वंशीय राजा गोपाल का नालन्दा में एक छोटा सा शिलालेख मिला 

है, जो यह सिद्ध करता है कि इस मद्दान्‌ राजा ने मगब को जीत लिया था | इस वात 
की पुष्टि तारा नाथ जी द्वारा भी हो जाती है, जिनका कहना है कि--“गोपाल ने 
चंगाल में शासन करना प्रारम्म क्रिया तथा बाद में मगध को भी जीव लिया ।? जनरल 
कनिंघम के अनुसार गोपाल ने 5१५ $० में शासनाधिकार अपने हाथ में लिया | डा० 
मित्र के अनुसार गोपाल का शासन ८५४ ई० मभ॑ प्रारम्म हुआ । दोनों, विद्वानों द्वारा 
मान्य तिथियों में चालीस साल का अन्तर है) गोपाल के उत्तराधिकारी घर्मपाल ने 
अपने साम्राज्य को वृहत्तर किया । उसने प्रत्ल की पुत्री कन्या देवी से व्याह 
किया । प्रवल “कई देशों का राजा” था| धर्मपाल का उत्तराधिकारी था देवपाल, जो 
महान्‌ विजेता था | कुछ शिलालेखों के श्रमुसार उसने कामरूप तथा उड़ीसा को भी 
विजय क्रिया, परच्तु तारानाथ जी के अनुसार देवपाल ने हिमालय तथा विध्याचल 
के बीच के समूचे उत्तरी भारत को अपने आधीन कर लिया था | एक अन्य शिलालेख 
के अनुसार देवपाल के समय में जितनी भी युद्ध यात्रायें हुई, उन सबका नेतृत्व उसके 
भाई जयपाल ने किया था, जिसके पुत्र त्रिग्रहपाल ने दो एक अल्पकाल तक ही गद्दी पर 
बैठने वालों के बाद स्वयम्‌ राज्यारोहण किया । इन श्रल्मकालीन राजाओं का नाम डा० 
मित्र की सूची में छूट गया है । भागलपुर में प्राप्त ताम्नलेख के अनुसार विम्रहपाल ने 
य राजकुमारी से ब्याह किया। यह विश्वास किया जाता है कि  हैहय लोग भी राजपूत 
थे। इन दोनों के संयोंग से उत्पन्न राजक्रुमार नारायण पाल अपने पिता का उत्तराधिकारी 
हुआ । इसी मारायण पोल का पुत्र राज्यपाल उस समय पूरे>त्तरी भारत परे शांसन कर 
रहा था, जब १०१७ ३० में महमूद:भर्जनवी: अपनी विशाली वोहिंनी : के 7: साथ. कभोज 
फे;द्वारे: पर था खंड़ा 'हुआ:| इस-हिंसाव: से: डॉ ०१ राजेद्ध:- लॉलि।:मित्र द्वारा मानो गयी 
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रह. 
४१ पापा ५ ४ 


राज्यपाल . के... उत्तराधिकारियों . के , बारे में कुछ । अधिक जानकारी 
देने बाली ऐसामग्री का अमाव- है । महिपाल , ने तारनाथ के -ऋरुसार बोवन 


वर्षों तक राज्य किया था और इसी लिए जेनरल , कनिघम ने भी महिपाल की 
शासन काल सन्‌ १०५८ से १०८० ई०6 तक प्ताना है । .एसा पह्दा जाता 


है कि उड़ीसा का शक्तिशाली राजा महिपाल का करद था। महिपाल का जो भी 


बंगाल तथा उड़ीसा ४६१ 


उत्तराधिकारी हुआ, उसी फे समय में पूर्वी बंगाल में सेन राजाओं की शक्ति बढ़ने लगी 
और धीरे-धीरे उन्होंने पूरे पूर्वी बंगाल प्रदेश को ही पालवंश के अधिकार में कर लिया । 
इस प्रकार पालवंशीय राजाओं का आधिपत्य केवल मगध पर ही शेष रहा, जहाँ वे 


सन्‌ ११७८ ई० तक शासन करते रहे । उस वर्षा के वाद एकाएक हो उनकी शक्ति 
का खात्मा हो गया। 


डा० राजेन्द्र लाल मित्र के मतानुसार सेन वंश का प्रथम राजा वीरसेन ही वह 
आदि सूर है, जो कन्नौज से पाँच ब्राह्मण तथा पाँच कायस्थ इसलिये अपने साथ लाया 
था कि बंगाल में शिक्षितों की भी कम्ती थी, विद्वानों की तो वात ही नहीं थी | आदि सूर 
ने इन्हीं दस व्यक्तियों के द्वारा बंगाल में विद्या प्रचार की योजना बनाई थी। जेनरल 
कनिंघन का मत है कि वीरसेन उन सेन राजाओं का सुदूर पू्वज था जो बंगाल में बाद 
में स्थापित हुये और वीर सेन का शासन काल सातवीं शताब्दी में था। ऐसा सोचना 
अस्वाभाविक भी नहीं है, क्योंकि जो दस व्यक्ति कन्नौज से आये थे, उनमी संख्या 
ग्यारहवीं शताव्दी तक इतनी बढ़ गयी कि बल्लालसेन को उन्हें अन्य लोगों से अलग 
करने के लिये नियम बनाने पड़े । जेनरल कनिंधम के मतानुसार सामन्त सेन से लेकर 


'सलच्ष्मशेय तक जितने भी सेन राजा हुये, वे सब्र के सब सन्‌ ६७५ से लेकर ११६८ ई० 
के बीच में हुये । 


सामन्त सेन तथा उसके पुत्र हेमन्त सेन के बारे में प्रायः कुछ भी नहीं शात 
है | हेमन्त सेन का उत्तराधिकारी हुआ विजयसेन उपनाम सुखसेन, जो समूचे बंगाल 
का मालिक था । विजय सेन का ही पुत्र हुआ बल्लाल सेन, जो वड़ा प्रतापी तथा 
गौरवशाली हुआ । 
हे. बिल -अ 5 पटक मिल 


“» आदिसूर ने-जिन आाह्यमणों का आयात किया था वे ही समय पाकर इतने अधिक 
चृढ़ गये कि-यह मालूम होने लेगा कि कंन्नौज के ब्राह्मणों, कायस्थी तथा वंगाल के 
आह्यणों कायस्थों में कोई भेद ही नहीं रह जायगा | इस अशंका को दूर करके के लिये 
तृल्लाल सेन ने नियम वना दिय। कि बंगालियों एवम्‌ कन्नौजियों में वैवाहिंके सम्बन्ध न 
हों | वललाल का बिचार था कि कन्नौजियों की शुद्धता कायम रक्ली जाय | बल्‍लाल तथा 
उसके उत्तराधिकारियों ने कितने ही उलभन पूर्ण नियम बनाये और इस प्रकार उन 
लोगों को भी ऊँचा उठाने का प्रयल्त किया, जो किसी तरह इन कन्नौजियों के संसर्ग में 
आ चुके थे | एक सम्भावना इस वात की भी है कि ये नियम उपनियम स्वयम नवागर्तों 
( कन्नीजियों ) ने ही बनाये हो और वल्लाल ने उन्हें ज्यों का त्यों स्वीकार कर 
लिया हो । 


की. 7? 


७६२ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


लक्ष्मणसेन वलल्‍लाल का उत्तराधिकारी हुआ । हलायुध उसका भ्रधान मंत्री था, 
जिसने 'ब्राह्मण-सर्वस्थ! नामक अन्थ की रचना की । मुसलमान इतिहासकारों फे अनुसार 
इस राजा ने गौड़ नगर की खूब उन्नत किया | लक्ष्मण सेन फे बाद उसके दो पुत्र अर्वात्‌ 
माधवसेन तथा केशवसेन उत्तराधिकारी हुये | इसके पश्चात्‌ अंतिम राजा हुआ लक्ष्मणेय, 
जिसके समय में वख्तियार खिलजी ने बंगाल को जीत लिया | यह घटना एक मत रे 
सन्‌ १२०४ ई० में तथा दूसरे मत से सन्‌ ११६८ ई० हुई। 


सेन परिवार की राजधानी विक्रमपुर में थी जो ढाका के समीप है। आज भी 
जब कोई यात्री बंगाल के दर्शनीय स्थलों को देखता हुआ ढाका के पास पहुँचता है तो 
वहाँ उसे बल्‍लाल के महलों के अ्रवशेप दिखाये जाते हैं । जिस प्रकार पाल बंशीय राज 
लोग सब के सब बौद्ध थे, उसी प्रकार सेन बंशीय सभी राजा हिन्दू मतानुयायी थे | मने 
की बात यह है कि ज्यों-ज्यों इस प्रदेश में राजनेतिक परिवर्तन होते गये त्यों-त्यों धार्मिक 
परिवर्तन भी चालू रहे तथा इस प्रकार बीद्ध धर्म का अन्त पाल वंशीय अन्त के साथ 
ही हुआ तथा हिन्दू धर्म का अम्युदय सेन वंशीय श्रम्युदय के साथ ही हुश्रा | वास्तव में 
राजवशों के उत्थान अथवा पतन की यह प्रक्रिया देखने सुनने में जितनी सरल है, उसके 
कारण उतनी ही थ्रध्िक गम्मीर हैं । किसी भी देश के इतिहास में यह विरोध/भास 
अवश्य ही परिलज्चित होता है । भार। में पत्रों, ६वीं तथा दसवीं शताब्दी में पीराणिक 
हिन्दू धर्म बौद्ध धर्म के शव पर ही खड़ा हुआ | 

पाल तथा सेन वंशीय राजा लोग क्रिस जाति तथा वर्ण के थे, इस प्रश्न को 
लेकर इतिहास जानने वाले विद्वानों में पिछुले वर्षों बड़ा वादाविवाद उठा था । अ्रनेक मत 
के विद्वान अपने अपने मतों को सही सिद्ध करने के लिये अनेक प्रकार के तर्क दे रहे ये | 
इस वादाविवाद में भाग लेने वाले विद्वानों में डा० राजेन्द्र लाल मित्र तथा जेनरल 
कनिंघम मुख्य थे | इस वादाबिवाद के विस्तार में जाने की हमकों आवश्यकता नहीं है 
अतएव हम फेवल उन परिणामों पर ही विचार करेंगे, जो हमारे काम के लिये 
विश्वासनीय प्रतीत होते हैं । 

बंगाल में पालवंशीय राजा ल्ञोग उसी समय में राज्य कर रहे थे, जिस समय में 
पश्चिमी भारत में जयपाल तथा अनंगपाल सुबुक्तगीन तथा महमूद गजनवी के आक्रमयणों 
को रोकने की कोशिश कर रहे थे । यदि हम यह मान लें कि पाल तथा सेन वंशीय 
राजा लोग उसी नवीन जाति में से थे, जिन्होंने भारत के स्थान-स्थान पर अपने नये 
राज्य नवीं तथा दसवीं शताब्दी में स्थापित किये थे, तो हमारा ऐसा अनुमान लगाना 
अनुचित न होगा । वे क्षत्रिय थे, परन्तु इन्हें क्षत्रिय केवल इसलिए ही कहा जाता है 


बंगाल तथा उड़ीसा ४६३ 


कि उन्होंने राज्य स्थापित किये थे तथा युद्धों में बिजय प्राप्त की थी। अतएणव वे राजा 
जाति के थे श्रर्थात्‌ क्षत्रिय थे । भारतीय वर्ण व्यवस्था में राज्य करना, प्रजा की रक्षा 
करना क्षत्रियों का ही काम माना गया था, अतः जो भा! राजा हुये उन्होंने स्वयम को 
क्षत्रिय तो कहा, दूसरे लोगों मे भी उन्हें क्षत्रिय ही कहना प्रारम्भ किया | इसी के 
अनुसार राजपूतों ने अपने की सिंह कहना प्रारम्म कर दिया । ओर भी श्रागे चलकर 
मराठा राजा शिवाजी ने भी अपने को क्षत्रिय ही कहा है । 


बंगाल के सेन वंशीय लोग वहीं हैं, जिन्हें आजकल वेद्य कहा जाता है, अर्थात 
वे ओऔषधोपचार करने वाली जाति के हैं । इसी तक के बल पर यह माना जाता है कि 
सेन वंशीय राजा लोग भी इसी शाखा के थे | उस मान्यता को मान लेने के पहले यह 
भी जान लेना आवश्यक है कि भारत में दक्षिण तथा पश्चिम के भूभागों को छोड़ कर 
अन्य किसी भी स्थान में ओषधोपचार करने वालों की कोई जाति विशेष नहीं होती थी। 
अतएव सेन वंशीय राजा लोग भी यदि वैद्य जाति के थे तो वे अवश्य ही दक्षिण पश्चिम 
भारत से आये होंगे । हमने पीछे इस बात को दिखाया है और आगे भी दिखाने का 
प्रयत्न करेंगे कि मनु के समय में भी तथा कई शताब्दियों बाद तक वैद्यों की कोई अलग 
जाति नहीं थी | यही दशा क्रायस्थों की थी अर्थात्‌ उनकी भी अलग जाति नहीं थी । 
लिपिक का कार्य करने वाले लोग भी और वैद्यों का काम करने वाले समूच्री आर्य जाति 
के श्रन्तर्गत जो क्षत्रिय एवम्‌ वैश्य वर्ण के लोग थे, उन्हीं में से होते थे । उनका अलग 
चर्णा विभाग तो बहुत वाद में हुआ । तव हम यह कैसे मान सकते हैं कि सेन वंशीय 
लोग वेद्य जाति के थे। जहाँ तक सूचनायें प्राप्त हैं, बंगाल ही भारत का एक ऐसा सूबा 
है, जहाँ वैद्य नाम की एक अलग जाति हैं । ऐसी दशा में यह कैसे मादा जा सकता 
है कि सेन वंशीय राजा लोग वैद्य जाति के थे । जहाँ से यह लोग बंगाल में आगे थे, 
यहाँ वैद्यों की कोई अलग जाति होती ही नहीं थी । 


वास्तविकता यह है कि सेन वंशीय राजा लोग दक्षिणी पश्चिमी भारत के 
किसी राज घराने के ही उत्तराधिकारी थे, जो किसी न किसी कारण से अपना देश छोड़ 
कर बंगाल की ओर चले आये थे। यह भी सम्भावना है कि वे लोग सौराष्ट्र देशीय 
चल्लभी सेन वंश से हों या दक्षिण फे किसी भी अन्य राज में सेन वंशीय कोई मूल पुरुष 
रहता रहा हो | इसमें तो कोई सन्देह ही नहीं होना चाहिये कि वंगाल के सेन वंशीय 
: राजा किसी लड़ाकू जाति के अवश्य रहे होंगे । इनके पूर्वजों ने चूं कि राज्य स्थापना की 
थी, ओर राज्य करना भारतीय वर्ण व्यवस्था के अनुसार क्षत्रियों का ही काम था, अतः ये 
स्ोग भी अपने को क्षत्रिय ही कहने लगे और इन्हीं के अनुसार अन्य लोग भी इन्हें ऐसा 
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ही कहने लगे | ये लोग वल्लभी वश के भी दो सकते हैं श्रीर राजपूत तथा वैश्य जाति 
से भी हो सकते हैं । 

पूर्वी बंगाल के जो निवासी सेन वेद्य जाति के हैं, वे अपना सम्बन्ध बढ़ो आसानी 
से एवम्‌ सफलता पूव क वल्‍्लाल सेन या उसके उत्तराधिकारियों के साथ स्थापित कर 
सकते हैं, परन्तु प्राचीन सेन वशीय लोगों को हाथ में चूर्ण एवम मलहम लेकर 
बंगाल में आया हुआ मानने से अधिक समभ में श्राने वाली तथा इतिद्वास सम्मत वो 
यह मान लेना होगा कि प्राचीन वैश्यों के वशज या सेन व शोय [क्षत्रिय राजाश्रों के 
व'शज श्रव बंगाल कीं वर्तमान वैध जाति में समाहित हो गये हैं। 

हर विषय के विचार से यह वात भी मद्दत्वपूण है कि इसी स्थान पर हम 
यह भी विचार कर लें कि बंगाल फे लोग किस जाति फे हैं । बंगाल में भूत काल में 
भी ओर आज भी युद्ध आर्य रक्त रखने वालों की संख्या तुलनात्मक द्वष्टि से बहुत 
थोड़ी है । यहाँ के ब्राह्मणों का रक्त शुद्ध थार्यों का है, परन्त॒ वर्ण ब्राह्मण उनसे अलग 
हैं। ये व ब्राह्मण जिस जाति की उपासना पद्धति अ्पनाते हैं, उसी जाति के हैं, 
कायस्थ भी आर्य रक्त के हैं, परन्तु छुद्र-कर्मा तथा कृषि-कर्मा लोग जेसे भन्‍्डारी इत्यादि 
इनसे श्रलग हैं. । ये लोग अपने को कायस्थ ही कहते हैं, परन्तु वात्तविक रुप में ये 
शूद्व हैं । वेद्य लोगों की संख्या सुकेन्द्रित एवम्‌ बहुत कम है, तथा उनका रक्त शुद्ध 
श्रार्यों का है | ये लोग प्राचीन वैश्यों के वशज है । व्यापारी वर्ग में से सुवण वनिक 
तथा कुछ अन्य लोग श्रार्य रक्त के ही हैं | कुम्हार, जुलाहे, लोहार सुनार ओर श्र 
कारीगर लोग वास्तव में प्राचीन वैश्यों की सन्तान हैं। विभिन्न पेशा अपनाने के 
के कारण विभिन्न नामों से पुकारे जाने लगे हैं | यहाँ यह वात भी ध्यान में रखना 
चाहिये कि उप जातियों में कितने ही वे पराजित आदि वासी भी घुस आये हैं, बिरने 
वही काम करना आरम्भ कर दिया, जिन्हें विजेता आ्रार्यो का आदेश मिला । जिस श्रादि 
वासी ने जो काम सीखा वह उसी काम को पीढ़ी दर पीढ़ी करता गया और धोरे-धीरे 
उसके व शज उसी प्रकार का कार्य करने वाले आयों में मिलते चले और एक दिन वे 
पूर्ण रीति से उसी उपजाति फे अंग वन गये । इनके अतिरिक्त इस देश में कृषि कार्य 
करने वाले, पशु चराने वाले चरवाहे, शिकार करके जीवन यापन करने वाले व्याघ, 
और मछुली मार कर जीवन निर्वाह करने वाले मघुवाहे, कैवर्त, चांडाल तथा कृषि-कार्य 
रत मुसलमान लोग निस्सन्‍्देह अनाय॑ जाति के हैं यायों कहना ठीक होगा कि वे 
बंगाल प्रान्त के आदि वासियों को सन्तान हैं। और भी आगे जाने पर बागदी, बौरी 
डोम तथा हारी जाति के लोग हैं जो आदिवासियों फे व'शज तो हैं, परन्तु अभी वे पूण 
रूपेय हिन्दू संस्कारों को नहीं अपना सके हैं । 
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अब हम अपना ध्यान उड़ीसा के इतिहास पर केन्द्रित करते हैं। बंगाल की ही. 
तरह आर्य लोग उड़ीसा में भी दाशनिक काल में बसे | बंगाल में प्राचीन श्रायों के 
स्मारक नहीं पाये जाते, परन्तु उड़ीसा की पहाड़ियों में बनी हुई गुफार्यें तथा उन्हीं में 
निर्मित राज महल आज भी उन प्राचीन आया की स्मृति वरबस दिला देते हैं, जो 
अति सुदूर अतीत में इतस्ततः भ्रमण करते हुये उड़ीसा में आकर बस गये। बौद्ध 
प्रचारकों के दल के दल इस प्रदेश में सद्धर्म का प्रचार करने के लिये आये तथा यहाँ 
की गुफाओं को निवास स्थान बना कर श्रपने जीवन को शान्ति की खोज तथा गम्मीर 
चिन्तन में लगाया | इन गुफाओं का यदि पुरातत्व की दृष्टि से अध्ययन किया जाय 
तो पता लगेगा कि इनमें ते कितनी ही गुफायें अशोक महान्‌ के पूर्ववर्ती काल की 
प्रतीत होंगी । कटक तथा पुरी के बीचोबीच दो बालुका निर्मित पहाड़ियाँ ञ्रचानक जंगलः 
से निकली हुई मालूम होती हैं । इन्हें खण्डगिरि तथा उदय्गिरि कहते हैँ। इनकी 
चोटियों पर तथा ढलानों पर अनेक वर्याकार तथा अठपहलू कोठरियाँ तथा कितने ही' 
बड़े-बड़े भवन बने हुए दिखाई पड़ते हैं | इनमें से जो सर्वाधिक प्राचीन हैं, वे अकेली 
कोठरियों के रूप में हैं। वे शायद्‌ ही निवास योग्य जान पड़ती हैं। हाँ, वे लोग 
अवश्य इनमें रह सकते होंगे, जिन्होंने जीवन के सारे सुललों को लात मार कर एकान्त 
जीवन में ही सुख शान्ति की खोज करने के इच्छुक रहे हों । समय बीतने के साथ ही 
साथ यहां बृहद से वृहहत्तर गुफा भवन बनते रहें | पहले की गुफायें सादी ही थी, 
अर्थात्‌ उनकी दीवालों पर न तो चित्रकारी ही थी ओर न खुदाई का काम ही, परन्तु. 
ज्यों-ज्यों समय बीतता गया, त्यों-त्यों इन महलों के आकार प्रकार में तो बृद्धि हुई ही, 
साथ ही साथ सजावट में भी वृद्धि होती गयी | यहाँ तक कि सबसे वाद में बनाये गये 
भवन तो राज सभाओ्रों एवम्‌ राजा रानियों फे निवास योग्य हैं| दीवालों तथा द्वार्रो 
पर अद्भुत खुदाई के काम किये गये हैं । इसमें सन्देह नहीं कि अशोक द्वारा कलिंग 
विजय के वाद हो इन सुन्दर बीद्ध कला कृतियों को अवतारणा हुईं । हम पहले ही कह. 
चुके हैं कि उड़ीसा में अशोक के कई शिलालेख पाये गए हैं । 


जड़ीसा के बौडयुगीन इतिहास की हमें बहुत ही कम जानकारी है। इस स्थान 
के इतिहास पर सर्व प्रथम मि० स्टलिड्ध का ध्यान आकर्षित हुआ, जिसने अपने अपार 
परिश्रम के फल को एशियाटिक रिसर्चज के पन्द्रहवें भाग में प्रस्तुत किया | उस कृति के 
कारण डा० राजेन्द्र लाल मित्र एवम्‌ हन्टर जैसे--दो एक यूरोपीय अनुसन्धान कर्ताश्रों 
ने इस कार्य को ओर ध्यान दिया | 


इसा की पांचर्वी शताब्दी के तीन चरणों म॑ यहाँ जिन लोगों का राज्य रद्द वे. 
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बौद्ध मतानुवायी थे, जिन्हें सन्‌ ४७४ ६० में केशरी राजवंश के संस्थापक श्र्थात्‌ 
ययाति फेशरी ने निकाल वांहर क्रिया तथा इस भूभाग में केशरी बंश की नींव डाली, 
राजवंश के परिवर्तन ने धार्मिक परिवर्तन को भी जन्म दिया, श्रर्थात्‌ फेशरी वंश 
वाले बौद्ध धर्म को छोड़ कर हिन्दू धर्म को मानने लगे श्रीर उनके शासन में बराबर 
हिन्दू धर्म को ही प्रश्रय मिलता गया | इस राजवंश ने ऋल मिलाकर सात शताब्दियों 
“तक राज्य क्रिया और उन्हीं की स्थापना के बाद से उद्ीप्ा प्रान्त को अधिक इतिहात 
आरम्भ हुआ | नीचे लिखी वंशावली मि० हन्टर को देन है, जिसे देखना पाठक पसद् 
“करेंगे ;-- 
२ ययाति केशरी ४७६ ई० २३ मधुसदन केशरी ६०४ ई० 
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इन केशरी राजाओ्रों की राजधानो थी भुवनेश्वर, जिसे इन राजाशों ने अनेक 
भव्य एवम्‌ विशाल मंदिरों तथा सुन्दर भवनों से अलंकृत किया। इन मंदिरों एवम्‌ 
प्रासादों के खंडहर हिन्दू भवन निर्माण कला के उच्च आदर्शों के नमूनों के रूप में आज 
भी अपनी कहानी कह रहे हैं। समूचा स्थान इन भग्नावशेषों से भरा पड़ा है, और ये 
अवशेष आज भी केशरी राजाओं की कला एवम्‌ स्रीन्दर्य प्रियता का शान करते दिलाई 
देते हैं । उनके वैभव का, उनको सम्पन्नता का प्रमाण इन खंडहरों के रूप में आज भी 
दर्शनोय हैं । अपने समय म॑ यह नगर अपने भव्य भवनों तथा विशाल मन्दिरों के लिए. 
अवश्य ही दूर-दूर तक प्रसिद्ध रहा होगा । 

प्रथम केशरी राजा ययाति ने इस नगर को बसाया । इस नगर फे नाम से ही 
पता चलता है कि वह राजा हिन्दू धर्म का मानने वाला तथा शिव का उपासक था। 
उड़ीसा समस्त धर्म प्राण हिन्दुओं का केन्द्र यही भुवनेश्वर नगर था। इस राज्य का 
दूसरा नगर जयपुर भी ययाति केशरी का बसाया हुआ था, जिसमें स्थापित देवताश्रों को 
प्वानवाकार प्रतिमायें केशरी राजाओं के वेमव की गवाही दे रही हैं। स्थान-स्थान पर 
निर्मित विशाल शिवालय इन राजाओं की शिवभक्ति का प्रमाण उपस्थित करते हैं | नृप 
केशरी ने ६४१ ई० तक राज्य किया था । कहते हैं कि उसी ने कटक नगर को 
बसाया था । 

केशरी राजवंश की समाप्ति सन्‌ ११३२ ई० में हुई | उसके स्थान में एक 
सर्वथा नवीन राजवंश की स्थापना हुई, जिसे इतिहासकार “गंगा वंश के नाम से पुकारते 
हैं | इस वंश का मूल श्रोत अब भी विवाद ग्रस्त है, परच्तु परिवार का नाम तथा मानी 
जाने वाली परम्परायें उस वात की ओर संकेत करती हैं कि यह वंश बद्भाल से सम्बन्धित 
था और इस बात को प्रवल्न सम्भावना है कि ये लोग प्राचीन ताम्रलिप्ति अथवा तमलुक 
देश फे आसपास से आये होंगे । जिस प्रकार केशरी वंश की स्थापना के साथ धार्मिक 
रद्दों बदल भी हुआ था, उसी प्रकार गंगा बंध की स्थापना के समग्र में भी एक धार्मिक 
क्रान्ति हुई | केशरी वश वालों ने बौद्ध धर्म के स्थान पर हिन्दू घर्म को अपनाया तथा 
उसे यथा शक्ति प्रश्रय दिया, ओर गंगा वश वालों ने केशरी वश द्वारा सुपू्जित शिव 
के स्थान पर विप्यु को उपासना प्रारम्भ किया, परन्तु जिस प्रकार कि उपासना के प्रच- 
लग से बोद्धों का नाम निशान नहीं मिटा, उसो प्रक्नार विष्णु की उपासना प्रचलित हो 
जाने से शिवोपासकों का सम्पूर्ण विनाश नहीं ही पाया । उपरोक्त तक का तात्यर्य यह 
हुआ कि गंगा वश की स्थापना के साथ विष्णु की उपासना राजवंश में तथा उनके 
क्ृयापात्रों में ही प्रचलित हुई होगी | शेष जनता तो स्वतंत्र ही थी कि वह चाहे जिस 
उपसना पद्धति को अपनायें । यह वात ओर है कि जिस धर्म को राजधर्म होने का गौरव 


फा० रे 


श्र प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


प्राप्त हो जाता है, उस धर्म का प्रचलन सरलता से राजा के हृपापात्रों में भी प्रचलित 
हो जाता है तथा कपाकांक्षियों में भी । सारांश यह कि यह फोई श्रावश्यक्न नहीं है कि 
राजधर्म ही जनधर्म भी हों जाय । इस प्रकार गंगा बश वालों के शासन काल में 
उड़ीसा में बौद्ध भी थे, शिवोपासक भी थे और बिप्यु के उपासक भी । ये तोनों ही मत 
अपनी-अपनी स्वतंत्र घारा में साथ-साथ सपानान्तर से चल रहे थे। डा० हंटर ने श्रप्त- 
पूव क गंगा वश की व शावली का अनुसन्धान किया है, जी पाठकों की जानकारी के 
लिये नीचे दी जाती है :-- 


१ चारे गंगा ११३२० १३ शंखभमुर १३३० ई० 
२ गंगेश्वर १शघर 9 १४ शंख वासुदेव १३३७ » 
३ एक जातकमदेव. ११६६ » १५ वाली » १३६१ » 
४ मदन महादेव ११७१ »9 १६ वीरा 9 १३८२ » 
५ अनझु भीमदेव श्श्छ५ 9 १७ काली » १४०१ ४? 
६ राजराजेश्वर देव. १२०२ » १्८ नयंगतन्त १४१४ ? 
७ लांगुह्य नरदेश्वर १२३२७ » १६ नेत्रवासुदेव श्ड२९ » 
पर 2 २० फपिलेन्द्र देव श्डपर 
६ केशरी. ? श्र्८घरए ”! २१ पुरुषोत्तम देव १४७६ 
१० प्रताप? १३०७ ? २२ प्रताप रुद्र देव १५०४ ” 
११ प्यटकंठ ?! श्३२७ ?? २३ कलिंग देव श्प्३२ !! 


११ कपिल ”? १११६ ”. २४ कलरुगदेव. १५३३-३४ ” 

गंगा व'श की समाप्ति 

इस व'श के कुछ प्रारम्भिक राजा लोग बड़े ही प्रमावशाली थे। गंगेश्वर 

( ११५२-६६ ) का राज्य गंगा से गोदावरी तक विस्तृत था। अनंग भीमदेव ( ११७४० 

१२०२ ) भी बड़ा प्रतापी राजा था । कहा जाता है कि वर्तमान जगन्नाथ जीं फे 

मन्दिर को उसी ने घनाया था | आगे चल कर. पुरुषोत्तम देव ( १४७६-१४०४ ) ने 

दक्षिण के कांची के राजा को युद्ध में पराजित किया था श्रौर उसकी लड़की से ब्याह 

किया था | जिस सप्तय सुप्रसिद्ध वेष्णव संत श्री चेतन्य ने उड़ीसा में पदार्पण किया था, 
तो प्रताप रुद्र गद्दी पर था । 


गंगाव श के अन्तिम राजा कलरुगदेव को गोविंद विद्याघर ने मार डाला और 
स्वयम्‌ गद्दी पर बैठा | वह सन्‌ १५४३४ से १५४१ ई० तक राद्दी पर रहा। उसके 
समय में ही उसका संघष मुसलमानों से शुरू हो गया । उसके बाद चार राजा गद्दी पर 


बज़ाल त्तथा उड़ीसा डह६€ 


वेठे | चक्र प्रताप ( १५४१-१५४६ ) नरसिंह जन ( १५४६-१५५० ) रघुराम चोत्र 
( १५५०-१५४४१ ) तथा मुकुन्द देव ( १५५१-१५५६ )। राजा मुकेन्द देव के ही 
समय में प्रसिद्ध मुसलमान सेनापति काला पहाड़ ने उस प्रान्त पर हमला किया | उसने 
राजा को हराया श्लौर मार डाला | यह युद्ध जयपुर के निकट हुआ था | उसने जग- 
ज्नाथ पुरी को बुरी तरह लूटा और बर्बाद कर दिया तथा हिन्दू राज्य का अन्त कर 
दिया । 

मुसलमानों ने उत्तरी भारत तथा बंगाल को जिस समय जीता था, उसके चार 
सौ वर्षों वाद तक अपनी स्वतंत्रता बनाये रखने के वाद सन्‌ १५६० ई० में उड़ीसा 
मुसलमानों के हाथ में चला गया । 


शनि ली ५ 


उनचासवाँ अध्याय 


काश्मीर तथा दक्षिण भारत 


किसी पिछले अध्याय में हमने काश्मीर के उस समय तक फे इतिहास का 
चित्रण किया है, जिस समय मातृगुत्त वहाँ का शासक था, ओर जो महान्‌ विक्रमा- 
दित्य का समकालोन तथा उसका मित्र था। मातृगुप्त के उत्तराधिकारी काश्मीर शासकों 
का नाम बारहवों शताब्दी के मध्य तक मिलता हे, और उसी समय कल्हण की राज 
तरंगिणी का विवरण भी समाप्त हो जाता है। प्रसन्नता की बात है कि राजतरंगिणी के 
लेखक के कार्य को कुछ श्रन्य लेखकों को अन्य कृतियाँ आगे बढ़ाती हैं, और इस 
प्रकार कल्हण का विवरण क्रम भंग नहीं होने पाता । 

यहाँ हमें केवल इस बात का परिचय देना है कि माठ्गुप्त की सातवीं पीढ़ी में 
टुलेम बद्ध न काश्मीर की गद्दी पर था | उसके शासन के बाद को जितनी ऐतिहासिक 
तारीखें कल्हण ने दी हैं, वे सभी पूर्ण विश्वासनीय हैं | दुर्लम वद्ध न का शासन धध्८ 
ई० से प्रारम्भ होता है | कल्टर्ण के अनुसार मातृगुत्त के वाद तथा टुर्लभ वद्ध न फे वीच 
में ६ सजा और हो चुके हैं और यदि इस प्रत्येक राजा का श्रीसत शासन काल पन्द्रह 
वर्षों का मान लें तो मातृगुत का शासन काल छुठवीं शताब्दी के प्रारम्मिक वर्षों में 
पड़ता है । 


पू०० प्राचीन भारत फी सम्यता का इतिहास 


कल्हण को शक सम्बत्‌ फे कारण कुछ भ्रम हो गया | उसने समर लिया था 
कि मातृगुत्त तथा विक्रमादित्य शक्कर सम्बत्‌ के प्रारम्मिक वर्षो में शासन कर रहे थे, इस 
लिये मातृगुप्त एवम्‌ दुर्लभ वद्ध'न फे बीच वाले ६ राजाओं के शासन .फाल को :तोढ़ 
मरोड़ कर उसने पाँच शतान्द्रियों तक खींचा है | हसो लिये ठसने इसबंश फे एक शासक 


विशेष को दीन सी वर्षों तक गद्दों पर चैठाल रखा 


। यह शासक रखादित 


था | इस विचार से देखने पर ट्लभ वद्ध न फे शासन फाल की पूर्ववर्ता तारीख पूर्य॑तुप 


से अविश्वसनीय हैं । 

मातृगुप्त ने राजकाज छोड़ा ५५.० ई० संकट 

प्रवर्सेन ] सुगन्धा ( रानी ) 
युधिष्ठिर | पार्थ 
मरेन्द्रादित्य ५. सन्‌ ५५० से ध६८ई निर्जित वर्मन 
रणादित्य | चक्र वमन 
विक्रमादित्य | सुरवमन 
वालादित ४ पार्थ द्वितीय 
दुर्लभवद्ध न कल्हण के अनुसार ५६८ » चक्रवर्मन द्वितीय 
चन्द्रापीड़ ६३४» उन्मत्तयन्ति 
तारापीड़ इृष्घ४ ».. सुरबर्मा 
ललितवादित्य ६६३ »  यशकार 
कुवलयापोड़ ६६७ 9» वर्नत 
बज्रादित्य ७३४» संग्राम 
पृथिन्यापीड़ ७४१ »  पर्वशुप्त 
संग्रामापीड़ ७४५ » क्षेमगुप्त 
जयापीड़ ७४५ » अभिमन्यु 
ललितापीड़ ७७६ » नन्दिगुप्त 
संग्रामापीड़ ७८८ ». विभुश्नन गुप्त 
चिप्पत जमापीढ़ ७६५ »  भोीमाशुप्त 
अजितापीढ़ | ८१३» रानी दिद्दा 
अनंगपीड़ पु४६ » संग्राम 
उत्पल पीढ़ व५२ 9 ह्रिराजा 
अचन्ति वर्मान ८५५ » अनन्तदेव 
शंकर वम न पप्३ » राणदित्य 
गोपाल वर्म न ६०२ » उत्कष 


६०४ ६० 
६०४ 7 
६०६१ 
श्र» 
६२२४» 
६३३ » 
६३४ १ 
६३४४ 
६३७ १ 
६३६ ? 
. ६३६ ! 
६४४८ १! 
&६४प 
ह्ष्प ? 
६४० कर 
' दृभप 9 


६७२ » 


हरे 9 
६७५ ! 
ह्‌८० १ 

१००३ ४ 

श्नग्थ्प 

१्०र८ ? 

१०६३ ? 

श्ण््६ 


काश्मीर तथा दक्षिणी भारत पू०१ 


हष १०८६ » सस्सल ११२१ » 
उच्चल ११०० ? सेनदेव ११२७ ? 
स्द्रव श्श१श१ 2 

सल्हन ११११० इस राजा के शासन फे सत्ताईसवें वर्ष" 
सुस्सल १११२७” तक का बन राजतरज़रणी में है । 
भिक्ञाचर ११२० ?? 


कल्हण तथा उसकी राजतरंगिणी के अनुवादक अवश्य ही धन्यवाद के पात्र 
हैं, जिन्होंने इतिहास जिज्ञासुओं को इतनी सुरुचिपूर्ण सामग्री प्रदान की | जितने भी 
राजाओं का उल्लेख किया गया है, उनमें से मातृगुप्त की कहानी सर्वाधिक रंजक है। 
कहा जाता है कि वह विक्रमादित्य का द्रबारी मित्र तथा राजकबि था। उसी दानवीर 
राजा ने अपने मित्र कवि को काश्मीर का राज्य पुरस्कार में दे दिया था | हमें यह तो 
नहीं मालूम कि मातृगुत ने शासन किस प्रकार किया, परन्तु वह अपने राजा को इतना 
प्यार करते थे कि उसकी मृत्यु का समाचार सुन कर उसने भी सन्‍्यास ले लिया तथा 
धर्मान्येषण के लिये बनारस चला गया । 

मातृगुप्त का भतीजा था, प्रतरसेन, जिसने मातृगुप्त के वाद राज्यारोहण किया 
ओर जाते-जाते मातृगुत्त ने प्रवरसेन द्वारा बनाये गये वितस्ता के पुल को अपनी काव्यमय 
लेखनी द्वारा अमर बनादिया। आज नतो वितस्ता का पुल है और न उसका 
निर्माता प्रवरसेन, यदि इनके सम्बन्ध में कुछ अवशिष्ट है तो वह है कबि मातृगुप्त 
द्वारा किया गया उस सेतु का भावभय वन, जो आज भी पाठकों ये हुदय को गुदगुदा 
कर रख देता है । प्रवरसेन एक सशक्त राजा हुआ । उसने अपना राज्य सीशाष्ट्र तक 
बढ़ाया ओर यह कहा जाता है कि उसने शीलादित्य प्रथम को हराया था, जो विक्रमा- 
दित्य की गद्दो पर था | इस विजय के फल स्वरूप वह उज्जयिनी से उस राजसिंहासन 
को वापस लाया, जिसे विक्रमादित्य ने काश्मीर विजय के परिणाम स्वरूप ले जाकर 
उज्जयिनी में रक्‍्खा था । कल्हरण द्वारा प्रस्तुत इत विवरण से भी व्हेनत्सांग द्वारा लिखी 
गयी इस बात की पुष्टि हो जाती है कि विक्रमादित्य फे वाद शीलादित्य गद्दी पर 
वैठा । 

मातृगुप्त के वंश में दूसरा प्रभावशाली राजा हुआ ललितादित्य | उसने ६६७ 
३० में शासन भार संभाला तथा छुत्तीस व तक शासन करता रहा | उसने दूर-दूर के 
देशों को जीता तथा कन्नौज के समकालीन राजा यशोवर्मन को पराजित किया | यहीं 
उसको भेंट भमवभूति नामक कवि से हुई जो कालिदास के बाद भारत का सब्रसे बड़ा 
माना जाता है। राजा भवभूति को कन्नौज से हटा कर अपने साथ ले गया । इसके बाद 
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द्वितीय अशभ्रियान में ललितादित्य ने फलिंग, गीड़ श्रीर यहाँ तक कि कर्णाट को भी 
अपने अधीन करके छोड़ा । इसके वाद “उसने एक द्वीप से दूसरे द्वीप होते हुये समुद्र 
को पार किया ।? हम इतना निर्णत दे सकने की स्थियि में नहीं है कि इसमें से कितना 
अतिशयोक्ति है । इसके वाद विन्याचल को पार करके स्वदेश को लीटते हुए: वह श्रवन्ती 
में आया उसने अपनी राजधानी में अनेक भव्य भवन बनवाये | कहा जाता है कि उसने 
हिमालय को पार करके अज्ञात उत्तर प्रदेश को जीतने की इच्छा की थी, ओर इसी 
इच्छापूर्ति के प्रयास में हिमालय पार करते समय ही उसको मृत्यु हुई। 

उपरोक्त विवरण से यह तो स्पष्ट ही हो गया कि लल्लितादित्य सुप्रसिद्ध कवि 
भवभूति का समकालीन था । इतिहासकारों का यद्द भी मत है कि ;सिनन्‍्ध को जीतने वाले 
मुहम्मद बिन कासिम का भी वह समकालीन था | क॒द्दा जाता है कि उसने नुरष्कों को 
हराया और सिंध फे शासक को भी पराजित किया था । यदि हम ललिता दित्य द्वारा 
सिंध के शासक का हराया जाना स्वीकार कर लें तो यह मानना पड़ेगा कि सिंध का 
यह शासक खलीफा का कोई प्रतिनिधि रहा होगा । ऐसी दशा में यह मी मानना होगा 
कि सिध में मुसलमानों का आधिपत्य ञ्राठबीं शताब्दी में भी था । 

बच्रादित्य ने सन्‌ ७३४ से ७४१ ६० तक राज्य किया। “उसकी कितनी हो 
पत्नियाँ तथा उपपत्नियाँ थीं। उसने कितने ही व्यक्तियों को म्लेक्षों के हाथ बेंच दिया 
ओर ्लेक्नों की कितनी ही खबर आदतों को सोखा ।?? 

सशक्त राजा जयापीढ़ ने सन्‌ ७७६ ई० तक श्रर्यात्‌ इकतीस वर्षों तक राज्य 
किया । उसने कितने ही विद्वानों को इस कार्य के लिये नियुक्त किया कि वे लोग 
पाणिनि द्वारा लिखे प्रसिद्ध व्याकरण ग्रन्थ पर प्रस्तुत पतंजलि के भाष्य का संग्रह करें। 
कहा जाता है कि उसने गौड़ देश जाकर वहाँ के राजा जयंत से भेंट की थी तथा 
उसकी पुत्री कल्याणी देवी से विवाह किया था| महत्वाकांज्षा के चक्कर में उसने नैगाल 
पर चढ़ाई की, वहीं वह पराजित तथा बन्दी हुश्रा | किसी प्रकार वहाँ से निकल भागने 
में सफल हुआ । अपने राज में वह ब्राह्मणों की अपेक्ष। कायस्थों की बात अधिक मानता 
था | शायद्‌ इसीलिंये एक ब्राह्मण इतिहासकार ने लिखा है कि राजा की मृत्यु एक 
ब्राह्मण के ही शाप से हुई । 


अवन्ति वर्मनू ने सन्‌ ८५५ ई० में नये राजवंश का प्रारम्भ क्षिया। उसने सब 
८८३ तक राज्य किया। उसके शासन काल में नदियों के भयानक बाढ़ से अत्यधिक 
हानि हुईं | कहा जाता है कि उसी राज्य के सुच्चू नामक एक देश भक्त नागरिक ने 
देश के जल को बाहर इस प्रकार निकाल देने का सफल प्रयास किया कि अतिरिक्त 
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जल से देश की कोई हानि न होने पावे । उसने वितस्ता नदी से भी कुछ नहरें ऐसी 
निकलीं, जिससे त्राद का अ तरिक्त जल देश को बिना हानि पहुँचाये देश से बाहर वह्‌ 
जाय । वाई और सिन्ध वहती थी और दाई' ओर वितस्ता | इन दोनों नदियों को एक 
नहर के द्वारा वेन्यस्थामित नामक स्थान पर मिला दिया गया । वितस्ता के जल को इस 
प्रकार निकास का मार्ग देकर उसने महापदम नामक भील के जल को रोकने के लिये 
एक ऊँचा तथा सुदृढ़ बांध बनाया और इस प्रकार इस वात का सफल्न प्रयत्न किया कि 
यदि भील मे पानी बढ जाय तो बितस्ता नदी उसे खींच ले ओर ले जाकर सिन्ध में 
गिरा दे । 

हमने ग्रभो तक जितने राजाओं का वर्णन दिया हे, उसमें अवस्ति वमन पहला 
राजा था जो वैष्णव था। उसका उत्तराधिकारा <कर वर्मन महान्‌ विजेता हुआ। 
उसने अपना विजयध्वज गुजरात तक फहराया । वह भी श्रार्थिक विषयों में कायस्थों की 
राय को अधिक महत्व देता था, अतः ब्राह्मण वर्ग उससे संतुष्ट नहीं रहता था | उसकी 
मत्यु सन्‌ ६०२ ई० में हुईं तब उसकी रानी सुरेन्द्रवती दो अ्रन्य रानियों के साथ सती हो 
गयी थी । 

शंकरवर्मन की एक श्रन्व रोनी भी थी। उसका नाम सुगन्धा था। वह वह 
दुराचारिणी थी। उसमे स्वयं ६०४ से ६०६ ई० तक शासन क्रिया। शासन में 
धार्मिकों के दो वर्ग अर्थात्‌ तांत्रिक तथा एकांग लोगों की ही प्रधानता रही । तांनिकों 
ने ही रानी को गद्दी से उतार दिया | इसके वाद तांतिकों ने राजगद्दी को खिलवाड़ बना 
दिया ।। जिस क्रिसी ने द्रव्य दिया या उनकी खूब खुशामद कर दी, वहीं राजा बना 
दिया गया । इसके बाद हमें जिन राजाशओं का वर्णान मिलता है, वे प्रायः सभी निर्यात, 
दुराचारी तथा बिलासी थे । क्षेममुपत (६५० से ६५८ ई० ) इनमें सर्वाधिक निलेज्य 
तथा कामुक्त था । उसका लड़का अभिमन्यु एक निर्दोष निश्छुल एवम्‌ निष्पाप राजा 
हुआ और उसने दौदह वर्षों तक राज्य किया । अमभिमस्थु के वाद थोड़े-थोड़े समयों के 
लिये तीन राजा गद्दो पर बेंठे। उसके वाद रानी दिंद्या का शातन आरम्म हुआ, जो 
सन्‌ ६८० ई० से १००४ ई० तह अर्थात्‌ तेईम वर्षो तक चलता रहा । इस रानी ने 
एक एक करके नीन बालदूपतियों की हत्या की और इसके वाद स्वयं गद्दी पर बेटी । 
जिन दिनों इस राज्य में इ८ प्रकार के खिलवाड़ हो रहे थे, उन्हीं दिनों माग्त के धन, 
थास्य, धर्म का महान्‌ शत्रु एवं मृति भंजन का महान तथा सफल अभिनेता महमृद 
गजनवी पास में ही था । अभी रानी दिद्दा का राज्य काल समाम्त नी न हुआ कि उसक्े 
अभियानों टा दौर शुरू हो गया । 

रानी दिद्दा के उत्तराधिकारी ज्षेमपति ने ठुरुप्क आक्रामक हम्मीर ( सायद 
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महमूद से तात्पर्य है) का सामना करने वाले शाह राजा की ममद में एक सेना भेजी | प्रवल 
आक्रामक ने दोनों की सम्मिलित वाहिनी को पराजित करके 'शाहिरांज्य को श्रपने राज्य 
में मिला लिया । इसके बाद एक दूसरी सेना भी उसका सामना ऋरने के लिये भेजी 
गयी, परन्तु वह भी विजेता मुसलमान का सामना न कर सकी ओर भाग आयी | 


राजा श्रनन्त ने पैंतीस वर्षों तक शासन करने के बाद अपने कामुक पुत्र 
रणादित्य के हक में गद्दी छोड़ दिया। रणादित्य ने छुब्बीस वर्षों तक शासन किया। 
उसको मृत्यु सन्‌ १०८६ ई० में हुई । ग्णादित्य का उत्तराधिकारी हुआ उत्कप, जिसे 
उसके सशक्त एवम्‌ योग्यतर भाई हर्प' ने तुरन्त गद्दी से हटा दिया श्रीर स्वयं बारह 
वर्षों तक ( १०८६-११०१ ) शासन करता रहा । देश में इस राजा ने जिस रहयुद् 
की आग भड़का दी थी उसने आवश्यकता से अधिक आहुति लिया एवं स्वयं उसी के 
रक्त से उसकी पूर्णाहुति हुई । 


काश्मीर की अलग-अलग स्थिति ने हर्ष के कुछ दिनों बाद तक भी काश्मीर 
की स्वतन्त्रता को बनाये रकखा, परन्तु इस काल में काई ऐसी बात नहीं हुई, मिस 


पाठकों की रुचि हो। यह देश मुसलमान श्राक्रामकों का निशान बना ओर अन्त में 
अकवर ने इसे श्रपने साम्राज्य का अंग वना लिया | थ्रव हमे दक्षिण भारत का विवरण 


देना है। 


हम देख चुके हैं कि दक्षिण भारत में हिन्द सभ्यता का प्रचार एवं प्रसार दाश- 
निक काल में आयों द्वारा ही हुआ । यह प्रचार ईसा पूर्व की दसवीं शताब्दी फे वाद 
हुआ । हमने उसी काल में आन्धरों के महान राज्य की स्थापना का विवरण देखा है 
साथ ही हमने यह भी देखा है कि सूत्र निर्माताओं फे कितने ही नियमों की 
स्थापना भी दक्तिण में हो हुई । ईस्वी सन्‌ के प्रारम्मिक वर्षों में आंतों ने 
अपनी विजय पताका मगध तथा उत्तरी भारत में फहराया और शतान्दियों तक सर्वाधिक 
शक्तिमान रहे | जब आन्धों एबं गुप्त वंश वालों का पतन हो गया, तो गुजरात पश्चिमी 
भारत के स्वामी बने बल्लभी वंश वाले, जिनके उत्तराधिकारी हुये राजपूत लोग । 


करीब-करीव उसी समय में राजपू्तों को एक शाखा अर्थात्‌ चालुक्यों ने दक्षिण 
में अपनी शक्ति की स्थापना की, जिसमें गुजरात में वल्लभी लोगों का उदय हो रहीं 
था । चालुक्यों ने नवंदा तथा कृष्णा नदियों के बीच के समूचे प्रदेश पर अधिकार 
जमा लिया । दक्षिण में चालुक्यों की शक्ति स्थापना पांचवीं शताब्दी के शझ्न्त समय में 
हुईं तथा वह बराबर बारहवीं शताब्दी फे अन्त तक चलती रही, अर्थात्‌ चालुक्यों को 
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शक्ति दक्षिण में उस समय तक भी थी, जब उत्तरी भारत को मुसलमानों ने पादाक्रांदः 
कर लिया था | चालुक्यों की पब्चिम में फैलने वाली शाखा कॉकण तथा महाराष्ट्र 
प्रदेश तक के देश को स्वतन्त्र किया था एवमू कल्याण को अपनी राजधानी बनाया' 
था | चालुक्यों की पूर्वी शाखा दक्षिण के पूर्वी प्रदेशों पर राज्य करती थी तथा राज- 
महेन्द्री उनकी राजधानी थी, यह नगरी गोदावरी के मुहाने के समीप थी । सर्व प्रथम: 
सन्‌ १८५४८ ६० में सर वाल्टर इलिट ने इन दोनों शाखाओं की नीचे लिखी नामावली 
प्रकाशित की थी ओर तब से कितने हो इतिहास लेखकों ने उसका उदाहरण दिया है । 


चालुक़य राज्य वंश 


पश्चिमी शाखा राजधानो कल्याण 

१ जयसिंह विजयादित्य 

प्रथम ४७० ई० 

२ राजसिंह, विष्णु वर्द्धन 

३ विजयादित्य द्वितीय 

४ पुलकेशिन प्रथम 

५ कीतिं वर्मा प्रथम 

६ मंगलीश 

७ सत्याश्रम पुलफेशिन द्विदीय ६०६ ई० 

हष तथा व्हेनत्सांग का समकालीन 

८ अमर 

६ आदित्य 
१० विक्रमादित्य प्रथम 
११ विनयादित्य 
१२ विजयादित्य तृतीय 
१३ विक्रमादित्य द्वितीय 
१४ जीतिं वर्मा द्वितीय 
१५ कीर्ति वर्मा तृतीय 
१६ तैलप प्रथम 
१७ भीम राज 
१८ कीति वर्मा चतुर्थ 
१६ विजयादित्य (चतुर्थ) 





छनग्ह्‌ नि ० 


पूरी शाखा राजधानी राजमहेन्द्री 





१ विष्णु वर्द्धन द्वितीय 


६०५ ई० 
२ जयसिह प्रथम 
३ इन्द्र राज 
४ विष्णु बद्ध न तृतीय 
५ नंग युवाराज 
जयसिह द्वितीय हा 
किक पा आओ 
७ कोविकलि 00 8 
भाई-शाइई थे १ 


८ विष्णु वद्ध न चतुर्थ 
६ विजयादित्य प्रथम 
१० विष्णु वर्द्धन पंचम 
११५ नरेन्द्र मुगराज 
१३ विष्णु वद्ध न पष्टम 
१३ विजयादित्य द्वितीय ( कलिंग को 
१४ जीता था ) 
१५ चालुक्य भीम प्रथम 
१६ विजयादित् तृतीय 
१७ अम्म राज 
श्८ विजयादित्य चतुर्थ 
तैलप 


'पू०६ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहांस 


पश्चिमी शाखा राजधानी कल्याण पूर्वो शाखा राजधानी राजमह्देन्री 
२० विक्रमादित्य तृतीय या तेलप १६ विजयादित्य पंचम 

द्वितीय ६७३ ६० २० युद्ध मल्‍्ल 
२१ सत्यश्रय द्वितीय २१ राजमीम द्वितीय 
२२ विक्रमादित्य चतुर्थ २२ श्रम्मराज ?! 
२३ जयरथिंह २३ धर्नाणव (इसके बाद २७ वर्षों तक 
२४ सोमेश्वर प्रथम जैसे कोई राजा ही नहीं रहा) 
२४ सोमेश्वर द्वित्तीय २४ कीर्ति वर्मा 
२६ विक्रपादित्य पंचम २५ विमलादित्य 
२७ सोीमेश्वर तृतीय ११२७ ईै० २६ राजनरेन्द्र 
र८ जगदेक ५४ ३८ ई० २७ राजेन्द्र चोल 
२६ तैलप तृतीय ११५० ई० र८ विक्रमदेव चोल 
३० संमेश्वर चतुर्थ श्श्यर ई०.. २६ राज राजा चोल ( एक वष तक 
सोमेश्वर को कलचुरि वंशीय बीजल ने राजकीय प्रतिनिध रहा ) 
गद्दी से उतार कर उत्तरी भाग को श्रपने ३० वीरदेव चोल ( १०ण६से शश्३१ 
कब्जे में कर लिया तथा दक्षिणी भाग पर ६०) इसके वाद वारंगल के काक- 
मैसूर के वल्‍्लालों ने अधिकार कर तीय राजाओं मे इस प्रदेश पर 
लिया | 


अधिकार कर लिया और राजवंश 

राजा फे रूप मे समाप्त हो गया। 

किसी देश का इतिहास उस देश के राजाओं की सूचो मात्र से नहीं पूरा होता | 
हमारा दुर्भाग्य है कि चालुक्यों के विषय में उपरोक्त सूची के सिवा हमारे पास कोई अल 
सामग्री नहीं है । पश्चिमी शाखा का संस्थापक इत्तिहासकारों के कथनानुसार वह्लभी 
वंश के संस्थापक भटाक॑ सेना पति से सम्बन्धित था ।इस वंश का चौथा राजी 
पुलकेशिन प्रथम था, जिसमे व्हेनत्सांग के समय से करीब एक सौ वर्ष, पहले श्रमरावती 
के बीद्वमठ को तोड़ फोड़ डाला तथा देंश के उस भगाग में से बीद्धर्म को एक देंगे 
ने हटा कर ही दम लिया था। उसी ने चोल राज्य को जीता था, कांजीवरम 
को जलाकर वर्बाद कर दिया तथा पल्‍लव को दक्षिण से निक्राल बाहर किया। 
चालुक्यों के उदय के पूर्व दक्षिण में इन्हीं पहलवों की शक्ति का ग्राधान्य था | सातवीं 
पीद्दी में पुलफरेशिन द्वितीय हुश्रा जो कन्नीज के राजा शीलादित्य द्वितीय को 
समकालीन तथा उसका सफल प्रतिहन्दी था । व्हेनत्सांग के प्रदत विवरणों को भपरस्तुत 
करते समय इस राजा का जिक्र आ चुका है । ऐसा प्रतीव होता है कि यह राजवंश 


काश्मीर तथा दक्षिणी भारत ५०७ 


सन्‌ ७५० ई० के आसपास अपनी शक्ति के उच्चतम्‌ शिखर पर था इसके पश्चात्‌ कुछ 
दिनों के लिये इस राजवंश की शक्ति कुछ निवंल पड़ गयी और यह निर्वलता तब तक 
चनी रही जब तक तैलप द्वितीय गद्दी पर नहीं बैठा, जिसथे सन्‌ ६५३ ई० के आस-पास 
फिर से अपनी शक्ति का विकास किया तथा अगली दो शतान्दियों तक पुनः यह गंज- 
वंश एक प्रधान शक्ति के रूप में प्रतिष्ठित रहा | इसके वाद इस बश का अन्त हो 
गया तथा इसके अधीनस्थ भूभाग के उत्तरी साग पर कलचुरि वशीय राजा बीजल ने 
अधिकार जमा लिया तथा दक्षिणी माग को मैसूर के बल्‍लाल बशीय राजाओं ने अपने 
अधिकार में कर लिया | 


पूर्वी शाखा गलों ने उत्तर में कटक तक अपना अधिकार वाढ़ाया और राज 
महेंन्द्री को अपनी राजधानी बनाया, जिसे श्राजकल लोग राज मुझ्ठी कहते हैं । इस 
राजव श को अपने शासन काल म॑ एकाधिक क्रातियों का सामना करना पड़ा, परन्तु 
इस व'श वालों की प्रतिष्ठा दोनों क्रान्तियों में बनी रह गयी | इसी बश को एक 
राजकुमारी चौल राजेन्द्र को व्याही थी और इसी लिये यह राज्य उत्तराधिकार के 
परिणाम स्वरूप राजेन्द्र चौल के हाथों में चला गया । दक्षिण में चौलों को शक्ति 
चेसे ही अत्यचिक बढ़ी हुई थी । इधर चालुक्यों का भी राजा मिल जाने से इस वंश 
की शक्ति को चार चाँद लग गये । राजेद्ध चौल के समय में इस वश की शक्ति सर्वोच्च 
शिखर पर थी। 

जिस प्रकार उत्तरी भारत के राजपूत राजाओं ने हिन्दू धर्म को ही प्रश्नव 
दिया उसी प्रकार दक्षिण में चालुक्य राजाशों ने हिन्दू थम की रक्षा की। इतना ही 
नहीं उन्होंने यथा शक्ति बौद्ध धर्म का विनाश भी किया । इस वश बालों ने भारत की 
जगह निर्माण कला में कितना योग दिया, उसका वर्णन हम किसी अगले अध्याय में 
करंगे । 

अब य द हम कृष्णा नदी के दक्षिण की ओर चलते हैं, तो हम प्राचीन द्रविड़ 
देश मिलता है, जिसका विस्तार दक्तिण में केप कमोरिन तक है। ऐसा प्रतीत होता है 
कि जब इस दैश में आर्य-सम्यता का प्रचार एवम्‌ प्रसार हुआ, उसके प्रव॑इस देश 
में टविड़ सभ्यता का बोल वाला था | हम पांडयों छे विषय म॑ पहले ही कह चुके है । 
उन्होंने अ्रपनो शक्ति थुर दक्षिण में स्थावित की थी और उनक्ना समय ईसा से कई 
शताब्दी पूर्व था । स्ट्रोयो के कथनानुसार पांडियोन राजा छा एक राजदत आगस्टस 'छे 
के दरवार में गया था, उसके आधार पर यह अनुमान किया जाता है कि वह 
राज दूत परांडियोन नहीं वल्कि पांड्य सजा के दरवार से ही गया था। पिरिप्लस हे 
समय में पांड्य राज्य का विध्तार समूचे मलावार तट पर था और चूँकि अनेक 


'पू०६ प्राचीन भारत की सम्यता फा इतिहास 


पश्चिमी शाखा राजधानी कल्याण पूर्वी शाखा राजधानी राजमदेन्री 
२० विक्रमादित्य तृतीय या तैलप १६ विजयादित्य पंचम 

द्वितीय ६७३ ई २० युद्ध मल्‍ल 
२१ सत्यश्रय द्वितीय २१ राजभीम द्वितीय 
२२ विक्रमादित चत॒र्थ २२ श्रम्मराज 
२३ जयरिंह २१ धर्माण॑व (इसके बाद २७ वर्षों तक 
२४ सोमेश्वर प्रथम जैसे कोई राजा ही नहीं रहा) 
२४ सोमेश्वर द्वितीय २४ कीर्ति वर्मा 
२६ विक्रमादित्य पंचम । २५ विमलादित्य 
२७ सोमेश्वर तृतीय ११२७ ई० २६ राजनरेन्द्र 


र८ जगदेक 42१ श८ ई० २७ राजेन्द्र चोल 

२६ तैलप तृतीय ११५० ई०. २८ विक्रमदेव चोल 

३० संमेश्वर चतुर्थ शश८ए ०... २६ राज राजा चोल ( एक वष तक 
सं।मिश्वर को कलचुरि वंशीय बीजल ने राजकीय प्रतिनिध रहा। 
गद्दी से उतार कर उत्तरी भाग को अपने ३० वीरदेव चोल ( १०७६ से ११३४ 
कब्जे में कर लिया तथा दक्षिणी भाग पर ई०) इसके वाद वारंगल के काक- 
मैसूर के वलल्‍लालों ने अधिकार कर तीय राजाओं ने इस प्रदेश पर 
लिया | 


ग्रधिकार कर लिया ओर राजवंश 

राजा के रूप म॑ समाप्त हो गया। 

किसी देश का इतिहास उस देश के राजाओं की सूचो मात्र से नहीं पूरा होता | 
हमारा दर्भाग्य है कि चालुक्यों के विषय में उपरोक्त सूची के सिवा हमारे पास कोई ऋ् 
सामग्री नहीं है । पश्चिमी शाखा का संस्थापक इतिहासकारों के कथनानुसार वल्लमी 
वंश के संस्थापक भटाक सेना पति से सम्बन्धित था इस वंश का चौथा राज 
पुलकेशिन प्रथम था, जिसने व्हेतत्सांग के समय से करीव एक सौ वर्ष, पहले श्रमरावती 
के बौद्धपठ को तोड़ फोड़ डाला तथा देश के उस भभाग में से बीद्धघम के एक दंत 
ने हटा कर ही दम लिया था। उसी ने चोल राज्य को जीता था, कांजीवरम 
को जलाकर वर्वाद कर दिया तथा पललव को दक्षिण से निक्राल बाहर किंया। 
चालुक्यों के उदय के पूर्व दक्षिण में इन्हीं पहलवों की शक्ति का ग्राधान्य था | सातवीं 
पीढ़ी में पुलक्रेशिन द्वितीय हुआ्रा जो कन्नौज के राजा शीलादित्य छ्वितीय की 
समकालीन तथा उसका सफल प्रतिदवन्दी था । ब्हेनत्सांग के प्रद्स विवरणों को प्रस्तुत 
करते सम्रय इस राजा का जिक्र आ चुका है। ऐसा प्रतीत द्ोता है कि यह राजवंश 


काश्मीर तथा दक्षिणी भारत पू०७ 


सन्‌ ७५० ई० के आसपास अपनी शक्ति के उच्चतम्‌ शिखर पर था इसके पश्चात्‌ कुछ 
दिनों के लिये इस राजवंश को शक्ति कुछ निवंल पड़ गयी और यह निर्वलता तब तक 
बनी रही जब तक तैलप द्वितीय गद्दी पर नहीं वेठा, जिसथे सन्‌ ४५४ ई० के आस-पास 
फिर से अपनी शक्ति का विकास क्रिया तथा अगली दो शतान्दियों तक पुनः बह राज- 
वंश एक प्रधान शक्ति के रूप में प्रतिष्ठित रहा | इसके वाद इस वश का अन्त हो 
गया तथा इसके अधीनस्थ भूभाग के उत्तरी साग पर कलचुरि वशोय राजा बीजल ने 
अधिकार जमा लिया तथा दक्षिणी भाग को मैसूर फे बल्लाल बशीय राजाओं ने अपने 
अधिकार में कर लिया | 


पूव्रीं शाखा शलों ने उत्तर मे कटक तक अपना अधिकार बाढ़ाया ओर राज 
महेंन्द्री को अपनी राजधानी बनाया, जिसे आजकल लोग राज मुट्ठी कहते हैं । इस 
राजब'श को अपने शासन काल में एकाधिक क्रातियों का सामना करना पड़ा, परन्तु 
इस ब'श वालों की प्रतिष्ठा दोनों क्रान्तियों में बनी रह गयी | इसी वश की एक 
राजकुमारी चौल राजेन्द्र को व्याही थी और इसी लिये यह राज्य उत्तराधिकार के 
परिणाम स्वरूप राजेन्द्र चोल के हाथों में चला गया । दक्षिण में चौलों की शक्ति 
चेसे ही अत्यधिक बढ़ी हुई थी । इधर चालुक्यों का भी राजा मिल जाने से इस वंश 
की शक्ति को चार चाँद लग गये । राजेद्ध चौल के समय में इस वश की शक्ति सर्वोच्च 
शिखर पर थी। 

जिस प्रकार उत्तरी भारत के राजपूत राजा ने हिन्दू धर्म को ही प्रश्न 
दिया उसी प्रकार दक्षिण में चालुक्य राजाश्रों ने हिन्दू धर्म की रक्षा की | इतना ही 
नहीं उन्होंने यथा शक्ति बौद्ध धर्म का विनाश भी किया । इस ब'श वालों ने भारत की 
गह निर्माण कला में कितना योग दिया, उसका वर्णन हम किसी अगले अध्याय में 
करेंगे | 

अब य द हम कृष्णा नदी के दक्षिण की ओर चलते हैं, तो हमें प्राचीन द्रविड़ 
देश मिलता है, जिसका विस्तार दक्षिण में केप कमोरिन तक है । ऐसा प्रतीत होता है 
कि जब इस दैश में थार्य-सम्यता का प्रचार एवम्‌ प्रसार हुश्रा, उसके पूर्व इस देश 
में द्विड़ सम्यता का बोल वाला था | हम पांडयों के विषय म॑ पहले ही कह चुके है । 
उन्होंने अपनी शक्ति घुर दक्षिण में स्थापित की थी और उनका समय ईसा से कई 
शताब्दी पूब था। स्ट्रोरो के कथनादुसार पांडियोन राजा छा एक राजदूत आगस्टस 'े 
के दरवार से गया था, उसके आधार पर यह अनुमान किया जाता है कि वह 
राज दूत पांडियोन नहीं बल्कि पांइव सजा के दरवार से ही गया था। पिरिप्लस छे 
समय में पांड्य राज्य का विस्तार समूचे मलावार तट पर था और चूँकि अनेक 
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प्राचीन लेखकों ने पांडय राज्य का नाम लिया है, इससे श्रनुमान होता है कि यह 
देश ईसा के पूब वर्ता ममय में पूर्ण सुतभ्य था श्र इसवी वाद की कुछ शवाब्दियों 
तक उनकी सभ्यता कायम रही । पश्चिमी देशों के साथ इस देश फे व्यापारियों 
का घनिष्ठ व्यापारिक सम्बन्ध था । इस राज्य की राजधानी दो बार बदली गयी 
ओर अन्त में मदूरा शहर को राजधानी वनने का गीरव प्राप्त हुझ्ला | टलेमी के समय 
में मदूरा ही इस देश की राजाधानी थी, शरीर बाद में बहुत वर्षों तक यही नगरी राज- 
धानी बनी रही । 

पांड्य राज्य भारत के घुर दक्षिण में स्थित या, जिसमें श्राजकल के तिनोवली 
तथा मदूरा के जिले शामिल थे | ईसा क पृर्व' काल में ही इस राज्य फे उत्तर में एक 
नये तथा सुसम्य राज्य का उदय हुआ, जिसे चोल राज्य कहते थे ! कावेरी नंदों के 
किनारे किमारे उसके उत्तर भाग में स्थित था | कची इस देश क्री राजब्रानी थी, जो 
ब्हेनस्सांग के समय में अपनी विद्या के लिग्रे अति त्रिख्यात थी, तया यहां संल्कृत साहि 
के बड़े-बड़े विद्वान रहते थे । ऐसा प्रतीत होता है कि इस नगर के विद्वानों का विचार 
विनिमय उत्तर भारत के कन्नौज तथा उज्जयिनी के विद्वानों से हुआ करता था । श्रार्वी 


तथा उसके बाद की शताब्दी में चोल राज्य के प्रभाव में कर्णाट तथा तेलगाना तक के 
प्रदश थे । 


एक तीसरा प्राचीन राज्त्र और था, जिसे चेर राज्य कहते थे और इसमें झा 
कल के मालवार, त्रावशकोर तथा कोयम्बद्र के प्रदेश शामिल थे । टालेमी ने इसका 
वर्णन किया है, इससे प्रतीत होता हे कि यह राज्य ईसा का पूर्व बर्ती था। मलावार ता 
कनारा को मिलाकर प्राचीन केरल राज्य ब्रमता था जो या तो पांडय राजाओं द्वारा ही 
शासित होता था यह उन्हीं के संरक्षण में था । 


इस बात का अनुसन्धान किया गया है कि अशोक की द्वितीय घोषणा में चोल, 
पदा तथा करेलपुत्र देशों का नाम आया है । इससे यह अनुमान लगाया जाता है कि 
ये नाम चोल राज्य, पांडय राज्य तथा चेर राज्य के हे । इस प्रकार ऐशश्वा मालूम होता 
है कि प्राचीन हिन्दू राज्यों की यह त्रिमूर्ति ईसवी पूव' की तीसरी शताब्दी में घुविस्यात 
थी। जो भारत के सुदुर दक्षिणी भाग में ग्रवस्थित थी 

इन राज्यों की सीमा विभिन्न वशों एवम्‌ राजाओं के सभय में घटती बढ़ती 
रहती थी । इनमें पांडय लोग सर्वाधिकार प्राचीन हैं, परन्तु इसब्री काल में कांची के 
चोल राजा ही अधिक विख्यात हुये। उनकी शक्ति भी खूब वढ़ी हुई थो। इन 
लोगों का युद्ध चालुक्यों क॑ पूर्वी शाखा से प्रायः चला ही करता था । पाठकों को 
मालूम होगा कि चालुक्यों की पूर्वी शाखा में राजेद्र चोल तथा उसके तीन 
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उत्तराधिका रियों का भी नाम आया हैं। क्योंकि तत्र वे ही उस देश के राजा थे । 

ईसा के दसवीं शताब्दों के अन्तिम वर्षों में मैसूर में एक महान राजपूत वंश 
का उदय हुआ, जिन्हे हम वल्‍लाल वंश के नाम से जानते हूँ | ग्थारहवी शताब्दी में 
उन्होंने समूचे कर्णाटक को जीत लिया तथा जैसा हम पीछे देख चुके हैं, उन्होंने चालुक्यों 
की पश्चिमी शाखा के राजाओं से उनके राज्य का दक्षिणों भाग लिया था । यह वंश 
तब्र तक दक्षिण की सर्वोच्च शक्ति बना रहा, जब तक कि सन्‌ १३१० ई० में 
मुसलमानों ने इसको विजय न कर लिया । 

अब केवल एक ओर हिन्दू राज्य का विवरण देना शेष है। यह राज्य भी 
दक्षिण में ही था तथा इसका समय मुस्लिम काल म॑ पड़ता है । कर्णाटक के बकल्लालों 
का पतन होने पर, उसी के स्थान पर एक नये राज्य की स्थापना हुईं। इस नये 
राजवंश ने १३४४ ई० विजय नगर को राजधानी बनाय। | ऐसा कहा जाता है कि इस 
राज्य फे सस्थापक दो राजपूत हरिहर तथा बुकक्‍्कराम थे, जिन्होंने माधव विद्यारण्य 
नामक एक ब्राह्मण को भी सहायता ली थी | बुक्‍्काराम का सर्वप्रथम दिया गया दान 
एक ताम्रपत्र पर है जो सन्‌ १३७० ई० का है| माधव, जिसे सायण भी कहा जाता 
है, उसक्ा प्रधान मंद्री था । घह भारत म॑ सर्वाधिक प्रसिद्ध प्राचोन धर्मग्रन्थों का 
सुप्रसिद्ध भाष्यकार था | चौदहवीं शताब्दी में इस हिन्दू राज्य को स्थापना के साथ ही 
हिन्दू विद्याश्रों को एक वार पुनः शक्ति प्राप्त हुई । यदत्रपि वह पुनर्जागरण अस्थायी 
ही रहा. फिर भी वेदों के महत्यूर्ण माष्य, दाशंनिक प्रणालियों, स्मृतियों के भाष्यों तथा 
व्याकरण के भाष्यों के लिये हम आज भी सायण के कतन्न हैं तथा आज के विद्वान भी 
सायण कृत विविध भाष्यो को पूर्ण मान्यता हो नहीं तेते, बरन्‌ उनसे पद प्रदर्शन 
करते हैं । 

प्रायः दो सो वर्षो तक विजय नगर राज्य उन्नति-पथ पर शअ्रविराम गति से 
आगे बढ़ता गया । यह राज्य दक्षिण के उन मुस्स्लिम राज्यों के समऋच्त था, जो, दक्षिण 
में कभी संधियों द्वारा तथा को बुद्धों द्वारा बटते बढ़ते रहते थे, इस प्रदेश में हिन्दू 
तथा मुसलमानों मे जो मेंल इस समय देखने नें आया, वेसा पहले ऋणभी देखा सुना 
नहीं गया | दक्तिण का बहपतनी राज्य मुसलमान राज्य था, परन्तु उसके राज्य में उसके 
अधिकांश सैनिक राजपूत थे तथा विजव नगर के हिन्दू राज्य की सेना में मुसलमान 
सैनिकों की संख्या ही अऋष्कि थी। मुसलमान सरदारो को जागीरें मिली हुई थीं तथा 
मसजिदें भी वनवायी गयी थीं । 

कालान्तर मे बहमनी राज्य का पतन हो गया तथा उस राज्य की क॒त्र पर पाँच 
सुस्लिम राज्य कायम हो गये । इनमें से गोलकुंडा, अहमद नगर तथा दीजापुर के 
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मुसलमान शासक हिन्दू राज्य विजय नगर के विरोध में संगठित हो गये | सन्‌ १५६५ 
ई० में कृष्णा नदी के किनारे तान्ीकोट के मैदान में बढ़ा घनभोर युद्ध हुआ, मिममें 
विजय नगर का गजा मारा गया तथा मुनलमानों की विजय हुई | वृद्ध तथा वहादुर 
राजा के मारे जाने के बाद उसका सर ले जाकर ब्रीजापुर में विजय चिन्ह के रूप में 
रक्षा गया । 

इस प्रकार विजय नगर राज्य का अन्त हो गया। यह दक्षिण भारत का प्रमुख 
हिन्दू राज्य था | इस विजय से भी मुकलमानों का समस्त दक्षिण विजय का स्वप्न पूरा 
नहीं, हुआ । दक्षिण में कर्णाटक त्रांवनकार इत्यादि छोटे-छोट सरदारों फे राज्य तब 
भी बने रह गये, जा प्रायः अपने पहाड़ी टुर्गों में रहते थे । जिस समय अंग्रेज जाति 
कर्णाटक में लड़ रही थी, तव भी इन राज्यों फा श्रस्तित्व था । 

विजय न॥भर फे मृत राजा का भाई चन्द्रगिरे में रहने लगा श्रीर उसी के एक 
उत्तराधिकारी ने सेटंजार्ज ( मद्रास ) को बस्ती बसाने के लिये अ्रंग्रोजों को पद्मा दिया 
था | यह वात सन्‌ १६४० ई० की हैं। यह छोठा सा पट्टा हो भूत कालीन इतिहास 
को भारत के वतमान कालीन इतिहास फे वीच की एकऋ शखला है । 





पचासत्राँ अध्याय 
९ 
परम 
वोद्ध धर्म के पहले भारत में जिस हिन्दू धर्म का [प्रचार था, उसे सभी लोग 
वेदिक धर्म के नाम से स्मरण करते है और बौद्ध धर्म फे परामव के बाद जिस हिलू 
धर्म का प्रचार अथवा प्रसार हुआआ उसे लोग पौराणिक धर्म के नाम से जानते हैं। 


वेदिक धर्म एवं पौराणिक धर्म में दो मुख्य श्रन्तर पाये जाते हैं। इनमें से प्रथम तो 
सैद्वान्तिक अन्तर है और दूसरा प्रयोगाव्मक । 


अति प्राचीन काल में श्राय॑ लोग प्रकृति के साहचर्य में जीवन व्यतीत करते 
थे | प्रकृति फे सभी तल्वों से प्राप्त सुखी एवं दुखों का उनको प्रत्यक्ष अनुभव था। 
इसी सुख दुख की प्रेरणा से जो वाणी आर्य ऋषियों के मुख से निकली, वेद उन्हीं का 
संग्रह मात्र है! प्राकृतिक तत्वों को ही प्रार्थनीय समभते थे और इसीलिये चेदिक धर्म 
में सत्र तात्विक देवताओं का ही प्राधान्य है| इन्द्र 


दे, अग्नि, वरुण मझरुतू, आश्विन 
तथा श्रन्य कितने हो देवो की कल्पना उन्होंने की श्ौर उनकी प्राय ना में श्र तिमधुर 


वेदिक पदों की रचना की । बाद में वेदों उपनिषदों के प्रणेताओं को इन तात्विक 


घा पूछ 
देवों से भी अधिक सशक्त और व्यापक्र देव छो कल्पना हो गयी थी, फिर भी वे प्राचीन 
तात्विक देवों की सेवा में त्लियों की अयोजना करते रहते थे। इस प्रकार की बलि 
आयोजनायें राजा रंक्र तक सभी अपनी-अपनो समार्थ्यनुसार करते थे | ये योजनाएँ 
प्रायः उन्हीं देवों को सेवा में होती यी, जिनके प्रति की गयीं प्राव नायें ऋग्देव में 
संकलित ह। पीराणिक धर्म ने भी इन देवों को मान्यता प्रदान को, इनकी मूर्तियों 
की मी रचना की और साथ ही उपनिषदों मे प्रतिधादित परघ्रह्म परमात्मा की कल्पना 
को भी मान्यता दी परन्तु उन्होंने उसी आदि शक्ति को तीन अपर व्यक्तियों 
के रूर में कल्मना को। सर्वशक्तिमान परमेश्वर की जिस शक्ति के द्वारा समस्त गोचर 
अगार की सर्जना की कल्पना को गई, उस शक्ति को ब्रह्मा के रूप में मान्यता 
दी गई। उसकी जिस शक्ति से सृष्टि कां पालन पोषण होता है, उसे विषपु नाम 
दिया गया तथा अखिल दृष्टि की संहारकारिणी हक्ति को शिव नाम से सम्बोधित 
किया गया । इन त्रिदेवों को मान्यता ही पीराणिक ७म॑ की विशेषता है । ऐसी दशा 
में यह शंक्रा न करना ही असम्भव है कि हिन्दुओं ने इन त्रिदेवों की मान्यता में वौद्धों 
का अनुकरण किया है ! 
ऊपर को पंक्तियों में वेदिक घम तथा पौराणिक धर्मा का सैद्वान्तिक अन्तर 
प्रगट हो गया । अरब हमें प्रयोगात्मक अन्तर पर ध्यान देनों चाहिए । वैदिक घम' में 
तातिक देवताओं को मान्यता मिल चुकी थी, उनकी विविध प्रकार से क्री गई प्राथ'नाश्रों 
के फल स्वरूप वेदों की रचना भी हो चुकी थी, उन देवताओं के नाम पर बलि प्रदान: 
भी होता था, प्रस्‍नतु उन देवों की साकार कल्पना नहों की गयी थी, वे अ्रव भी तत्वों 
के ही रूप में विद्यमान थे । इसके विपरीत पीराशिक काल में त्रिदेवों की साकार 
कल्पना की गई, उनकी मूर्तियाँ बनायी गयीं तथा उन मूर्तियों की पोड्शोपचार पूजन 
की विधिवत्‌ व्ववस्था की गयी। वैदिक धम' में जितनी भी वलि दी जाती थी, वह 
चाहे जिस देव को दी जाती थी, परन्तु बलि समर्पित होती थी अग्निदेव को ही |. 
यहाँ तक की दाशंनिक काल में भी राजा, पुरोहित से लेकर ठच्छातितुच्छ गहस्थ भ॑ 
अग्निदेव को वलि समर्पित करता या, जो विभिन्न देवताओं के नाम होती थी । मूर्ति 
पूजा का कहीं भी और तनिक भी प्रचलन नहों था। बौद्ध धर्म' में मिथ्याडम्वरों के 
प्रवेश से बुद्ध-प्रतिमा छी उपासना की जाने लगी थी । यह ब्वाव ईसा काल के प्रथम 
शताब्दी की है । चीद्ध धम के पतव के वाद ही पौराणिक धर्मा का उदय हुआ | ऐंसी 
दशा में इस बात की प्रवल सम्भावना है कि हिन्दुओं छी भूति पूजा बौों की मृर्तिपूजा 
का अनुकरण मात्र हो है । यह निश्चित है कि जब वोद्धयुग में मनुस्मृति की रचना 
की गई, उसी समय से मूर्ति पूजा का बीजारोपण हो गया था और मनु ने इनकी निन्‍्दा 
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भी की थी । मूर्तिपूना का अंकुर बढ़ता ही गया श्रीर दिन ऐसा भी आ्राया कि वही 
मूतिपूजा हिन्दू घम का एवं हिन्दुश्रों के उत्सवों का सर्वाधिक अंग वन गयी । इस 
काल में श्रग्निदिव को चलि समर्पण करना भूत काल की बात वन चुकीं थी। 


हिम्दशों के वैदिक धर्म आर पौराणिक धर्मा का सैद्धान्तिक एवम प्रयोगाक्षक 
अन्तर इतना ही है | सामान्य हिन्द्र धर्म की यह विशेषता है कि जब्र भी उसमें परिवर्तन 
व परिवद्ध न होते हैं तो वे इस प्रकार किये जाते हैँ, जिससे उनमें नवीनता की प्रतीत 
न हो | पोराणिक काल क लेखकों ने इसी परम्परा का सहारा लिया । उनको प्रयत्न वह 
रहा कि कहीं ऐसा न प्रतीत होने लगे कि धर्मा में कुछ नवीनताश्ं का समावेश डिया 
गया है | इसी चेष्टा के फलस्वरूप अपने त्रिदेवों फे नाम उन्होंने बैदिक काल के 
तात्विक देवों में से लिया है । ऋग्देव में ब्रद्मस्पति की प्रार्थनायें थीं और जब उपनिषदों 
के प्रणता ऋषियों ने सब व्यापिका शक्ति की कल्ग्ना की तो उन्होंने उस शक्ति का नाम 
करण किया ब्रह्मन | अ्तएब यही नाम सृष्टि के विधाय के लिये सर्वाधिक उचित 
था | ऋग्वेक में सूर्य को विष्णु कहा गया है जो सव जढ़ चेतन मत जगव का जीवन- 
ओ्रोत तथा दाता है, इसलिये जिस शक्ति की कल्पना पोषक रूप में की गई, उसके लिवे 
'विषूएु नाम ही सर्वाधिक उचित प्रतीत हुआ । ऋग्वेद में बादलों के गर्जन फे देवता रू 
थे और संहारिका शक्ति के लिये किसी भयानक्र नाम की आवश्यकता थी श्रतः तीर 
शक्ति नाम रुद्र रकखा गया | एक बार जब इन मूर्तियों की कल्पना साकार होकर 
सामने आ गयी तो इनके व्यक्तित्व व चरित्र वन जाने में क्या बाधा थी। ईसा के 
प्राम्मिक काल में मनुस्थति के प्रणेता को इन सर्जक, पालक तथा संहारक देवी का पता 
नहीं था, परन्तु कालिदास का समय आते-आंते ये चिदेव हमारे देश की राष्ट्रीय 
'निधि वन चुके थे । 


एक वार जब देवी शक्ति को तीनों शाखाओं अर्थात्‌ तीनों देवों की कल्पनी 
पुर्ण हो गयी तो आगे चलकर उनके लिये पत्नियों कों खोज का प्रारम्भ हुआ, अतः 
इन तीनों देवों को प्रेरणा देने वाली शक्तियों श्रर्थात्‌ तीन देवियों की भी कल्पना करना 
आवश्यक हो गया । ब्रह्मा की पत्मी के रूप में सरस्वती की कल्पना की गयी | सरखती 
की कल्पना का आधार यह हुआ कि ऋग्वेद में ब्रह्मा प्राथेनाओं के देवता थे ओर 
प्रार्थना के लिये वाणी को आवश्यकता होती हैं, अतः सरस्वती को काव्य की देवी 
अथवा वाणी की देवी बनाया गया | विध्पपु के लिये एक नवीन साधिनी की कला 
की गयी, उन्हें लक््मी का पता अवश्य ही प्राचीन संस्कृत साहित्य में नहीं मिलता। 
हाँ एक सम्भावना यह हो सकती है कि हल के फार से बनी हुई पंक्तियों का वर्णन 
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ऋन्वेद में हैं, सोता भी उत्पत्ति खेतों में बनी हुई उन्हीं पं क्तयों से हुई है, सीता 
रामायण की नायिका अर्थात राम की पत्नी हैं ओर राम विष्णु के ही अवतार हैं, 
अतः सीता विष्णु की पत्नी हुई | उप्तका नाम करण सीता के बदले लक्ष्मी करके उन्हें 
श्रन्न की देवी मान लिया गया | अब रह गये रुद्र, उनके लिये चुनी गयी केनो4निषद्‌ 
की उम्ता, जो एक रहस्यमयी स्त्री थी तथा जिन्होंने इन्द्र को ब्रह्मश्ान का उपदेश दिया 
था । शतपथ ब्राह्मण में अमग्विका रुद्र की भगिनी हैं। सुडकोपनिषद्‌ में काली कराली 
आदि अग्निदेव की सात जिव्हावों के नाम हैं तथा स्वयं रुद्र ही अग्नि तथा बज्र हैं | 
इन तमाम ब्िखरः हुई सामग्रियों के आधार पर पीराणिक काल के लेखकों ने उमा, 
अम्बिका, दुर्गा तथा काली का सर्वसंहारक देव रुद्र, शित्र तथा महादेव की पत्नी के 
रूप म॑ कल्पित किया । 


परन्धु इन तीन देवताओं की पत्नियों का वर्णन कर चुकने के बाद भी अमी 
वतमान हिन्दू घ॒र्म के विषय में बहुत कुछ कहना शेष है। इन त्रिदेवों में से पालक 
देव विष्णु द्वारा धारण किये गये अवतारो के रूप म॑ गायाओं का संसार ही भरा पड़ा 
है | दशरथ के पुत्र राम रामायण महाकाव्य के नायक हैं, तथा उन्हे अवतार करके 
माना जाता है | महाभारत के अन्तिम समय में देवकी के गर्भा से कृष्ण की उद्यत्ति 
हुई, जिनकी ख्याति इतनी वढ़ी कि वे विष्णु के अवतार माने जाने लगे। ज्यों-ज्यों 
उनकी ख्याति बढ़ती गयी, उनको नायक मान कर गाई जाने वाली गायायें भी बढती 
ही गयी एवम्‌ अन्त में वृन्दावन की गोपियों के साथ विभिन्न प्रकार की क्रीड़ाशों फे 
माध्यम से पुराणों में अनेक कथाओं का वर्णन क्रिया गया है | वे एक यादव सरदार थे 
तथा छान्दोग्य उपनिषद्‌ के ऋषि और आंगिरस के शिष्य थे | 


जैसा कि हम पहले ही देख चुके हैं, कृष्ण का नाम संस्क्षत साहित्य के लिये 
बहुत प्राचीन नाम है, परन्तु पौराणिक काल से, अ्चांत्‌ विक्रमादित्य फे समय में तथा 
उड़ीता में केशरी वंशीय राजाओं के समग्र में शिवोपासना का अधिक प्रचलन हो गया 
था | ऋृष्ण के अवतारा व्यक्तित्व के साथ अनेक कथायें उनके जन्म के विषय में, कंश 
वध के विषय में जितने निरपराधियों की हत्या की थी, अनेकानेक विषयों में लिखी 
गयी | इन कथाओं के प्रकाश में तथा भगवद्गीता के साध बाइविल के साम्य ने अनेक 
योरपीय विद्वानों को इस बात के लिये प्रेरित किया कि वे यह सोचने लगे कि हिन्दुओं 
ने ये कथायें वाइब्रिल से लेकर उन्हें कृष्ण के नाम के साथ जोड़ दिया हैं। इंडियन 
एऐंटीक्लेरी फे पृष्ठों में एक बार इस विषय पर पूरा विवाद ही उठ खड़ा हो गया घा | 
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सन्‌ १८६६ के आसपास लिखते हुये डा० लारिसनर ने दावा किय्रा था कि श्रीमद्‌ 
भागवत की कथाश्रों के लिये हिन्दू लोग बाइबिल फे आभारी हैं । बम्बई के मि० तैलंग 
तथा हीडेल वर्ग के डा० ब्रिन्डिंग मे इस ग्राभार को व्यर्थ बृताया । डा० भन्‍्डारकर ने 
कहा कि महाभाष्वों का समय ईसा को दूसरी शताब्दी है तथा डनमेंही कृष्ण ओ 
देवत्व मिल चुका था । इसी प्रकार डा० वेबर में भी ह० लारिस्नर के प्रक्‍त्त को 
अनावश्यक कष्ट की संज्ञा दी । 


पहले शिव की ख्याति विष्णु के समान नहीं थी, परन्तु पौराणिक काल में 
शिव की प्रतिष्ठा में उत्तरोत्तर इद्धि होती गयी । इस काल में अनेकानेक विद्वान हु 
जिन्होंने अनेकों शिवस्तो त्रों की रचना करके शिव करी प्रतिष्ठा में चार चाँद लगा दिया। 
लोग विषएु को भूलने ने लगे | पौराणिक गाथाओं में शिव की पत्नी के सम्बन्ध को 
गांधायें मी अत्यधिक है । सतपथ-ब्राह्मण में दक्ष प्रजापति द्वारा किये गये यज्ञ का वर्णन 
है, परन्तु इस यज्ञ से दक्तु कन्या तथा शिवप्रिया सती का भस्म होना पौराणिक कालीन 
कल्पना है । क्रेनोपनिपद्‌ में उम्ता देमव्ती द्वारा इन्द्र को दिये गये ब्रह्मज्ञानोंपदेश का 
वर्णन है। इन दोनों कथाओं को एक सूत्र में लाने के लिये पीराणिक काल में यह 
कल्पना की गयी कि सती ही इस जन्म में हिमालय पर्वत की पुत्री उमा के हुप मे 
अवतरित हुईं। उम्रा ने शिव को पति रुप में पाने की आार्काज्ञा की, क्रिस पकार की 
तपत्या की और अन्‍्त में किस प्रकार डस देवता ने उमा को स्वीकार किया, इन सब 
बातों का वर्णन पौराणिक काल के लेखकों की भावभय कल्पना का सुन्दर उदाहरण 
है। कालिदास इन प्रतिभावानों में सर्वप्रथम थे । 


हिन्दू त्रिदेवों की यही धार्मिक गाथा है जिन तात्विक देवों की प्रार्थना खेद 
में की गयी है, पौराणिक काल में देवता माने जाते रदे अवश्य, परन्तु वे गौण श्रेणी 
में आ गये थे। मुख्यतः इन्हीं त्रिदेवों को थी । फिर भी इन्द्र के दरवार में वेदिक 
देवताओं अग्नि, वायु इत्यादि की भीड़ लगायी गयी थी |, उनके पास देख सेना थी, 
देवरथ था, देवगज ऐरावत था, देवबृक्षु कल्पतरु था, नाचने वाली अप्सरायें थीं, गाने 
वाले गन्धर्व थे अवश्य, परन्तु उन सत्रक्की विशेषतायें परिवर्तित हो गयी थीं। पौराणिक 
काल के इन्द्र अब सोमपान करने वाले वे इन्द्र नहीं रह गये थे जो त्रौदिक काल में 
आदिवासियों के विरूद्ध युद्ध में आया की सहायता करते थे । समय बदल गया था और 
समय के साथ ही बदल गयी थी विचार घारा । पौराणिक काल के इन्द्र एक वैभव 
सम्पन्न राजा हैं जो अपने विल्लास के लिये प्रसिद्ध है तथा जिनके दरबार में संगीत 
एवम्‌ नृत्य की अजर्त्र धारा सदैव ही प्रवाहित होती रहती थी । इन्द्र की पली शी 


धर्म प्श्प्‌ 


या इन्द्राणी में अति सुकोमल एवम पत्रित्र भावनाओं का संकलन हुआ है, जिनका 
आदर सभी देवगण करते थे । वेद की अप्सराओं ने सोन्दर्यपूर्ण व्यक्तित्व धारण कर 
लिया था, तथा रम्मा, तिलोत्तमा एवम्‌ उब शी अब्र इन्धलोक की कलाकार बन गयी 
धीं, जो इन्द्र को अवकाश के समय मनोरंजन प्रदान करती थी। यह माना जाता है 
कि इन्द्र ने यह उच्च पद अपनी कठिन तपस्या द्वारा प्राप्त किया है, और वे सदैव इस 
विचार से मयभीत रहते हैँ कि कहीं पृथ्वी का कोई अन्य मर्त्य मानव तपस्या द्वारा ही 
उस उच्च पद पर अपना अधिकार न स्थापित करले । इसलिये जहाँ कहीं किसी व्यक्ति 
के कठिन तपस्था करने का समाचार इन्द्र को मिलता है, प्रावः स्वर्गीय अप्सरायें इन्द्र 
द्वारा प्रथ्वी पर भेजी जाती हैं । योगियों की कठिन तपस्या को भदज्भ करना और अपने 
अपराजेय आकप ण से उनके हृदय को दृषित करना ही इन शअ्रप्सराओं का मुख्य 
उद्दे श्व होता है। असुर भी सदेव ही इन्द्र को चिन्तित करिए रहते हैं | यद्यपि ये असुर 
स्वर्ग से निस्कापित कर दिए गये है, फिर भी वे प्रायः शक्ति एकत्रित करके, ओर 
आक्रमण करके तथा भयानक युद्ध करके स्व| को फिर जीत लेते हैं। ऐसे अवसरों पर 
इंद्र अपने अनुभाश्यों सहित ब्रह्मा, विष्णु या शिव जैसे उच्चतर देवताओं से परामर्श 
करने के लिये दौंड़ते हैँ | ये उच्चतर देवता अछुरों के विरूद्ध इन देवताओं की प्रत्यक्ष 
सहायता करने के लिये कभी खड़े नहीं होते । वे इतना अवश्य करते है कि वे इन 
पराजित देवताओं को सांत्वना देते हैं, साथ ही उनको श्रपने खोये हुये पद अथवा 
अधिकार को पुनः प्राप्त करमे का उपाय भी बताते हैं, इसी प्रकार के एक अबनर पर 
इन देवताओं ने शिव ओर पर्वत कन्या उमा का विवाह करने का परमर्श दिया। इस 
दम्पति से एक पुत्र पैदा हुआ जो कुमार, स्कन्द वा कार्तिकेय के नाम से विख्यात है । 
काति केय ने स्वर्ग से निष्कापित देवताओं को विजय प्राप्त कराकर उन्हें 
अधिकार वापस दिलाया | कुमार (कातिकेय या स्कन्द) और उनके हाथी के सिर 
वाले भाई गणेश का वर्णन पुराने हिन्दू धर्म में कहीं नहीं है । ये दोनो भाई 

सृष्टि है । 


इस प्रकार साधारण उन इन पौराणिक देवतानं पर सम्बन्द्रित गायातओं पर 


ही विश्वास रखते हैं इन देवताओं की संख्या ३३ करोड़ माना जाती है जो कि साडवः 
सैंतीस बदिक देवताओं का अतिशवोक्तिएर्स वर्णन है इसके दियरीव दुद्धिमान एव विद्वान 
व्यक्ति उपनिपदों दे इसी मी लिफझ सिडान्त पर विश्वाल रखते हैं छि ईशबा अबल 
एक है झर देवता, अनुर और मानव पूना हह्लाइ-इसी परमात्मा के असम हैं €« डउसा 


परमात्मा मं वापस निल हु छूने । 


५१६ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


पुण्य कार्य करने पर लोगों को स्वर्ग में, कम या श्रधिक समग्र तक के लिये 
निवास करने का अधिकार प्रात होता है । इसके विपरीत पाप पुण्य कार्य न्यूनाधिक 
काल के लिये नरक को यातनाश्रों का मार्ग दिखाते है अपने कर्मी का फल भोग 
लेने के पश्चात्‌ झ्रात्मा फिर चेतन शरीरों में पुन जन्म लेती है । पुन जन्म का सिद्धाल' 
हिन्दुओं के मस्तिष्क में ठीक उसी प्रकार से जड़ जमाएं हु है जिस तरह इसाइयों 
के मस्तिष्क में ईसा द्वारा पुनजींचित हो जाने का विश्वास बर किये हुए है । एक कुछ 
न जानने वाला हिन्दू भी किसो नवजात शिशु या पशु पत्नियों में भी, किसी सम्भावित 
सम्बन्ध या रक्त सम्बन्ध का अनुमान करता है कि क्रिम्ती पिडुले जन्म में शायद वह 
स्वयम्‌ ही ऐसा रहा हो, या शायद किसी अगले जन्म मे वह फिर वसा ही शरोर 
प्रात्त करे । केवल पविन्न विचार, ज्ञान, पुण्य तथा सत्कार्य एवम सभी सांसारिक भाव 
नाश्रों तथा वासनाश्रों से मुक्ति द्वारा ही आत्मा इस सांसारिक बन्धन से मुक्त हो सकती 
है और परमात्मा में लीन हो सकती है । आत्मा को परमात्मा में लीन हो जाना ही 
हिन्दुओं की दृष्टि में परम मोक्ष है । मोक्ष का यह विचार सर्वप्रथम उपनिषदों द्वारा 
प्रारम्भ हुआ, ततश्चात्‌ इसका रूपान्तर बुद्ध धर्म के निर्वाण के सिद्धान्त के रुप 
में हुआ । इसके वाद पुनः यह विचार वेदान्त धर्म और श्राधुनिक या पौराणिक 
हिन्दू धर्म के मूल सिद्धान्त के रूप किया गया। इसलिये विद्वान एवं बुद्धिमात 
व्यक्तियों को यह राय दी गई हैं कि वे यद न समरे कि अपने सत्कायों द्वाराइक 
के स्वर्ग में स्थान था जाने ही से मोक्ष हो जाता है, बल्कि सांसारिक वासनाओं एवं 
कामनाओं से मुक्ति पाकर परमात्मा में लीन हो जाना मोक्ष हे और इसी प्रकार पुनरजन्म 
अर्थात आवागमन से छुटकारा मिलता है 
____ हिन्दू धर्म में इसके बाद हुई प्रगति में भी एक ही ईश्वर के अस्तित्व की 
मान्यता दी गई है । इस एक ईश्वर के लिये हिन्दू धर्म के विविध पन्यथों में विविध 
नाम चुने गये हैं | डाक्टर बिल्सन ने हिन्दुओं के धामि'क वर्गों पर एक पुस्तक लिखी 
है । इसमें इन्होंने विभिन्न वर्गों की गणना की है और उनका वर्णन भी किया है। 
इसके अनुसार वैष्णओं या बिष्णु के अनुयाइयों की उन्नीस शाखाए हैं, शैवों वा 
शिव के अनुयाइयों की ग्यारह शाखाए' हैं। और शक्त या शक्ति फे उपासकों की 
चार शाखाए' हैं। इनके अ्रतिरिक्त कुछ अन्य वर्ग भी है । 

वौष्णव धर्म, अपने कुछ अंगों की दृष्टि से केवल बौद्ध धर्म का नवीन 
संस्करण ही प्रतीत होता है। इसमें भी सभी मनुष्यों तथा जातियों की सैद्धांतिक 
एकता पर जोर दिया गया है और पशु पक्तियों के विनाश करने पर प्रतिबन्ध रखा 
गया है । लेकिन इन सिद्धान्तों को केवल एक ईश्वर विषूतु के प्रति श्रद्धा से सम्ब 


घर्म ह गा 


न्धित किया गया है। विष्णु प्रायः सामान्य लोगों द्वारा कृष्ण फे रुप में पूजे जाते हैं । 
पौराणिक काल से ही, इन्दावन की गोपियों के साथ कृष्ण की प्रेम लीला सम्बन्धी कथाओं 
ने जन्म लिया है और जन साधारण में फैली हुई है। भारत के सबसे प्रसिद्ध और अग्रगामी 
लेखक बंकिम चन्द्र ने इस बात को पूर्ररूपेण सिद्ध कर दिया है कि महाभारत में कह 
भी इन कथाओं का वर्णन नहीं है! शिव तथा शक्ति के उपासकों में और भी अ्रष्ट 
सिद्धान्तों एवं क्रिया कलाश्नों का समावेश हैं । 

आधुनिक हिन्दू धर्म के विभिन्न वर्गों के प्रमुख सिद्धान्त, अपने विविध अंगों 
सहित यही हैं । लेकिन किसी राष्ट्र का चरित्र निर्धारण करने में धार्मिक सिद्धान्तों की 
अपेक्षा धामिक रीतियों एवं कर्मकान्डों का अधिक महत्व होता हैं, और जैसा कि हम 
पहले ही कह चुके हैं, धार्मिक रिवाजों और कर्मकान्डों की दृष्टि से वैदिक काल में तथा 
इस काल में बहुत अन्तर पड़ गया है। 

वोद्ध आन्दोलन के पहले हिन्दुओं में, मन्दिरों में मूर्तियाँ रख कर उनकी पूजा 
करने की प्रथा प्रचलित नहीं थी । ऐसा प्रतीत होता है कि मूर्ति पूजा उस समय प्रचलन 
में आई जब बोद्ध घसत ही मुख्य धर्म था | हम पहले ही देख चुके हैँ कि मनु स्वयम ही 
धार्मिक कर्मकान्डों की दृष्टि से कट्टर पुरातन पन्‍धी थे | उन्होंने घर की श्रग्निवेंदी पर ही 
आहुति करने की पुरानी प्रथा प्रचलित रक्खा था| उन्होंने बहुत ही घृणापूर्वक मंदिर 
फे पुजारियों को मदिरा तथा मांस विक्रेताओं फे वर्ग में रक्खा था। फिर भी मन्दिरों 
आर मूर्तियों ने जनसाधारण के हृदय में अपना स्थान वना लिया था और छुठों शताब्दी 
तक इन मूर्तियों अथवा मन्दिरों को श्रद्धा एवं विश्वास की दृष्टि से देखा जाने लगा 
था । छुठीं शताब्दी तक मूर्ति -पूजा ने ईश्वर पूजा के प्राचोन ढंग का स्थान काफी सीमा 
तक ले दिया था | ईसो के पश्चात्‌ छुटीं तथा आठवीं शताब्दी फे बीच फे स|हित्य में 
कठिनाई से ही श्राहुति श्रथवा यज्ञ का कहीं वर्णन मिलता है, ऐसे यज्ञों एवं श्राहुतियों 
का वर्णन अवश्य हैं जो राजा सम्पन्न कहाते थे । इसके विपरीत कालिदास तथा अन्य 
कवियों ने देवालयों तथा उनमें पूजी जाने वाली मूर्तियों का पर्यात्त वर्णन किया है। 


इस प्रकार से, यह परिवर्तन निश्चित रूप से गलत दिशा में हुआ । मूर्ति पूजा 
किसी भी देश के निवासियाँ के मस्तिष्क पर कोई उच्जस्तरीय प्रमाव नहीं डालती, परन्तु 
भारत में, इस मूर्ति पूजा के साथ कुछ अ्रन्य बुराइयों का भी समावेश हो गया | मनु के 
समय तक, वैश्य या जनसमूह अपने देवताश्रों की पूजा अपने ही टंग से कर सकते ये, 
साथ ही अपने घर की अरिन वेदी पर ही वे आहुति भी दे सकते थे। जब पूजा का 
स्थान घर न हो कर देवालय हो गया, तव इन मन्दिरों के पुजारियों की शक्ति दढ़ गई । 


थूर्८ः प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


जन साधारण के मस्तिष्क पर उनका प्रभाव बढ़ गया, श्रीर उन्होंने जनता की गर्दन 
एक धोखे की शखला से जकठ़ दिया । लोगों की कल्पना शानदार घार्मिक भव्य भवनों 
तथा चमकती दमकती सजावट में ही बंध गई श्रीर उनमे अन्वविश्वास का बीज पनपने 
लगा । कविता, कला, शिल्पकला मूर्तिकला, तथा संगीत ने इसमें सहयोग प्रदान किया। 
इस प्रकार कुछ ही शताब्दोयों में राष्ट्र का धन श्रनुप्ठानों पर व्यय किया जाने लगा तथा 
उन शानदार उत्सवों जिनके द्वारा जनता अपने असीम ओर प्रगाद धार्मिक उत्साह, मक्ति 
कम तथा श्रद्धा का बाहरी दिखावा करती थी | तीर्थ यात्राएँ, जो अत्यन्त प्राचीन काल में 
बहुत प्रचलितथी या हम कद्द सकते हैं कि इनका अस्तित्व ही नहीं था, श्रव वृहृद स्तर पर 
संगठित की जाने लगी थी । मन्दिरों की सहायता के लिये भूमि तथा द्रव्य का दाव 
दिया जानेलगा । धीरे-धीरे इन मूर्तियों तथा इनके पुजारियों के प्रति श्रन्धभक्ति का रुप 
घारण करने लगा । भारत वर्ष के बड़े-बढ़े नगर देवालयों से पट गए । नए-नए देवताश्रों 
ओर नई-नई मूर्तियों ने पत्थर के देवालयओं में स्थान ग्रहण क्रिया, साथ ही बुद्धिहीन मतों 
अथवा पुजारियों के मस्तिप्क पर भी श्रपना अधिकार जमाया । अगले शअ्रध्याव में हम 


पीराणिक धार्मिक साहित्य के संक्षिप्त विवेचन द्वारा पीराणिक हिन्दू धर्म की उस व्याम्या 
का स्पष्टी करण देने का प्रयास करेंगे, जिसे हमने पिछली पंक्तियों में प्रस्तुत किया है। 


इक्यबनवोँ अध्याय 
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धर शास्त्र 


गौतम, वशिष्ठ, वौद्धायन तथा आपस्तम्ब के धर्मा सूत्रों में हमें दाशंनिक काल 
रीति रिवाजों तथा नियमों के सम्बन्ध की काफी जानकारी प्राप्त है । मनु फे धर्मशात््र ने 
भी बौद्ध काल के हिन्दुओं के जोवन के विषय में उतने ही महत्वपूर्ण तथ्यों का विवरण 
दिया है । सौमाग्य से धर्मशास्त्रों की वह शद्डजा पाराणिक काल में भी प्रचलित रही । 
याज्ञ बल्क्य हमे २० धर्मशास्रों की सूची प्रदान करते हूँ | ये निम्नलिखित हैं :-- 


१ मनु # याशवल्क्य ६ आपस्तम्व ५३ पराशर १९७ दत्त 


२ अत्रि ६ उसन॑ंस १० सभूवत १४ व्यास १८ गीतम 
रे विष्णु. ७ अंगिमर ११ कात्यायन_ १५ शंख १६ शातातप 
४ हारीत ८ यम १२ बृहस्पति १६ लिखित २० वशिष्ठ, 


पराशर भीं इन्हीं वीस धर्मशस्त्रियों की सूची प्रस्तुत करते हैं परन्तु उसमें विष्यणु 
के स्थान पर कश्यप, व्यास के स्थान पर गर्ग तथा यम के स्थान पर प्रचेतस फे नाम 
हैं। इन बीस धर्मशास्तरों में से गौतम, आपस्तम्व, जैसा कि हम पहले देख चुके हूँ दाशनिक 
काल में वतमान थे और मनु बौद्ध काल के हैं । शेष सोलह घम शात््री भी प्राचीन 
धर्मशात्रों पर आधारित हैं, परन्तु अपने वर्तमान स्वरूण में वे पीराणिक काल के या 
मुसलमानों द्वारा भारत की विजय के कुछ शताब्दी बाद छे प्रतीत होते हैं | 


ओर यहीं पर हमारी कठिनाई सामने आती है। पीराशिक युग की रीतियों का 
वर्णन करते समय हम बिना किसी शंका के इन सोलह धर्मशासत्रों की सहायता नहीं ले 
सकते, क्योंकि हमें इसका निश्चित ज्ञान नहीं हैं छि इनमें से कीन-कौन अन्य पीराशणिक 
युग के हैं और कीन पौराणिक काल के बाद लिखे गये हैँ । निस्सन्देद, उनमें से कुछ 


के 


पौराणिक युग के ही हैं, या उससे मी पहले के हैं | परन्तु कठिनाई यह है कि उनमें भी 


५१६ ) 
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मुस्लिम विजय के ब्राद कुछ अंश बाहर से जोड़ दिये गये हैँ । अन्य ग्रन्थों की भी कई 
प्रतिलिपियोँ हैं, और जिन प्रतिलिपियों का भारतवर्ष में प्रयोग किया जाता है, थे पुरानी 
नहीं, बल्कि श्राधुनिक प्रतिलिपियाँ हैँ. जो कि मुस्लिम शासन काल में लिविवद्ध को 
गई हैं। कुछ अन्य घर्मशास्ष, इस मुस्लिम शासन काल में पूर्णरूपेण लिखे गये प्रतीत 
होते हैं । इस प्रकार, यदि हम धर्मशास्त्रों के आ्राधार पर हिन्दुओं के आचारों एवं 
रीतियों का कोई विवरण देना चाहें तो वह विवरण मुस्लिम काल का हो गया न कि 
पौराणिक काल का. और इस समय हमें श्रावश्यकता पीराणिक काल में हिन्दुओं के 
आचारों एवं नियमों की है । इन सोलह थः शास्त्रों पर कुछ विस्तार में विचार करने पर 
यह बात स्पष्ट हो जायगी । 


१ अत्रि--जो प्रतिलिपि हम लोगों ने देखी हैं, वह एक छोटा अन्य है जिसमें 
चार सो से अधिक श्लोक नहीं है । यह लगातार एक ही छुन्द में लिखा गया है । यह 
पुरातन चेदों फे साथ-साथ आधुनिक शास्त्रों का भी अध्ययन करने पर जोर देवा है 
(११) यह फाल्यु नदी में स्नान करने तथा गदाघर देव को यात्रा करने का परामर्श देता 
है (५७) उतत जल का पान करने का भी निर्देश देता है जिससे कि विपूणु एवं शिव के 
चरण धोये गये हों, श्र्थात्‌ इनके चरणाम्रत पान का आदेश देते हैं। यह गन्ध सभी 
स्लेच्छों फे प्रति घृणा प्रकट करता है (१८०, १८३), विधवाश्रों के सतों होने की प्रथा की 
तरफ भी संफेत करता है (२०५) । इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है कि यह शास्त्र 
मुस्लिम विजय के पश्चात्‌ लिखा गया है यह संशोधित किया गया है । 


।$ २ विषतु--ऊपर गिनाये गये सोलह धम शास्त्रों में से, केवल यही .धम शाल्ल 
गद्य में लिखा गया है, इसलिये यह अधिक पुराना माना जा सकता है । डाक्टर जोली 
ने काठक कल्पसूत्र के ण्ह्य सूत्र से इसकी निकट समानता की ओर संकेत किया है और 
;इसमें कोई सन्देह नहीं कि काठक कल्पसून्र दार्शनिक-काल में लिखा गया है। डाक्टर 
बुलहर (804]97) की तरह डाक्टर (]09) भी मानते हैं कि बिष्णु धम शास्त्र का 
पर्यात भाग वास्तव में उसी कल्पसूत्र का प्राचीन धरम शास्त्र का ही है | जो भी हो, ऐसा 
प्रतीत होता है कि यह पुराना धम शास्त्र फिर से संशोधित एवं रूपान्तरित किया गया है। 
'डाक्टर घुलहर मानते हैं कि यह पूरा ग्रन्थ विष्सु के किसी उपासक अथवा शिष्य द्वारा 
'पुनः संशोधित किया गया था। वे वह भी मानते हैं कि अन्तिम एवं प्रारम्भिक 
अध्याय; जो कि पद्य में हैं,' किसी अ्रन्य तथा कुछ और वाद के किसी लेखक द्वार 
लिखा गया था | जिस काल में यह घम'शास्त्र इस प्रकार दो बार संशोधित किया 
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गया वह ईसा के पश्चात्‌ चौथी शताब्दी से भ्यारहवीं शताब्दी केद्ीच में ' मात्रा” जा 
सकता है । 50 
इस प्रकार जैसी आशा की .जा सकती है, इस अन्य का स्वरूप बहुत ही मिश्रित 
प्रकृति का है । इसमें ऐसे अध्याय भी हैं जो कि दा्शनिक काल के शास्त्र कर वशिष्ठ 
एवं वौद्धायन द्वारा उद्ध त किये हुये दिखाये गये हैं । साथ ही इसमें ऐसे अंश भी है 
जो कि हरिवंश एवं अन्य आधुनिक ग्रन्थों से उद्धूत छिये गये हैं। ६४ अध्याय 
में पुराने और शुद्ध काठक मंत्रों का समावेश है जो वैष्णव करमंकांड के अनुसार बदल 
दिये गये हैं | इस ब्रत्थ का ६७ वाँ अध्याय सांख्य तथा योंग दर्शन का वैष्णव धर्म 
से सम्बन्ध करने का प्रयत्त करता है, अध्याय ८५ में आधुनिक साप्ताहिक 
दिवसों ( रविवार से शनिवार तक ) तक की गणना को गई है जिनका प्राचीन संस्कृत 
ग्रन्थों में से कहीं भी कोई संकेत नहीं मिलता । बीसर्वे अध्याय (१६) ओर ३४४ वें 
अध्याय में विधवाओं फे सती होने की ओर संकेत है । ८२ वें अध्याय में म्लेच्छों के 
राज्य में श्राद्ध करने पर प्रतिवन्‍्ध लगाया गया है और ८५ वां अध्याय लगभग ४० 
आधुनिक तीर्थ स्थानों का विवरण देता है । इस घर्म-के शास्त्र का प्रारम्मिक अध्याय 
क्रमिक श्लोकों में लिखा गया है। इसमें लक्ष्मी के साथ क्षीरसागर में शयन करते हुये 
विष्णु के समक्ष पृथ्वी का एक सौन्दर्यमयी नारी के रूप में उपस्थित हाने का बर्गुन है । 
सम्भवतः इस धर्मशास्त्र के सी श्रध्यायों म॑ से यह भाग सबसे बाद में लिखा गया । 
इस प्रकार हमारे घर्मशास्त्र प्रय्येक नए धर्म तथा आधुनिक रोतियों के कारण 
"परिवर्तित या संशोधित होते गए हैं । इस क्रिया से ऐसे घार्मिक लोगों की श्राव्मत॒ष्दि 
भले ही हो गई हो पर इतिहासश फे हाथ तो निराशा ही लगती है । 
३-हारीत-- यह भी एक प्राचीन धर्मशास्‍्त्र हैं जो आधुनिक सम्रय में 
पूर्णतः परिवर्तित रूप में प्राप्य है। हारीत का उल्लेख बीडायन, गथ्िप्ठ श्राउ-स्तम्ब 
द्वारों किया गया है जो कि दार्शनिक काल फे घर्मशास्त्र थे । मितान्गरा और दाय-माग में 
प्राप्य हारीत के उद्घृत अंश शुक्तिमय गय में हैं। परन्तु हारीत के घर्मशास्त्र की जो 
प्रतिलिपि हम लोगों ने देखा है, वह श्लोक के रूप में है, इसकी विषय वस्तु भी आधुनिक: 
है । पहले श्रध्याव में लक्ष्मी के साथ विष्णु फे क्ञीर सागर में शेप नाग की शैय्या पर 
शयन करने की पौराणिक कथा का वर्णन किया गया है। इस अध्याय के अनुमार 
विप्सु की नामि से एक कमल उत्तन्न हुआ । इसो कमल से द्रह्मा की उतत्ति हुई मिन्दरेनि 
सृष्टि की रचना की । द्वितीय श्रध्याय में दर्सिह देव की पूजा का वर्णन छिय्रा गया है । 
चद॒र्थ अध्याय विष्यपु की पूजा का वर्णन करता है, जब कि सातवें या अन्तिम अध्याय 
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में योगशास्त्र का वर्णन किया गया है। 


याशवल्क्य ”--स्टेलर तथा लासेन के मतानुसार याशववल्क्य विक्रमादित के 
पूर्ववर्ती हैं, परन्तु बौद्ध धर्म फे उदय काल के परवर्ती है | पिछले वर्षो में प्राचीन भाख 
के इतिहास पर विभिन्न जनों ने जो अनुसन्धान किया है, उससे लोगों ने इसे मान लिया 
है कि मनु या तो ईता के पूर्व वाली शता:दी में या बाद वाले शताःदी में हुये | 
चूंकि याशवल्क्य मनु के वरव्ती थे श्रतः इनका समय ईसा की पांचवीं शताब्दी में होना 
चाहिये या यों कह सकते हैं कि याशवल्क्य का समय पीराशिक युग के प्रारम्म का सम 
है । याशवल्क्‍्य द्वारा प्रस्तुत विपयों से हमारी यह मान्यता पुष्ठ होती है। उन्होंने बौद्ध 
भिक्नुशियों का भी वर्णन किया है, अन्य कितने ही स्थलों पर बीद्ध आचारों वया 
सिद्धान्तों का भी वर्णन प्रसड़भेद से थ्राया है। मनु के अनुसार ब्राह्ण को चारों वर्ग 
की स्त्रियों से विवाह करने की स्वतन्त्रता है, परन्तु याक्षवल्क्थ ने इस प्राचीन नियम पर 
आपत्ति प्रगट की है। बैसे भी कई बातों म॑ याश्षवल्य मनु के समीपतर है न कि परवत्तों 
भमं शास्त्रों के | अबने सम्पूर्ण विवरणों में याशवल्क्य पूर्णतया पीराशिक काल के 
प्रतिनिधि प्रतीत होते हैं | इनका ग्रन्थ तोन शअ्रच्यायों में है तथा उनमें करीच एक सहत् 
श्लोक है | 


५--उसनस--जिस रूप में यह ग्रन्थ श्राज उपलब्ध है, वह अ्रति आधुनिक 
की कृति प्रतीत होती है । यह हिन्दुओं के त्रिदेवों का वर्णन करता है | इसमें तती- 
अथा का वर्णन है, समुद्र पार की यात्रा करने वालों की निन्‍्दा है तथा पापियों के लिये 
पानी या श्राग से आत्महत्या का निर्देश है । इस ग्रन्थ में उ्चा देने वाले कितने ही 
विधि, निषेधों का समावेश है तथा अनेकानेक प्रायश्चितों ' का वर्णन है। इन सब प९ 
विचार करने से यह ग्रन्थ अ्रपेत्ञाकत आधुनिक जान पड़ता है 4 इससमेंस्नोी अ्रध्याय तथा 
करीब छः सी श्लोक हैं । 


-अ्रांगिरस--इस नाम की जो कृति हमारे सामने है, उसमें तिहत्तर श्लोकों 
का एक अध्याय, है | यह कृति श्रति आधुनिक है जिसके अनुसार उच्चवर्ण के लोगों के 
लिये नील की खेती करना बनित है । 


७-यम- दाशंनिक काल फे वशिष्ठ ने इसकी चर्चा की है, परन्तु जो यम- 


* पाठकों को स्मरण रखना चांहिये कि याशवल्क्य दो हैं | एक तो प्राचीन, जों 
जनक के पुरोहित वे तथा दूसरे यह हैं, जिन्होंने धम शास्त्र का संकलन किया है | 
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स्वृति या आजकल प्राप्य हैं, वे श्राधुनिक काल को प्रतीत होती हैं। ऐसी दशा में 
वशिष्ठ ने जिस स्मृति की चर्चा की है वह स्मृति यह नहीं मालूम होती | हमारे सामने 
केवल अठहत्तर श्लोकों की एक छोटी-सी पुस्तिका है | अंगिरस की चर्चा भी इसमें 
हैं । इसके अतिरिक्त इसने घोवी, चमार, नर्तक, कैवर्त और भीलों को अछूत 
माना है । 

८--सम्बतं-- यह एक आधुनिक कृति है जिसमें दो सी से अधिक श्लोक हैं, जो 
महत्वपूर्ण नहीं होते । यम स्ट्रति की चर्चा करते हुये इस पुस्तक ने भी उपरोक्त कर्म 
करने वालों को अछूत माना है । 

६--कात्यायन--( पाठकों को त्मरण रखना चाहिये कि ये वह कात्यायन नहीं 
है जिन्होंने पाणिनी क्षी श्रालोचना की है ) दाशनिक काल का विवरण देते समय हमने 
गोमिल द्वारा प्रस्तुत गह्ासूत्र को चर्चा को है | इन सूत्रों में जिन ब्रतों का वर्णन हुआ है 
अथवा ऐसे नियम जो छूट गये हैं, उन सवकी जानकारी देने का प्रयत्न कात्यायन ने 
किया है। कात्यायन का धर्मशास्‍्त्र अतीत काल का है, इसमें उन्‍्नीस अध्याय है, जिनमें 
पाँच सौ श्लोकों को संजोया गया है| इस धर्मशास्त्र में गणेश तथा माताओं की 
उपासनाओों का वर्णन है | माताओं में गौरी, पद्मा, शची, साविन्नी, जया, विजया 
इत्याद हैं | इसमें यह भी स्पष्ट कर दिया गया है कि इनकी मूर्तियों या उज्बल 
मोटे वस्त्र पर बने हुये चित्रों की उगसना की जानी चाहिये | इसका बारहवाँ श्रध्याय 
गद्य में है, जिसमें हिन्दुओं की त्रिमू्ति की चर्चा है। उन्‍नसरवें अध्याय में उमा फा नाम 
भी आया है | इसके बीसवें अध्याय में वह कथा दी गयी, जिसमें सोता के बनवास में 
होने के कारण राम ने सीता के स्थान पर उनकी स्वणुमूर्ति प्रतिप्ठापति करके यश 
किया था । 

7” ११ -वृहस्पति--इसत ग्रन्थ का केवल अस्सी श्लोकों का एक छोटामा प्रन्य 
हमारे सामने है, जो आधुनिक प्रतीत होता है ओर इसमें ब्राह्मणों को भूमिदान देने के 
महत्व का वर्णन है। इसमें पाठकों फे मस्तिक में यह वात विठाल देने का प्रयास क्रिया 
गया है कि ब्राह्मण का क्रोध भाजन होने से वड़ा अनथं हो सकता है| बृहस्पति के ग्रन्थ 
का एक प्राचीन अनुवाद मिलता है जो “(पृ्व की पवित्र ग्रन्थ माला? के अन्दर्गत प्रका- 
शित की गयी है । 

१२ पाराशर निश्चय रूप से यह ब्रन्ध आधुनिझ काल का है। इसका 
संकलन कर्ता स्वयम ही स्वीकार करता है कि मनुस्मृति सत्यवग के लिये, गीतम स्मृति 
जता के लिये, शंख और लिखित को स्मृति द्वापर के लिये तथा “कली पाराशरस्वृति:?? 
अथात्‌ कलियुग में पाराशर स्वृति ही मान्य है । इसमें बद्मं एक ओर हिन्दू बरिमृर्तियों 
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की चर्चा है, वहीं विधवाओं फे सती हो जाने फी भी चर्चा दे, यद्यपि इस काल में विधवा 
विवाह का भी विवरण मिलता है । पाराशर एस प्रकार की व्यवस्था भी देते हैं। उन्हेंने 
कहा है कि यदि किसी स्त्री का पति लापता हो गया हो, मर गया हो, साधु हो गया हो, 
देश से निकाल दिया गया हो या नपुसक हो तो वह पुननिर्वाद्द कर सकती है। इस 
थ में बारह अध्यायों में करीव छुः सी श्लोक है 

३--व्यास--व्यास पाराशर से भी श्रधिक श्राधुनिक हैँ । यह सत्य है कि इसमें 
हिन्दू त्रिदेवों का वर्णन है फिर भी सती प्रथा का निर्देश इसकी आधुनिकता का प्रमाण 
है। अन्य धर्मशास्त्रों में श्रक्कृतों की गणना गिनायी गई है परन्तु व्यास की तत्सम्न्धी 
गणना सर्वाधिक सम्पूर्ण है । मुस्लिम फाल में हिन्दुओं की जीवन चर्चा तथा सामाजिक 
दशा का चित्र खींचने के लिये पर्याप्त सामग्री इस अन्य में मिलती है। यह एक छोटा 
सा ग्रन्थ है, जिवपें चार अध्याय तथा दो सी श्लोक है । 


१४-- शख-वबिपूएु की तरह यह धरम्ग्रन्व भी प्राचीन है, परन्तु निकट भूतकाल 
में ही इसे फिर पद्म वद्ध किया गया है, यद्यवि दो विबरण श्रव भी गद्य में है। डा० 
बुहलर का मत है कि यह गद्य भाग मूलतः शंख मूल संस्करण पर से लिये गये वास्तविक 
सूत्रों से ही सम्बन्धित है | शंत्र का यह मूल संध्करण दार्शनिऊ काल में ही लिखा गया 
था और सम्पूर्णतः सक्तियों के रूप में ही था । बिना किसी सन्देह के, यह माना जा 
सकता है कि यह ग्रन्थ अ्रपेज्ञाकत नया है । इसके तीसरे श्रध्याय ( सात ) में हम 
देवालवों तथा शिव को मूर्ति का उल्लेख पाते हैँ | चौये अध्याय ( नी ) में ऊंची 
जातियों के पुरुषों को शूद्र स्त्रियों से विवाह करने पर प्रतिबन्ध लगाया गया है जब 
कि इस प्रकार के विवाह फे लिये मनु अनुमति देते है। सातवें अ्रध्याय ( २० ) में 
शास्त्रकार विषतु के एक श्रौर नाम, वासुदेव का उल्लेख करता है। चौदहवें अध्याय 
में ( १-३ ) में शास्त्रकार सोलह पवित्र स्थानों फे नाम से गिनाता है। इसी अ्रध्याय 
(४) में म्लेच्छों के देश में यात्रा करने या श्राद्ध करने का निषेघ किया गया है । परन्तु 
इस नवीन ग्रन्थ में भी विधवा विवाह की श्रनुमति दी गई है ( १४ वाँ अरध्याय- 
१३ ) | यह ग्रन्थ १८ अ्ध्यायों में विभाजित किया गया है और इसमें तीन सौ श्लोक 
सम्मिलित हैं । ु 

१५--लिखित--जिस रूप में यह हमें प्राप्त है, यह ६२ श्लोकों का एक छोटा- 
सा श्राधुनिक ग्रन्थ है । इसमें देवताओं के देवालयों ( ४ ), बनारस में निवास करने 
( २१ ) तथा गया में पिंडदान करने का उल्लेख मिलता है। 

; १६--दक्षु-यह भी सात अध्यायों का एक आधुनिक ग्रन्थ है। यह पुरुषों 
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एवं स्त्रियों के घरेलू जीवन तथा कत्त व्यों का मोहक चित्र प्रस्तुत करता है यद्यपि यह 
'चित्र विधवाओं के सती होने (अध्याय ४, २०) की प्रथा के उल्लेख से कुछ गनन्‍्दा 
'सा हो गया है | 


१७ शातातप- अपने वर्तमान स्वरूप में यह ग्रन्थ भी, व्यास को तरह ही 
१६ घमंशासस्‍्त्रों मं से एक है । यह निनेत्रधारी रुद्र (अध्याय १७, १६) का, विष्णु 
की पूजा क। (अ्रध्याय १,९२९), चार मुख वाले ब्रह्मा की मति का (दूसरा अध्याय ५) 
तथा हाथ में दंड लेकर भेसे पर आसीन यम को मूति (दूसरा अध्या4 १८) का उल्लेख 
करता है । इस प्रन्थ के अनुसार विष्णु की पूना श्री वत्सलाछुत वामुदेव, तथा 
जगन्नाथ आदि से भो की जाती है। इसके अनुसार विप्णु की स्र्ण की मूति 
चनवाकर इसे आभूषणों से सजाना चाहिए और पूजा फे वाद इस मूति को ब्राह्मणों 
को दान के रूप में दे देना चाहिए (अध्याय २, २२, २५)। नसरस्वती,जो रि ब्रह्मा 
की स्त्री हैं, भी पूजा पाने का अधिकार रखती हैं / अध्याय २, र८ )। यह ग्रन्थ इस 
बात की राय भी देता है कि पापी से मुक्ति पाने के लिये हरिवंश एवम्‌ महाभारत का 
पाठ सुनना चाहिए (अध्याय २, ३०, व ३७) | इसके पश्चात्‌ हमें गणेश, (२.४४) 
अश्विनी कुमार, (४, ४) कुबेर. (५, ३, प्रचेतन ५५ १०) ओर इन्द्र की (३, १६) 
प्रतिमाओं का उल्लेख पाते हैं । इन सभी देवताओं को स्वणुप्रतिमाएं बनवाकर तथा 
पूजा कर केबल ब्राह्मणों को ही देना चाहिए, ऐसा निद्वेस इस धमशास्त्र द्वारा प्राप्त 
डोता हैं | निस्तन्देह इस निर्देश का मुख्य उद्देश्य ब्राह्मण का श्रधिकाधिक दान पाने 
की व्यवस्था करना हो हैँ । इस ग्रन्थ के अनुसार ऐसे दाना से सभी तरद्र क पार घुल 
जाते हैं और समस्त देदिक, मौतिक, देविक तथा पारिवारिक विपत्तियों से मुक्ति मिल 
जाती है । यह ग्रन्थ मुस्लिम विजय छे बाद के हिन्दू धर्म के रूप का एक चित्र प्रस्तुत 
ऊरता है, ओर इसका महत्व इसी कारण से अधिक है | 

इस प्रकार इन ग्रन्धों के संक्तित अध्ययन से यह स्पप्ड हो जाता है कि पंीरागिक 
काल के हिन्दू समाज की रीति रिवाजों का चित्र प्रस्तुत करने को दृष्टि से, याश्वलक्य 
ठथा एकाघ ओर ग्रन्थों को छोड़कर, ये सोलहों के घम शास्त्र लगनग महत्वदीन सिद्ध 
होते हूँ । इनमें से कुछ ग्रन्थ इसलिये भी महत्वपूर्ण है कि वे हुस्लिम शासन के अंतर्गत 
हिन्दुओ्ों के घम एवं रीति रिवाजों का चित्र प्रस्तुत करता है ! 

जिस रूप में आजकल पएराणों की प्रतियां प्रात हैं । वे भी कम या अधिक इसी 
कोटि फे हैं | उनसे हमें हिन्दू जन जीवन की प्रह्वतियों एवम्‌ जीवन के वारे में इतनी 
जानकारी नहीं मिलती, जितनी विभिन्न देवों की मुब्यता के लिये किये गये सामविक 
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विवादों की । हम जानते हैँ कि मुसलिम काल में इस प्रकार के विवाद अ्रधिक प्रचलित 
थे । श्रव हमें थोड़ा विचार पुराणों पर भी कर लेना चाहिए | 


पुराण 
विक्रमादित्य महान के दरवार में रहने वाले महान कीपकार श्रमर सिंह के 
घिपय में हम पीछे पढ़ थ्राय्रे ह। उन्होंने पुराणों के पॉच लक्षण बताए हैं। प्रायः 
सभी विद्वान इस विपय पर सहमत दूँ कि थे पाँचों लक्षण इस प्रकार हैं :-- ६- सृष्टि 
का प्रारम्भिक शान श्रयवर ब्रह्मविशान; २--सप्टि का द्वितोत॒ चरण, अर्थात्‌ नित-मये 
संसारों का उदय, विकास श्रववा विनाश, ३--देवताशों का वेश वर्णन तथा परिवार 
में पिता की प्रधानता; ४-मन्वन्तरों का विवरण श्रौर ५--सूर्यवं शित्रों का वर्णन श्रौर 
उनकी वत॑मान सन्‍्तानें | जिस रूप में श्राजकल के ये पुराण प्र'त हैं, उससे तो शायद 
ही उपरोक्त पाँचों “लक्षणों? की पूर्ति होती है । 
पुराणों में तीन वर्ग हैं। कुछ पुराण अठारह हैं, इन्हें ब्रह्मा, शिव तथा विप्यु 
के तीन वर्गों में विभाजित किया जाता हैं । उनके नाम तथा उनमें लिये गये उन 
श्लोकों की संख्या का विवरण नीचे दिया गया है, जिनका योग करीत्र चार लाख 
फेहे। 


वेष्णव शैव ब्रह्मा 
विष्णु २३,००० मत्स्य १४,००० ब्रह्मांड १२,००० 
नारद २५,०००... कूर्म १७,०००... ब्रद्वैत्ते १८,००० 
भागवत १८,००० लिंग ११,००० मारकन्डेय ६००० 
गरुड़ १६,००० वायु २४,००० भविष्य १४,५०० 
पदूम पप,००० स्कन्द ८१,१०० वामन १०,००० 
वाराह २४,००० अग्नि १५,४०० ब्रह्म १०,००० 


उपरोक्त अरठारहों पुराणों फे सामने लिखी हुई श्लोक संख्यात्रों को ही देख कर 
पाठक इनके बृहदाकार का अनुमान लगा सकते है । इस छोटी-सी पुस्तक में उन 
पुराणों का संक्तिततम्‌ विवरण दे पाना भी एक असम्मव कार्य है। प्राचीन काल के 
विद्वानों ने इनमें सताब्दियों का श्रम लगा दिया है और परिणाम स्वरूप इन विशाल 
अन्थो में अ्रति प्राचीन धामि क ऐतिहासिक एवम्‌ पारम्परिक गाथाओं का समावेश 
किया है तथा कितनी हो आधुनिक कालीन जातियों, व्यवस्थाशों, रीति रिवाजों एवम्‌ 
विश्वार्सो का अनुपप्त विवरण प्रस्छुत किया है । अतएव हम उनमें वर्णित मुख्य विषयों 
को नामावली मात्र ही वर्णन कर सकने की स्थिति में हैं । 
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१ - ब्रह्म पुराण--प्रारम्मिक अध्यायों में सृष्टि का वर्णन देने के पश्चात्‌ 
सूर्य बशीय एवं चंद्रतशोय राजाओं की वशावली का वण॒न कृष्ण के समय 
तक छा दिया गया है। इसके बाद संसार का वण न दिया गया है, फिर उड़ीसा 
का वरणन है, जिसके सुन्दर वागों, सूर्य शिवर तथा जगन्नाथ जी के मन्दिरों का बण न 
है । इसके आगे कृष्ण का जीवन श्वत्त दिया गया है, जो विष्णु पुराणों में दिये गये 
तत्सम्बन्धी विवरण से शब्दशः मिलता है। इस पुराण की समाप्ति योग के वर्णन 
से होती है । 

२--पदूम पुराण--स्कन्द पुराण के बाद सर्वाधिक विशाल पुराण पद्म पुराण 
ही है। इसमें पाँच भाग हैं, जिनके नाम इस प्रकार हैं (१) सृष्टि, (२) भूमि, (३) 
स्वर्य, (४) पाताल तथा (५) उत्तराखणद | सृष्टि खन्‍्ड में ब्रह्म विज्ञान का वणुन 
करने के पश्चात्‌ पितृसत्ताक परिवारों का वर्णन तथा राजव॒शों का इतिहास है 

श्र इसके वाद अजमेर स्थित पुष्कर कील की पवित्रता का बण न करने के पश्चात्‌ 
इस तीथ' की यात्रा का निर्देश किया गया है | भूमि खन्‍्ड मे एक सी सत्ताइस अध्याय 
है, जिनमें मुख्य रूप से तीर्घों का महात्म्व वर्शित है। इन बण नों में अनेकानेक 
श्रद्धात्पद व्यक्तियों के नाम भी शाये हैं | साथ हो तीय योग्य स्थानों का निदेश है। 
इसके वाद हमारी पृथ्वी का वर्णन हैं। स्वर्ग खन्ड में वैकुन्ट को विष्णु का स्थान 
मान कर उसे सबसे ऊँचे स्तर पर स्थित माना गया ह। इसमें विभिन्न वर्ग के लोगों 
के लिये तथा विभिन्न आश्रय के लोगों के लिये शिप्टाचार तथा ज्ीबन क्रम निदे शित 
किया गया है, साथ हो कितनी ही गाथाये भी दी गई हू, जा अधिकांशतः अधुनिक 
है । पाताल खन्‍ड में हमें नाग लोग का परिचय मिलता है । इस खन्‍्ड मे शेष नाग 
ने स्वयम ही रामकथा का वन किया है, जिसके बद कृष्ण की इस पुराण का 
उत्तरखन्ड शायद अपेक्षा कृत नया है, इनका झुक्काई रूप्ट हो वैष्णो की ओर 
अधिक है, विप्णु-भक्ति प्रवित्त क्या है या विष्णु में किस प्रकार की श्रद्धा रखनी चाहिये 
वेष्ण्व की किस प्रकार का तिलक तथा शरीर पर छिसी प्रक्कार के चिन्हों का प्रयोग 
चाहिए, विष्णु के विभिन्न अवबतारों की गाथाये हैं वा इस रात की व्यवस्था दी 
रद हू किविप्णु की मृतियां किस प्रकार बनायी जानी चाहिए | यह सभी दाने शिव 
के; द्वारा उनकी श्रिया पाबंती की उुनाई गयी है | अन्य ने व दोनों ही दिप्णु उपासना 
दारत हू तथा श्सवे बाद शस विशाल ्रन्ध का समाद्ग हा जाता है | इस पूनाग में 
यह भी दहा गया है कि दिददो में से केवल विष्णु हो श्र : 


प्रकार हें, वणु न ग्रवश्य ही इस्खिम विजद के दाद जोद गये हूँ 


रद प्राचीन भारत को सम्यता का इतिहास 


है | उस पुराण के प्रारम्मिक विवरणों में भी लेक्षों फा नाम आया है और कहा 
गया है कि भारत में म्लेक्षों को उन्नति द्वो रही है ।-डा० विल्तन फे अनुसार इस 
पुराण का उत्तर खन्‍्ड पदन्दहवीं या सोलहर्बी शताब्दी में लिखा गया है । 

३--विषपु पुराण-यह पुराण छः भागों में विभाजित है | पहले मांग में विप्यु 
एवम्‌ लक्ष्मी फे सम्बन्ध में अनेक गाया दी गयी है ये इन गायाश्रों में श्र व तथा प्रहलाद 
की भी कथायें दी गई है । द्वितीय भाग में सप्तद्वीप तथा सप्तसमृद्र सद्दित इस प्रृथ्वी का वर्ण न 
दिया गया है जिसमें भारतवर्ष तथा उसके दक्षिण के भूभागों का भो विवरण दिया गया 
है। इसके पश्चात्‌ सूर्य, चन्द्रमा तथा शेष ग्रहों का विवरण है । तृतीय भाग में वेद की 
चर्चा है तथा यह बतलाया गया दई क्रि द्वापर युग में कृष्ण द्वौवापन व्यास ने वेद 
को चार भागों में विभाजित कर दिया | फिर अठाहरों पुराणों की नामावली देकर 
चतुवण के लोगों द्वारा किये जाने योग्य कार्यो का विवरण प्रस्तुत किया गया है। 
साथ हो चारों आश्रमों के करने योग्य ब्रतों, उपासनाशों एम श्राद्ध-कर्मादि का विलृत 
वर्णन >िया गया है। अन्तिम अध्याय में बौद्धों एवं जैनियों की निन्‍दा है। चढु्म 
भाग में सूर्यव' शी एवं चन्द्रव शो राजाओं का वर्णन है तथा श्रन्त में मगघ के राजाश्रों 
की बही सूची दी गई है, जिसे हम चत॒थ काल श्रर्यात्‌ बौद्ध काल के तृतीय अ्रध्याव 
में दे जुके हैं| पांचवें भाग में कृष्ण के ब्राल चरित्र गोपियों के सद्भ में को गई अनेक 
क्रीडाओं एवं उनके जीवन के अनेक श्रन्य पत्तों का सविस्तार वश न किया गया है। 
छुठवे भाग में ( जो अन्तिम भाग भी है ) यह व्यवस्था दा गयी है. कि बिना जाति वय 
का विचार किये ही कोई व्यक्ति केवल विष्णु की भक्ति द्वारा ही मोक्ष प्राप्त कर सकता 
है। योग फे वणन एवं मुक्ति की व्यख्या फे साथ इस पुराण को समाप्त किया 
गया है । जल ः 


४ वायु पुराण--इस पुराण को शिव पुराण और शैवपुराण भी कहते हैं । वह 
पुराण चार भागों में विभक्त है पहले भाग में सृष्टि का उद्भव एवं जीवधारियों के 
विकास को कथा है। द्वितीय भाग में भी थे विषय चालू रहते हैं, जिसमें विभिन्न 
क्यों का वण न करते हुये अनेक पितृसत्ताक परिवारों का वर्णन दिया गया है। साथ 
ही इस ब्रह्मोड का एव' अनेक मबन्तरों की गाथाओं का वर्ण न दिया गया है तथा 
शिव की ग्रशंसा में भी अनेक कथाओं को प्रस्तुत किया गया है। तृतीय भाग में विभिन्न 
जीवों का विवरण है, जिसके साथ-साथ सूर्य स्वम्‌ चन्द्र4' शी राजाओं के विवरणों फे साथ 
अनेक अन्य राजांशों का भी विवरण दिया गया है | चतुर्थ या अन्तीम भाग में योग की 


घार्मिक साहित्य ५२६ 


महत्ता के बन के बाद कहा गया है कि योगि जन का परम साध्य है शिव में लीन 
हू जाना । 

५-श्रीमद्भागवत पुराण -इस पुरण को लोग प्रायः भागवत पुगगण ही 
कहते हैं | यदि सारी हिन्द जाति नहीं तो कम से कम वेष्णवों की दृष्टि में यह पुराण 
सवाधिक पवित्र पुराण है । सभो पुराणों की तरह इसका मी प्रारम्म सष्ठि के उद्मव 

होता है | इसके अनुसार बरासुदेव दी सर्व शक्तिमान्‌ एवम्‌ सर्जरू है, यह सारी 

रचना उन्हीं की माया है । यह पहला पुराण है जो सभी हिन्दू जातियों के साथ-साथ 
म्लेक्षों को भी बासुदेव की भक्ति का अधिकारी ऋढइता हे। वेष्णवों का यही परम 
सिद्धान्त हैं । तृतीय स्कन्ध में ब्रह्मा की उप्तत्ति क। वण न है, विप्सु घृत बाराहावतार 
का वर्णन हैं | तथा साथ्य दर्शन को प्रतियादित करने वाले कपिलाबतार का वर्णन 
है । चतुर्थ नवम्‌ पंचम स्कन्ध में धर व, बेणु, प्रियु, तथा भारत के जोबन वृत्त दिये गये ह। 
छुटवें स्कन्ध मे विप्णु कों उपासना का प्रचार छिया गया है तथा कन्थ में प्रहलाद 
की कथा प्रस्तुत की गई है। अप्ठम स्कत्व मी विविध गाधादओ का भण्डार 6। नवम्‌ 
स्कन्व में सूर्य तथा चन्द्रवंश का वन है। दृशम्‌ स्कन्च ही इस पुराण का सर्वाधिक 
मुख्य भाग है , जिसमे कृष्ण का जीवन श्राद्योपान्त दिदा गया ८&। एकादश स्कन्ध 
में बादवों के विनाश एवम्‌ कृष्ण के वेकुन्ट बास की ऋघा प्रस्तुत की गयी हि । 
स्कन्ध में राजाओ की नामावली विष्णु पुराण को ही तरह दो गयी है शरीर यही इस 
पुराण का अन्तिम स्कन्ध हैं । 

६--नारद पुराण--इस पुराण भे विष्णु के अनेक स्तवन ई ओर ऐसी 


गाथावें दी गई हैं जो हरि के प्रति समप्य को भावना का जन्म देती है सी से 
मिलवी जुलता एक अन्य कृति भी है, जिसे वृहद्‌ नारदीय पुराण कहते ई (विष्णु 


को अनक स्त॒तियाँ हैं तथा धामि क आचारों एवम संस्झारों के पालन के कहें निदुश 
हैं, साथ सी अनेक गाथायें भी सनवाविप्ट हैं! ये दोनों ही छृतियाँ आधुनिक प्रतीत 
होती है | डा० बिल्सन का मत है कि ये इतियाँ व नहीं है जिनकी गणना अ््टादश 
पुराणों में है। 
७>मारकन्डेय पुराण -इस पुराण में ऋविर्शाश गाय | 
सुर वध की कथा, वल्देव के प्रायश्चित की छूथा, हरिश्चन्द्र को कघा तथा वशिष्ट 
आर विश्वामिच्र के वमनस्प एवम्‌ संबर्ष को समूची ऋषा देने 
पाप तथा नरक का विवरण दिया गया है | इसके पश्चात सृष्टि के उद्भव का एयम 
मन्वन्तरों का विवरण दिया गया है। नविष्य में थ्ामे वाले मन्वन्चर के वर्णन भ 
टुर्या के क्रिया कलापों का वर्णन सविस्तार दिया गया है और इसी के माध्यम से 
फा०-३४ 


दे गये 
यें ही गाथावे ईैं। दृच्ा- 


प्‌ 


परे० प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


खंडी या दुर्गा की उपासना करने की प्रेरणा दो गयी है । दुर्गा सब्तशती इस पुराण का 
ही एक अंश है. जिसका पाठ भी हिन्दुश्नों फे घरों तथा मन्दिरों में प्रायः होता 
रहता है । 

८ - अग्निपुराण--इसके प्रारम्भिक प्रष्ठों में बिपपु के अबतारों का वर्णन 
है । इसके बाद धार्मिक क्ृत्यों का वर्णन दिया गया है, जिनमे से श्रत्रिकांश रृत्य तांगिक्रों 
के हैं और शेप रीबों के हैं| इसमें प्रथ्वी और ब्रद्मांट का भी वर्णन दिया गया है। इसके 
पश्चात्‌ राजा के कर्तव्य निर्देशित किये गये हैं, डुद्ध फे नियम बताग्रे गए हैं, विधियों 
का वर्णन है ओर बाद में वेदों श्रीर पुराणों करा विवरण दिय्रा गया है। वंशावल्ियाँ 
संत्तित रूप में ही दी गई हैं। इन विषयों के श्रतिरिक्त दस पुराण में ओऔपषधियों कौ 
चर्चा भी है श्रीर पिंगल शास्ष की भी । 


६--भविष्य पुराण--ठप्ठि के उद्मव के वर्णन के वाद संस्कारों का वर्ण 
देकर विभिन्न वर्ण के लोगों के कर्तव्य एवम जीवन क्रम सम्बन्धी निर्देश दिये गये हं। 
इन सब में तिहाई अंश समाप्त हो गया है । इसके बाद का विवरण कृष्ण, उनके पुन 
साम्व, वशिष्ठ, नारद तथा व्यास के वार्तालाप के रुप में है जिसमें सूर्य के महत्व का 
दिग्दर्शन कराया गया है । इसे भविष्योक्तर पुराण भी कहते हैँ जो भत्रिष्य पुराण की ही 
भाँति है । 

१०--ब्राह्मवेवर्त पुराण - इसके चार भाग हैं, जिनमें ब्रह्म, देवी, गणेश तथा 
कृष्ण के कार्यों का बर्णन है | इस पुराण की मूल व्यवस्था को जैसे उलट पुलट दिया 
गया है | इसका वर्तमान रूप साम्प्रदायिक्र है । इसमें कृष्ण को ही सर्वाधिक मान्यता 
दी गयी है | पुशण के अधिकांश पृष्ठों में ब्रन्दावन का वर्णन है। कृष्ण की असंस्य 
स्व॒तियाँ हैं| राधा एवम गोपियों के प्रेम का उबा देने वाला विस्तृत वर्णन है । 


११--लिंग पुराण - यह कृति सृष्टि के उद्भव वर्णन से प्रारम्भ होकर, शिव 
को खष्टा मानती हुईं आगे बढ़ती है | सृष्टि के अवकाश क्षण में लिंग का उदय होता 
है तथा ब्रह्मा और विष्‌एु इसके सम्मुख विनत होते हैँ । लिग से ही वेद उत्पन्न होते हैं, 
ब्रह्मा तथा विष्णु चमत्कृत होकर शिव की महानता स्वीकार करते हैं | फिर सृष्टि श्रागे 
बढ़ती है, भागवत पुराण के चौबीस अबतारों के समान ही शिव के अट्टाईस अवताएँं 
का वर्णन है, फिर ब्राह्मांड का वण न दे कर कृष्ण के समय तक के राजवंशों का बंणन 
है। धार्मिक रीतियों, इत्यों; स्तवनों तथा गाथाओं को प्रस्तुत करने के पश्चात्‌ पुराण 
समाप्त होता है तथा सबंत्र ही रहस्यवाद एवम अध्यात्मवाद से ओत-प्रोत है । 


धार्मिक साहित्य घर 


१२--वाराह पुराण--थह सारा पुराण हो विष्णु को स्तुतियों तथा उनक्रे प्रति 
सर्वस्वारपण की भावनाओं से भरा पड़ा है, वीच-त्रीच में धार्मिक गाथायें आती गयो हैं । 
वेष्णव तीर्थों के वर्णन के पश्चात्‌ इस कृति की समाप्ति होती है । 


१३-स्कंद पुराण - विशालतम पुराण हे, तथा छोटे-छाटे टुकड़ों में वँठा हुश्रा 
है, योग जिनका इक्यासी सहतस्त्र जलोकों का है । काशी खंड मं बनारस के शिवालयों का 
वर्णन है जिसमें शिवोपासन विधि को गाथाओं के माध्यम से समझाया गया है 
उत्कल खंड में जगन्नाथ जी सहित उड़ीसा का माहात्यय है । जो वेष्णत्र विद्वानों द्वारा बाद 
को जोड़ा गया ज्ञात होता है । स्कंद पुराण मूलतः शैत्रों का है, परन्तु यह वर्णन वेष्णवों 
फे पुराण से सम्बन्धित हैँ । इसमें इन खंडों म॑ं कितनी ही संदितायें तथा अनेक महा- 
त्म्य दिये गये हे । 


१४--वामन पुराण--विषूतु के वामनावतार का विवरण प्रस्तुत करता है, लिग- 
पूजन का भी विधान है, परन्तु इसका मूल उद्दे श्व तीथों की महानता प्रदर्शित करना ही 
है, अतएव इस पुराण में अधिकांश माहात्म ही दिये गये हैं । दत्त फे यज्ञ माहात्म्य, 
मदन-दहन के बृत्तान्त के वाद उमा का शिव के संग विवाह के वर्णन क्रम में कार्तिकेय 
जन्म का वर्णन किया गया है । वलि की महानता तथा बिषूगु द्वारा उनके नियंत्रण की 
कथा में अनेक तीर्थों का माहात्य भी सम्मिलित हे 
१५ -कूर्म पुराण--में मूलतः वू्मावतार का वर्सन है, फिर भी वर्गीकरण में 
यह शैव पुराणों के अन्तर्गत ञ्राता है, क्योकि दसके अधिकांश भाग में शिव तथा दुर्गा 
पूजन का विधान है। प्रथम भाग में सृष्टि के वर्णन के दाद, सूर्य एवम चंद्रव्शियों का 
इतिहास है जो कृष्णु के समय तक का है । इसके बाद द्राह्मण बगन के साथन्साश 
मन्वन्तरों का वर्णन है | वीच-बीच में माहेश्वर के स्तवन हैं और कियसी हीं श्र 
गाथायें हैँ | द्वितीय भाग में वदिक रीतियों से शिव- सान्निध्य की प्राप्दि छा दग बताया 
गया है । 


१६-मत्त्य प्राण -भत्त्यादतार से प्रारम्भ होता हैँ। शह्थ द्वादग का 


| इसमें भी है जो द्योल्ड देस्टामेंट' की ना आह! को गाया से मिलतों इचठो 
है । श्समें विष्णु हो मनु को तथा सृष्टि के दीजी को मल्य हुए धारण करद. इचाद 
हैं । मत्य एवम्‌ मनु का वतालाप प्रारम्म हाता है तथा मत्य दो इस पुराण का बन 
दारता हू । सृष्टि के डदनव के साथ-साथ राह्ष दब जी देश ने है हंदा। वि लिसे सप्प5 


दायों की रीतियों 


दहन हू गुद गाधाद्रो का प्रन्द 5 स्छु 
द्य्‌ ल्‍्ण ही इन हक पल डे न 72: /ल सफट्रक-> बह रह अप “# 38 आन 20 कर ० आर हक के. 
माहाठय भी किये गये है, घिनिने समदा महादय नी है | विडिदं। एवं नतिशदादओओं व. 
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वर्णन के बाद मूर्ति रचना का विधान बनाया गया है तथा राजाशओों द्वारा दिये शये दान 
की महानता का वर्शन है | ह 

१७--गरुढ़ पुराण--सुष्टि के संत्तिप्त वर्णन श्र प्रारम्भ होकर, धार्मिक 
कृद्यों का विधान वर्णन करती हुई यह कृति, तांबिकों द्वारा की गयी प्रार्थनाश्रों का 
चरण न करती है तथा ज्योतिष शास्त्र, सामुद्रिक शास्त्र तथा श्रीषधि इत्यादि का विवरण 
दिया गया है | यद्यपि इसका नाम गढ़ पुराण है, फिर भी गछढ़ के जन्म का इसमें 
कोई विवरण नहीं दिया गया है , इससे यह सम्भावना पायी जाती है कि यह मूल पुराण 
नहीं है । 

१८ - ब्रह्मांड पुराण स्कन्द पुराण के हो समान बह पुराण भी ठुकड़ों में ही 
प्राप्त है । इसीलिये कितने ही लेखकों ने ब्रीच-त्रीच में ग्रपना बल लगाया है । विद्वानों का 
कहना है कि थ्रध्यात्म रामायण इसी पुराण का अंश है| 

ऊपर की पंक्तियों में श्रठाहरों पुराणों का जो संत्तित त्रिवेचन प्रस्तुत किया 
गया है, उससे इन पुगणों की प्रवृत्ति का अनुमान तो लग ही जाता है। ये अगारहों 
कृतियाँ या तो मूलतः पी गणिक काल में लिखी गयों या इसी काल में नवोन संत्तरण 
लिखे गये जिसके कारण अत्यधिक ज्षेषक सम्भव हो सके | जब्र अलवेदनी स्यवारहवों 
शताब्दी में भारत में आया तो उस समय ये सभी पुराण प्राप्त थे। परन्त इसमें कोई 
सन्देह नहीं कि उस समय के बाद भी इनमें अत्यधिक संशोधन एवम्‌ परिवर्द्धन हुआ है। 
शैबों और वैष्णवों ने इस परिवर्द्धन में अत्यधिक योग इसलिये दिया कि उनके देव 
विशेष ही प्रमुख माने जाँय । इस काल में वेसे भो शिव का प्राधान्य निर्विवाद था, 
क्योंकि सर्वत्र इनके ही स्तवन, इनका ही माहात्य तथा इनके ही शिवालय मिलते 
हैं । ऋष्ण को तो शायद कालिदास, भ;रवरि, भवभूति तथा वाणभद्ट इत्यादि देवरुप में 
जानते भी नहीं थे । विन्‌एु की प्रमुखता तो बाद में स्थावित हुईं। माघ एवम्‌ जगदेव 
ने ग्यारहवीं तथा बारहवीं शताब्दी में उनका यश गान किया भीर इस प्रकार समूचे 
मुस्लिम काल में कृष्ण ही का प्राधान्य बना रहा | गोपियों के साथ कृष्ण की कीड़ा तथा 
तांत्रिक पद्धति से शिवोपासना का प्रचार भी सुस्लिम काल की देन है । इसीलिये इंव 
पुराणों में प्रस्तुत विवरण के आधार पर पौराणिक कालीन हिन्दू-जनन जीवन का वणन 
करना भ्रमपूण होगा । 

इन अ्रष्टादश पुराणों के साथ-साथ इतने ही उपपुराण भी बताये जाते हैं, परन्त 
इस विषय में विभिन्न विद्वानों द्वारा प्रस्तुत की गयी सूचियाँ मतभेद पूर्ण' हैं। ये उप- 
घुराण सम्भवतः मुस्लिम काल की देन हैं | इन उपपुराणों में प्रमुख हैं 'कालिका' जो 
शिव की स्त्री से सम्मन्धित है और शाक्तों का पुराण है। इसमें दक्ष के यश में 
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सती के भस्म होने का उृत्तान्त वरित है, जिसमें कहा गया है कि शिव अपनी स्त्री का 
शव लेकर सारे संसार में धूमे तथा उनका अंग प्रत्यंग स्थान-स्थान पर ग्रिरता गया, 
इसोलिये ये स्थान विशेष पवित्र माने गये हैं । आज भी इन द्वादश ज्योतिंलिंगों फे स्थलों 
पर प्रतिवर्ष लाखों तीर्थ यात्री पुण्याजन के हेतु आते जाते रहते हैं। वेद गान करने वाले 
ऋधषियों के सन्‍्तानों की धार्मिक प्रणालियां एवम्‌ रीतियाँ इसी प्रकार को हैं । 


त्न्त्र 

मुह्लिम कालीन हिन्दू प्रवृत्ति इससे भी अधिक कुपंध का अवलम्बन करती है । 
दार्शनिक काल की योग साधना का स्थान तंत्र साधनों ने ले लिया, जिसमें नाना प्रकार 
के अनेतिक यौन सम्बन्धी कामों को अविवेक पूर्ण ढंग से अपनाया गया । तांतिकों ने 
सुरा-सुन्दरी के उपभोग द्वारा भी सायुज्य प्राम की वात को आगे बढ़ाया। भवसभूति ने 
भी कुछ इस प्रकार का वर्णन आठवीं शताब्दी में किया था परन्तु इस समय तक इ 
पन्‍्थ में अत्यधिक विकृृति श्रा गयी थी ) थे तंत्र विदेशी शासन के कुपरिणाम स्वरुप बड़े 
ही अविवेक पूर्ण ढंग से हमारे सामने श्राते हैं | अमानवीय शक्तियों को प्राप्ति के लिये 
जो विभिन्न पंध अपनाये गये, वे सबके सब स्पप्ठतया गठित हैं । आश्चर्य तो यह है कि 
ये सब अविवेकतायें हुई! शिव तथा उनकी पत्नी शक्ति के नाम पर | तंग्रों की संख्या 
चौसठ कही जाती है । हमने उनमें से कुछ को देखा जो कलकत्तों से प्रकाशित हुई हे । 

अजशान ही विश्वास है ओर निर्वलता ही शक्ति फे पीछे दीढ़ती मं ओर जब 
अंधविश्वास पूर्ण अशानता एवम्‌ तज्जनित निर्वलता शक्ति प्राप्ति झा प्रयत्न करती द तो 
ऐसे ही अ्नर्थों कीं सृष्टि सम्भव होती है । ईश्वर ने मिन साधनों को पाने का श्रविकार 
फेवल सश्क्तों, समर्थों एवम्‌ श्ञानियों फे ही लिये मुरक्तित रक्खा है, उन्हें प्राप्त करने का 
प्रयत्न जब निर्वलों, असमर्थों एवम्‌ अशानियों द्वारा प्रारम्म होता है, तब ऐसा हो श्रनर्थ 
उपस्थित होता है। मुस्लिम कालोन हिन्दुश्नों की तंत्र लाधना उस विह्वत मतिप्क का 
परिचायक है, जो अज्ानता, अंधविश्वास एवम दास्ता की वेड़ियों में छकड़ा हुश्रा था, 
परन्तु प्राधान्य श्राप्ति की इच्छा रखता था। इस प्रकार की विह्वति तभी सम्मव होती है 
जब राष्ट्रीय जीवन समाप्त हो जाता है, राजनेतिक छागृति लुम हो छावी है तथा शान 
का दोप बुभ जाता है । 


बामनवाँ अध्याय 


ए 
व्स्‌ 


पिछले भाग में हम देख चुके हैं कि राजाश्रों एवम्‌ पुरोहितों फे अतिरिक्त जो भी 
आर्य मारत में थे, बे अपनी संगठित शबस्था में ये | वीद्ध काल तक यही अवस्था रही 
और श्रार्यों का विभाजन पेशे पर आधारित उपजातियों में नहीं हुआ था । पौराणिक 
काल में विभाजन की प्रवृति को वल मिला, क्योंकि इसी काल के साहित्य में विभिन्न 
उपजातियों के बीच स्पप्ठ विभाजन रेखायें दिखाई पढ़ती हैं । फिर भी इस काल का 
साहित्य यह नहीं कहता कि उपजातियों का यह विभाजन पृर्णता को पहुँच चुका 
या। हम यह कह सकने को स्थिति में ईं कि आर्य जाति तत्र भी छुसंगठटित थी । ब्राह्मण 
पीरोहित्य का कार्य करते थे, जत्रिय राजकाज देखते थे, तथा वैश्य लोग नाना प्रकार के 
व्यवसायों में रत रहते थे । व्यवसाय जनित जातियाँ तो मुसलिम विजय के चाद के समय 
में अस्तित्व में श्रायीं, जन्र हिन्दुश्नों का राजनैतिक तथा राष्ट्रीय जीवन नष्ट-भ्रष्ट हो गया । 

कहने की आवश्यकता नहीं है कि हम इस शअ्रध्याय में याशवलक्य फे श्रतिरिक्त 
उन्हीं दो एक धर्म शास्त्रों का सहारा लेंगे, जो पौराणिक काल के हैँ । मुस्लिम कालीन 
धम शास्त्रों पर भरोसा करना युक्ति युक्त नहीं होगा । 

पौराणिक काल के सभी धम'शास्त्र चार व्णों को ही बात करते हैं श्र्थात्‌ 
प्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्ध । प्रथम तीनों वर्णों के लोगों को श्रव भी सम्पूर्ण धार्मिक 
क्त्यों को करने का पूण अधिकार था और वे तीनों ही वेद का अ्रध्ययन कर सकते 
ये | आह्मंणों, क्षत्रियों' और वैश्यों का कार्य ऋमिक रूप से यह या कि वे बेद पढ़े पढ़ावें, 
युद्ध कार्य तथा राजकाज देखें, जानवर पालें और कृषि कार्य व व्यापार कार्य करें। 
उनेंके जीवन के क्रम का यह आदर्श था कि ब्हाणे' मित्ता द्वारा ,जीवन यापने करके 
अपने जीवन को परोपकार के कार्यों में लगावें, ज्जिय लोग सबको 'शान्ति व्‌ सुरत्ा 
मदोन करें और वैश्य लोग सबका भरण पोषण करें। (विष्णु पुराण २) सूद्रों कां आदरश 
था कि वे सब की सेवा करें और अपना जीवन विभिन्न प्रकार के कला कौशल पूण 
व्यापार से करें । 

याशवल्क्य ने वतलाया है कि विभिन्न बरणों के स्त्री पुरुषों फे संयोग से किस प्रकार 


( 9३४ ) 


चरण भ३प 


नई-नई उपजातियों का निर्माण हुआ । उनके द्वारा तेरह उपजातियों का विवरण इस 
प्रकार है :-- 


पिता माता के संयोग से जो उपजाति श्रस्तिल में 
ब्राह्मण क्षत्रिय मूर्धाभिषिक 
५५; चेश्य अम्बप्ठ 
ट शूट्र निधाद या पारशव 
क्षत्रिय वैश्य माहिप्य 
१2 शूड्र उग्र 
वेश्य श्द्र करन 
क्षत्रिय ब्राह्मण च्‌त 
वैश्य १2 चेदेहक 
शूद्र 2 चांडाल 
वैश्य क्षत्रिय मागघ 
शूद्र 2 क्री ( क्षत्रिय नहीं ) 
2१2, हे चेश्य आयोगव 
माहिप्य करन रघकार 


इस स्थल पर यह कहना आवश्यक ही ह कि यही उपजातियाँ श्राज की 
व्यावसायिक जातियाँ हैँ । यह दूसरी बात है कि बाहर से आयी हुई अन्य जातियों के 
संसर्ग से और भी अनेक जातियों का उद्भव सम्भव हो सका, भले ही उनकी गगुना 
आरयों में नहीं की गयी | ऐसा प्रतीत होता है कि याक्षदल्क्य को इस प्रकार के सम्मिश्नग्यों 
का पता था क्योंकि उपरोक्त वर्गोफ्रण के तुरन्त बाद ही वे कहने है क्लि निम्न वर्गाय 
जातियाँ अपने कर्मानुसार पाँचवें या सातवे युग (पीढ़ी ) में उच्च वर्ग में स्थान पा 
सकती हैं । 


उद्भव का पता नहीं चलता | इस विषय का पता ता पुराणों के अध्ययन से हो चल 
सकता है । 


ल्‍्ड 


मनुस्मृति मे कायस्थों का कोई वर्णन नहीं मिलता, शायद इसलिये कि बौद्ध 


ृ द्ध 
काल में यह आवश्यक नहीं था कि प्रच्ेक्त न्यायालय में लिपिक ( बल ) लोग निदुन्त 
ही ढिये जायेँ | कार्यालयों में नी प्रति लिपिकार आवश्यक नहीं थे। पीराशिऊ कप्ल में 


लिविकों एवं प्रतिलिपकारों को संख्या श्रद्यघिक एवं प्रभाव एण थी। न्यायालयों में 
न्यायाधाशों के साथ, में तरकारी प्रपत्नों को प्रमाणित करने के लिये सम्पूर्ण दिधि विधान 


५३६ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


का पालन करने. कराने फे लिये उनकी श्रावश्यकता द्वोती थी | श्रब ऐसे लोगों को ऊँचे. 
पद भी मिलने लगे थे | विशेष कर आर्थिक विप्रयों में, प्रजा पर ऋर लगाने में, राज्य का, 
लेखा विभाग सँभालने में तथा वर्तमान के राजस्व मन्त्री की सारी जिम्मेदारियों को 
सँभालने फे लिये उनकी आवश्यकता पढ़ा करती थो । मच्छुकरटिक में न्यायाधीश के 
लिपिक का वर्णन थ्राया है । कल्हण ने काश्मीर में लगान वसल करने वाले कायस्यों 
की चर्चा की है| ब्रादरर लोग कायस्थों से रूप्ट रह्य करते थे क्योंकि कर वसूल करने 
में वें किसी की भी रियासत नहीं करते थे । कल्हण स्वय॑ भी कायस्थों की निन्‍दा करता 
है। चादे इनका मूल जो भी हो, पीराणिक साहित्य में कायस्थों को गणना प्रभावशाली 
वर्ग में की गयी है । हो सकता है कि ये कायस्थ पहले के क्लंत्रिय या वेश्य रहे हों, 
क्योंकि ब्राह्मण लोग उन दिनों ऐसे पदों को स्वीकार ही नहीं करते थे । मुस्लिम विजय 
के बाद कायस्थों की एक सर्व ० नवीन उपजाति ही बन गयी । 

याज्ञवल्क्य ने राजधर्म का विवरण करते हुये कहा है कि राजा को चाहिये कि 
बह चोरों, ठगों, लुटेरों छे विशेष कर कायस्थों से प्रजा को सुरक्षा प्रदान करें । ऐसी 
दशा में कायस्थों को लगान वसूल करने वालों का ही श्रर्थ अहण करमा अधिक उचित 
हो गया, वयोंकि आज भी लगान वसूल करने वाले प्रजा के प्रेमपात्र नहीं होते। याशवल्वय 
ने अपनी मिश्रित उपजातियों की सूची में भी कायस्थों का वर्णन नहीं किया है. इन सर 
बातों से पता चलता है कि कायस्थ कार्य विशेष करने वालों का वर्ग था, न कि कोई 
भिन्न उपजाति | 

विष्णु पुराण में राजकीय प्रपत्नों के तीन वर्ग बताये गये हैं. (१) राजाद्वारा 
प्रमाणित (२) साज्तियों द्वारा प्रमाणित तथा (३) अ्रप्रमाणित । लेखक का मत हैं कि 
वही अपन्न राजा द्वारा प्रमाणित माना जाता था जो राजा द्वारा नियुक्त कायस्थ के द्वा्ों 
लिखा गया हो तथा उस पर स्वयं उसके हस्ताक्षर हों । इस स्थल पर भी कायस्थ एक 
पद मात्र होता है, न कि कोई उपजाति । डा० जोली ने कायस्य शब्द को क्लकी के श्र्थ 
में अहण किया है। 


अब वैद्यों की स्थिति पर विचार करना है । पौरारिक धर्मशात्नर इन्हें भो कायस्‍यों 
के समान ही निन्‍्य मानता है। यदि याशवक्य ने कायस्थों को चोरों, डाकुओं के वर्ग 
में रक्खा है तो वैद्यों को भी ठगों एवं वेश्याओं के समान अविश्वासनीय माना है। 
याशवल्क्य ने उपजातियों की सूची में वैद्यों को भी नहीं रक्खा है, जिससे पता चलता 
है, कि वैद्य एक अकार के व्यवसायी थे न कि उपजाति। बंते लोग पैदा को अल 
4 से ग्रहण करने की चेष्टा करते दिखाई देते हैं । वशिष्ठ अम्बष्ठों को ब्राह्मण, छृत्री, 


चण्‌ पर 
का भिश्रित रक्त मानते हैं यथा मनु और याज्ञवल्कथ फे अनुसार थे ब्राह्मण पित 
और वेश्य माता की सन्तान हैं। आगे चलकर वशिप्ठ कहते हैं कि अम्बप्ठ लोग 
ओषधि का व्यवसाय करते हैं। इसका अर्थ तो यह हुआ कि शआयों का तब तब 
ओषधोपचार नहीं प्रारम्भ हुआ, जब तक कि एक ब्राह्मण युवक ने वैश्य कन्या के रू 
पर मोहित हो उससे सन्तान उत्न्न नहों किया ओर अम्बष्ठों के अस्तित्व के पूर्व आयों 
को ओऔषधि विज्ञान की जानकारी ही नहीं थी | सुविज्ञ पाठक बिना किसी हिचकिचाहट जे 
यह मान ले गेकि वेच्य लोग वेश्यों मं से ही थे जिन्होंने औषधि विज्ञान को जीवन 
बना लिया | यह भी हो सकता है कि राज्य भ्रष्ट राजवंशों ने भी इसी विज्ञान के 
जीवन साधन बना लिया हो । 
ऐसी स्थित में यह मानना पड़ेगा कि यद्यपि अभी व्याववसाथिक उपल्ातिय 
नहीं बनी थीं, परन्तु कुछ ऐसे व्यवसायों का उद्भव हो चुका घा, जिन्हें अपनाने बाल 
श्रद्धेय नहीं माने जाते थे | वास्तव में बात ऐसी थी कि पुरोहित वर्ग का प्रभाव 
पौराणिक काल में इतना बढ़ गया था कि वें अपने सिदा अन्य सभी व्यवसाथिफों के 
नीचा समझने लगे थे । यह वास्तविकता न केवल मनु के पमशास्प्र से वरन बाशवलगः 
के भी धर्मशास्त्र से प्रमाणित होती है । याश्यलक्य ने तो कितने ही व्यवसाय करने 
वालों की निनन्‍दा की है । इनमे वेंद्र, स्वर्णकार लोहार, बुनकर, शब्म निर्माता, नल 
वर्ग के लोग चोरों और वेश्याश्रों की श्रेणी में गिने गये है। इस प्रकार पीगशिद 
काल की जाति व्यवस्था दुहरा लक्ष्य लेकर चलती है। प्रमम तो उसने श्रार्य अर्धत क 
वर्गों में विभाजित कर मनुमुटाव पैदा किया ओर दूसरे इस व्यवस्था ने पुरोद्ितों क 
महान बनाने फे लिये सारी थआ्रर्य जाति को निम्स्तरर दना दिया। 


तिरपनवाँ अध्याय 
हिन्दू भवन निर्माण एवं मृतिकला 


पिछले किसी श्रध्याय में वौद्धों के भवन निर्माण फला की चर्चा की गयी है। 
पाँचवी शताब्दी के साथ ही ब्ोद्दों की हस कला का श्रन्त हो जाता है तथा ५०० ई० 
के वाद उनकी इस कला का शायद हो कोई नमूना देखने में श्राता हो । इसके विपरीत 
हिन्दुओं की भवन निर्माण कला का आरम्म इसी समय से होता है श्रोर वह मुत्तिम 
विजय के पश्चात्‌ भी चालू रहती है । कला सम्बन्धी ये स्थायी तथ्य पत्थरों पर अ्रकित 


हैं जो वीद्ध कला एवम हिन्दू कला के समयों के बीच की विभाजन रेखा को प्रमाणित 
करते हैं । 


उत्तर-भारतीय-शेलो 


हिन्दू देवालय निर्माण कला के प्रारभिक नमूने ५०० ६० के बाद से मिलने 
प्रारम्भ होते हैं । इनका सर्व शुद्ध रूप तथा इनको सर्वाधिक संख्या उड़ीसा में प्राप्त है। 
यदि किसी छात्र ने उड़ीसा का भुवनेश्वर मन्दिर अध्ययन की दृष्टि से देखा है, तो इस 
कला का कितना भी विस्तृत वर्णन उसे सन्तुष्ट नहीं कर सकेगा । 


उत्तर-भारतीय शैली की कुछ विशेषतायें हैं, जो उत्तर भारत में विखरे शताधिक 
विशाल देवालयों को देखने मात्र से स्पष्ट हो जातो हैं । इन देवालयों फे विमानों के 
बाह्य रेखायें वक्र होती हैं तथा विमान के शिखर पर आमलक के स्वरूप का कंगूरा होत 
है। बाहर से देखने पर यह पता नहीं चलता कि देवालय कितनी मंजिलों का है । इन 
स्तम्मों की भी व्यवस्था नहीं होती | डा० फर्युसन का मत है कि आज के बनारस फे मन्रिद 
फे विमानों की रचना ठीक उसी शैली की है, जिसमें बारह शताब्दी पूर्व में उड़ीसा ' 


( ईटे८ ) 
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मन्दिर बनाये गये थे । स्मरणीय है कि वनारस का कोई भी शिवोलय सौ वर्ष से अधिक 
पुराना नहीं है । 


कहा जाता है भुवनेश्वर में कई सी मन्दिरों का निर्माण किया गया था, जिनमें 
कुछ अब भी अवशिष्ट हैं, जिन्हें देखकर आश्चर्य चकित रह जाना पड़ता है। इनमें 
सुख्यतम है भुवनेश्वर का मन्दिर, जो छः सी सच्रद्व तथा छः: सो सत्तावन इसवी के हीच 
बना था । इसका मूल भाग एक नो साठ फीट लम्बा है। बारहवीं शताब्दी में इनमें 
नट मन्दिर तथा भोग मन्दिरों का निर्माण किया गया । मंदिर का अन्तरंग छाछठ फोट 
वर्ग का है । वाह्य भाग खुदाई के कामों से सज्जित है। प्रत्येक्त पत्थर पर कु 
ही खुदा हुआ है। अनुमान है कि मन्दिर के निर्माण का तिगुना व्यय केबल खुदाई के 
फामों पर हुआ होगा । वास्तविकता यह है कि उस समय के हिन्दू अपनी श्रद्धा का 
प्रदर्शन शिवालय की विशालता से उतना नहीं करते श्र जितना श्रम एवम कौशल पूणु 
कर्मो से | उनका विचार उचित रहा हो अबवा नहीं, परन्तु इतना अवश्य है कि कोई 
भी दर्शक इसे 'सुन्दरः ही कहदेगा । 


 े 


कोणाव, का प्रख्यात काले पत्थरों छा बना मन्दिर शायद बारह नी इकातालीस 
ईसवी में बनाया गया था। परन्तु डा० फाय सन का मत है किए निर्माण सन्‌ 
८५० या ८७३ ई० मे किया गया । इसकी फर्श चालीस ऐद वर्ग है, छत भीतर को 
ओर भुकते-कुकते बीस फीट तक जा पहुँचती है । बाय भाग पत्वर की खुदाई के मम 
से पटा पढ़ा हैं । इसके पश्चात्‌ जगन्नाथ जी का मन्दिर आता ई, हो वप्गायों छा सुख्य 
तीर्थस्थल है । इस मन्दिर का विमान केन्द्र पचासों फ्रीद है तथा एक सी बानये 
फोट ऊँचा है | सामने के वरामदे को मिलाकर मन्दिर को कुल लम्दाई एक सी परचपन 
फीट होती है| इसमें यदि नठ मन्दिर श्लौर भोग मन्दिर को भी मिला दिया जाय वी 
यह दीन सौ फीट लम्बा होगा जो झुवनेश्वर के दरादर होगा । देषएब मन्दिर को देखने 
मात्र से यह प्रमाणित हो जाता है & इस काल भ न केबल विस्दार में हो कमी श्रा 


मा ६ कं 


गयी थी, बल्कि कला भी पतनोन्टुखी हो रही थी । 


बुन्देल खण्ड का नृभाग प्रादीन मन्दिरों एवम शिवालयों हे दिलाई से डड़ासा 
पे, दाद आता है । खजुराहो कराद तीस मन्दिरों का एक समंदर है बिनमें सनी सगे ६४० 
'दथा १०४० ६० क वांच के दे हू । यह च्द्दी समय हर श्निमें ऋन्यकार युग के बाद 
हल जपूतों का उद्भव प्रारम्भ हुआ था। इन मन्दियों की सल्नी उड़ीसा की हो प्रिदन्ित 
हर था «| 
'शैलो है । इसमें बड़े-बड़े दिमान के चटुर्दिक कई होटे-टोडे दिघम बने होते हैं। इनशा 


पर ४० प्राचीन भारत फी सम्यता का इतिहास 


आधार ऊँचा है जिसके चतुर्दिक विभिन्न मूर्तियों से सब्जित तीन पंक्तियाँ बनी हैं। 
इसकी ऊँचाई एक सी सोलह फीट है श्र्थात धरातल से इसकी ऊँचाई अ्रट्टांसी फीट है। 
वाह्य भाग मी मृत्तियों से पूर्ण सुसज्जित 
भोपाल में एक मन्दिर ग्यारहवीं शताब्दी का है । मालवा के एक राजा ने इसे सन्‌ 

१०६० ई० में ब्रनवाया था इसका विमान चार सजे हुई भित्तियों से बिरा है तथा 
आमलक पर पच्चीकारी को गयी है | खुदाई का काम भी श्रति कुशल हाथों की खुदाई 
से सज्जित है। 

इसके बाद राजपृताना का नम्बर श्राता है। कुम्भा की रानी द्वारा निर्मित 
मन्दिरों को हम चित्तीर के भग्नावशेषों में देख चुके हैँ। महाराणा कुम्मा एक महान 
बिजेता थे । वे जैनी थे | उन्होंने साद्रि का जैन मन्दिर तश्रा चित्तीढ़ का विजब स्तम्म 
वनवाया था। उनकी तह्ली मीराबाई एक सनातनीं हिन्द थी । उन्होंने भी दो मन्दिर 
वनवाये थे, जो अ्रव मग्नावस्था में हैं। इनके विमानों तथा बरामदों की शैली उड़ीसा 
के अनुरूप है । 

महाराष्ट्र प्रदेश में भी प्राचीन मन्दिरों के नमूने पाये जाते हैं, परन्तु न तो वे 
उड़ीसा के मन्दिरों के समान अलंकृत ही ई शरीर न इनकी संख्या ही उतनी #विक 
है । इन मन्दिरों मे द्वाविड़ शैली का प्र।धान्प सर्वथा स्पष्ट है। महाराष्ट्रीय लोग सयम्‌ 
द्राविड़ों की सन्‍्ताने हैं तथा आर्य जाति के सम्पर्क से उन्होंने उत्तर भारत को शैली भी 
अपनायी है । श्रतः इन मन्दिरों की रीली में द्वाविड़ शैली तथा उत्तर भारतीय शैल्ो 
का सन्मिश्रण है | 

प्रश्न होता है कि जत्र मालवा, राजपूताना, भोपाल, बुदेलखंड, उड़ीता श्रीर 
यहाँ तक कि महाराष्ट्र में भी इन मन्दिरों के नमूने प्राप्य हैं तो क्या कारण है कि श्रार्यो 
फे मुख्यतम्‌ वासस्थान गड्जा जमुना के भूभाग में ये मन्दिर नहीं पाये जाते ? उत्तर भी 
स्पष्ट है | इस भूमाग को मुसलमानों ने जीता, मन्दिरों एवं शिवालयों को तोड़कर इसके 
पत्थरों से मसजिदें एवं मीनारे बनवार्यी, जिसके कारण यहाँ के हिन्हुश्रों ने 
अआंगे भी देवालयों का निर्माण नहीं कराया । राजनैतिक रूप से जागृत जीवन फे श्रभाव 
में कला की उन्नति वैसे भी असम्भब है। राजपूताना, मालवा इत्यादि स्थानों के हिन्दू 
तब तक स्वतन्त्र थे, इसीलिये यहाँ इन मन्दिरों का निर्माण सम्मव हो सका । इसीलिए 
उक्त भूभागों में प्राचीन मन्दिर भी पाये जाते हैं और नये मन्दिरों का निर्माण होता 
रहा । 


मानसिंह ने इन्दावन में जो एक विशाल एवं भव्य मन्दिर बनवाया था, वह 
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इस लिये सम्मत्र हो सका कि उस ससव अकबर जैसा सहिप्णु बादशाह गद्दी पर 


था । कहा जाता है कि इस मन्दिर के ऊँचे कंयूरों ने औरग जेब के मस्तिष्क में ईर्प्या 
उत्पन्न को इसीलिये यह मन्दिर तोड़वा डाला गया । बाद में बृदि कार ने इसका 


जीणुडद्धार करवा दिया था | 

इसके वाद के समयों में भी देवालयों का निर्माण होता रहा, परन्तु उनमें 
सुस्लिम शैली का प्रभाव स्पष्ट परिलक्षित होता है। इस मिश्रित शैली का दर्शन हमें 
तरनारस के विश्वेश्वर के शिवालव में होता ह। उड़ीसा शली के विमान इन मन्दिरों 
में छोटे कर दिये गये है तथा केन्द्रीय विमानों के चारो ओर छोट विमानों को एक 
बड़ी संख्या बनायी गयी है तथा उड़ीसा के कोणीव रचनाओं के बदले इनमें बड़े 
शुम्बद मिलते हैं, जो मुस्लिम शली की देन है। बंगाल में साधान्ण य्रदस्थों के 
भवनों की शैल्ली में ही मन्द्रों का भी निर्माण हुआऋ 
में दिखाई ही नहीं पड़त । यहाँ के देवालय इं ठों के 
ही समान दोनों ओर दालुआ है । कुछ मन्दिरों की भित्तयों पर कलाप्णा डिज्ञाइनें 
बनी ई। नुकीले मेहगाव मुस्लिम शंली की देन हैं | ताहूय यह मे कि बंगाल के शिवालयों 
की शैली उत्तर मारतीय शैली से सबंधा भिन्न है 


लि 8. ८ अल.» 
॥। खत्थरंस मे बने देचालय बगाल 
हर, 


जैनियों ने उत्तर भारतीय शेली म बने उद़ोसा के मनस्दिरों दा झनुकरण किया, 
परन्तु बाद में उन्होंने भी मुस्लिम शुम्बदों की अपना लिया | मन्दिरा का समूटीकर गण 
जैसा जैनियों ने क्रिया है वेसा किसी भी मत के घनुयावियों ने नहीं शिया । साधारण 
बनी ग्रटस्थ लोग पीटी दर पीद़ी मन्दिरों छा निर्माण अगते इले गये £े । पयवि 
इनमें हिन्दू देवालयो की मब्यता नहीं है, फिर भी डैन मतानुपाति में 
इनके मन्दिगों का ग्राकश्ण कम नही है । गुजरात भे दने हुये हन 
न्यारहवीं शताब्दो के हैं | एक घाटी के दोनों झछिनारोी का पहाडियों 7० दने इन मन्दिरों 
का दृश्य अति भव्य हैं । 

गिरनार भारतीय_इतिहात का एक उज्बल प्र॒प्ठ है। यहाँ अशोक का मी 


० > न्‍ 


शिलालेख हूं ग्रोर शाह तथा गुप्त वंशीव राज्यों का नी। दसदा शदाब्दी से यहां 


जैन मन्दिरों का निर्माण प्रारम्भ हो गया पा | इनमें से एड मन्दिर दो भात्यों अयात 
तेज पाल तथा वाल्॒पाल द्वारा दनवाया गया है | इन्होंने बाबू का नृण्यथात जन 


मन्दिर भी बनवाया था। गिरनार से थोड़ी ही दूर पर मत्यूद गलनवी द्वारा ध्वस्त 
सोमनाथ का भी मन्दिर है । 


्ाः 
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लेन मन्दिरो क गान प्राम है आादू के दो सुभव्य मन्दिरों को । ये दार्नों 


पूछर्‌ प्राचोन भारत की सम्यता का इतिहास 


ही मन्दिर सफेद संगमरमर पत्थर फे बने हैं, जो श्रवश्य ही तीन सी मील से लाया गया 
होगा । इनमें से एक फो मन्त्री बिमल शाह ने सन्‌ 2०३२ ६० में बनवाया तथा 
दूसरे को पाल बन्धुश्रों ११६७ तथा १२४७ के बीच बनवाया | इतके स्तम्मों पर एवं 
गुम्बद के भीतरी भाग पर खुदाई के सुन्दर काम हैं । 
दक्षिण भारतीय शेंली 

अब हमें द्राविड़ शैली पर विचार करना है, जो उत्तर भारतीय शैली से सष्ठ 
तथा भिन्न है । विशेष कर कृष्णा नदी फे दक्षिण के मन्दिर इसी शैली के है । 

इन मन्दिरों में न तो वीद्ध शैली के दश न होते ई ओर न उत्तर भारतीय शैज्ञ 
फे । उड़ीसा के प्रारम्भिक देवालयों में भी वीद्ध प्रभाव परिलत्तित नहीं होता । इन मन्दिरों 
की शैली का प्रारम्भ इन्हीं मन्दिरों के ऐसा मालूम होता है | 

द्राविढ़ शैली में बौद्ध शैली का पूर्ण प्रभाव स्पप्ट रूप से दिखाई पढ़ता है। 
द्वाविढ़ों के प्राचीन मन्दिर पहाड़ों को खोद कर बनाये गये हूं, “जिनमें उनकी प्रवृत्ति 
स्पष्ठतया परिलक्षित होती है । 

एलोरा कृष्णा नदी से उत्तर की ओर काफ़ो दूर पर है| इस स्थान के मत्नो 
पर एवं देवालयों को देखकर यही कहना पड़ता है कि ये द्राबिढ़ शैल्षी में है । कैलाश 
मन्दिर ८ वा या ६ वीं शताब्दी म बनाया गया है | ऐसा सोचा जाता है कि चालुक्यों के 
पतनकाल में चोलों का राज्य बिस्तार इस स्थानतक रहा होगा क्योंकि श्रत्य दशा में कृष्ण 
नदी के उत्तर में इतनी दूर द्राबिड़ शैली के दर्शन कैसे होते | दो सौं सत्तर फीट लगा 
एवं एक सी फीट चोड़ा गदा खोद कर बनाया गया है, जिसके केन्द्र भाग में यह मन्दिर 
है, जिसका विमान अस्सी से नब्बे फीट तक ऊंचा हू । इसके चतुर्दिक सोलह स्तम्म पर 
आधारित वरामदा है तथा आगे बढ़कर इसका गोपुर एवम्‌ सुख्य द्वार है । इसकी रचना 
अन्य मन्दिरों को सी ही है, परन्तु इसकी विचिश्ञता इस वात में हे कि यह समूचा देवातय 
खोद कर बनाया गया है न कि जोड़ कर | इसकी हृढता, विशलता एज्रम्‌ भव्यता सभी 
मनोहारी हैं | चतुर्दिक बनी हुई कोठरियाँ वीद्धों की अ्रनुकृति हैं । इन सात क्ोठरियों में 
प्रत्येक में एक-एक हिन्दू देवताओं की मूर्तियाँ हैँ, इससे प्रतोत हाता है कि जैसे वौद 
शैली में हिन्दू शैली निकली आ रही हो । 

जब हम अपना ध्यान दक्षिण में खोदे गये मन्द्रों की ओर झाकषित करते है 
तो पता चलता है कि ये मन्दिर अत्यधिक प्राचीन नही हो सकते। यहाँ की सारी स्थापन् 
कला मुसलमानो द्वारा विजत किये जाने के बाद की ही प्रतीत होती है और ये निर्माण 
उस समय भी शायद चल रहे थे, जब कर्णाटक में अंग्रोज तथा फ्रांशसीशे 


|; 


हि] 


हिन्दू भवन निर्माण एवम्‌ मूर्ति कला प्र 


शक्ति-प्राप्ति के संब्षों में उलमे हुये थे । इन मन्दिरों में तंनोर के पगोडा का स्थान 
सब प्रमुख है, जो किसी भी प्रकार चौदहवीं शताब्दी के पहले का नहीं हो सकता अर 
ऐसा माना जाता है कि इसे कांजीवरम के राजा ने वनवाया होगा है । इसका लम्बाकार 
आधार दो मंजिलों का है, जिसके ऊपर बनाया गया मन्दिर मिश्र के पिरामिडों कासा 
दिखाई पड़ता है, जो तेरह मंजिल ऊंचा होऋर आकाश से बातें करता प्रतीत होता है । 
इसका शिखर गुम्बदनुमां हे तथा कहा जाता है कि यद्व एक ही पत्थर का है| इस मन्दिर 
को कुल ऊंचाई एक सी नब्चे फीट है तथा इस मन्दिर का वेमव एवम सीन्‍्दर्य प्रभाव- 
कारी हैं। यद्यपि इसको रचना खुदे हुये मन्दिरों की रचना से भिन्न है तन भी दोनों ही 
की शैली एक है, अर्थात्‌ दोनों ही द्राविड़ शैली म॑ बनाये गये हैं । 
सर्वाधिक आदरणीय एवम्‌ प्राचीन मन्दिर है चिल्लाम्बर्मू का जो सागर तट पर 

कावेरी के मुहाने से थोड़ी दर पर उत्तर क्री ओर है । इस मन्दिर का प्रार्म्म अवश्य ही 
ग्यारहवीं शती का है, परन्तु इसका अधिकांश भाग पन्द्रहवीं सोलहवीं एवम सत्नइर्वी शता- 
ब्दी में बनाया गया है । इन शतियों में इस मन्दिर के गोपुर बने, झुख्य द्वार बना, 
पार्वती का मन्दिर बना तथा एक सहस्य र म्भों का एक विशाल कन्न बना। पार्वती 

न्दिर कां वरामदा अति भव्य है तथा कक्ष का पत्मेऊ स्तग्म एक ही पत्थर का बना है 
जिस पर सुन्दर खुदाई का काम किया गया 


£4॥| 


तंजीर के समीप श्रीरंगम्‌ में एक प्राद्चीन भव्य मदिर है, जो अठारयी शर्ती की 
एक अति सुन्दर कृति है श्रीर जिसकी निर्माण प्रगति उस संघ  कारंयग बक गे जो 
ब्रिचनापलली में शक्ति-प्राप्ति के लिये अंग्रेजों एवम फ्रांसोसियों कै बीच सिरन्‍्तर दस यों 
तक चलता रहा था | इसमें एक के बाद एडा जो चौदह या पत्ठश फाटक बने है थे दूर 
से देखने पर बड़े ही चित्ताकपक प्रतीत होते हैं | इसके केख्रस्थ भाग में हो मह्दिर 
है, वह शेप भाग के सप्तान ही ऊंचा है। यह वात प्रायः दक्षिण के सभी मर्दिरों मे दिखाई 
पड़ता ह । 

मद्रा में भी एक सुन्दर मन्दिर है जो सोलहवी शर्त में प्रारम्भ दिया गया था 
कोर सब्रहवी शताब्दी में त्रिदल्ल नायक द्वारा सन्यृण ता छो प्राम हृद्दा । घट मख्दिर झट 
से चालीस फीट लग्दा तणा छ२० फीट छोटा हु, जिसमें नो गाोपर तथा सरख्र स्वम्भी ऋा 
एक विशाल दउ्त हे । इस विशाल मन्दिर का प्रयेझ नाग आरती सन्दरता में इस अर 


दे सनी मन्दिरों से ददुऋर है । 


आम 


लेता दा भारत सं नलान दाल धऋनतक द्वाएा मे भे एक पर शामशश्तच्ञज हा 
फसाएजलानस भसरज्नलितय 9 जिन > दिया फजी इााय फिर रद तकदीर ऋडी नजि-, आप ५ 
च्घण्च्दयात सान्दर ६३ ह््स्पि ट्रगदणा बप्सा ऋऋणनत जाखर पर परहुचा हइ ताद हाल ! 


४४ +. : प्राचीन भारत की सम्पता का इतिहास 


इसका भी विधान अधिक ऊँचा नहीं है। इसका निर्माण शायद सन्नहर्वी शत्ती में 
'किया गया था | इसके चतुदि के श्राठ सी अड़सठ फीट लम्बी तथा छः सी वहत्तर 
'फीट चौड़ी चक दीवाल का थेरा है और स्व त्र बीस फ़रोट गलियारे हैं, जिंनकी 
चौड़ाई ब्रीस से तीस फीट तक है तथा ऊँचाई सब श्र तीस फीट है। मि० फयुसन 
के अनुसार स्वयं उनके देश में इस प्रकार की क़ति एक भी नहीं है । 

कांजीवरम था कांची में भी अनेक मन्दिर हैं जो अपनी निर्माण कला में 
'इधर के किसी भी मन्दिर से टक्कर ले सकते है तथा इनको विशालता भी कम नहीं 
है | इन मन्दिरों में अनेक मन्दिर अति विशाल है, जिनमें अश्रनेक्त गोपुर विशाल कह 
तथा सीढ़ियों सहित तालाब बने हुये £ | 

हमारे पाठकों को स्मरण होगा कि दक्षिण का विजयनगर राज्य अ्रन्तिम हि 
साम्राज्य था जो भ्पनी स्वतन्च्ता दो सी वर्षो तक कायम रख सका था। यहाँ जित 
प्रकार विद्या की उन्नति हुई थी, उसी प्रकार कला की भी उन्नति हुई और समूने भारत 
मे शायद ही कोई ऐसा नगर हो जहाँ प्रायोन वैभव के इतने अधिक भग्नावशेष पे 
जा सके, जितने विजयनगर में मिलते है | 

विटोपा का मन्दिर अपनी ऋलापूण सजावट तथा बिशालता में श्रद्धितीय है 
तथा कितने ही श्वन्य मन्दिरों के मग्रावलेप विजयनगर के राजाओं का यश गावा गा 
रहे हैं| इन राजाशों को सभी कृतियाँ नगर तक हो सीमित नहीं हैं। विजबनगर 
फे सी मील दरणिण पूर्व में तरपुत्री नाम के स्थान में इन राजाश्रों द्वारा निर्मित अनेक 
देवालय हैं । एक भग्न मन्दिर के दो गोपुर श्रव भी अच्छी दशा में हूँ उनमें से एक 
तो सम्पूर्ण है तथा दूसरे के केवल स्तम्भ मात्र ही बन पाये थे। सि० फग्यु सन के 
अनुसार द्रविड़ शैल्षी में इनका जोढ़ मिलना कठिन है । 

अच यदि दक्षिण में जैन मन्दिरों को देखा जाय तो पता चलता है कि धीरे 
'धीरे वे भी द्रविड़ शैली को उसी प्रकार अपना रहे थे, जेसे उड़ोसा के जैन मन्दिर 
में उत्तर भारतीय शैली अपनाई गई थी। चन्द्गिरि पहाड़ी पर जैमों के पन्द्रह मन्दिरों का 
'एक समूह है। इन सभी के सामने ही एक सभा भवन है जिसके पीछे मुख्य मन्दिर 
हैं, जिसमे उनके तीर्थक'र की मृति स्थापित की गई है । इन मन्दिरों के अतिरिक्त 
जलैनियों ने स्थान-स्थान पर तीर्थकरों कौ प्रतिमाएँ स्थापित की हैं, जो उत्तर भारत में 
कहीं भी नहीं दिखाई पढ़तों । लोगों के कथनानुर ये बुद्ध राजा की प्रतिमा हैं। 
'ऐसा प्रतीत होता है जैसे ।क इन लोगो के मस्तिष्क में गौतम के राजा होने की एक 
अस्पष्ट कल्पना है, जिसके अनुसार ये प्रतिमायें वनायी गयी हैं। इन्हीं प्रतिमाश्रों मे 
से एक ने आर्थर वेलेसली का ध्यान उस समग आकषि त किया था जत्र वह भीरज्जपद्म 


हिन्दू भवत निर्माण एवं मू्तिकले 


/ ण्पु । 


पे | 
| 
| 4 


घेरे के लिये ति हो कर जा रहा था। इस प्रतिमा को ऊँचाइ:सत्तराकाटा ता 

जो एक समूची पहाड़ी क हे 2 
थी, जो एक समूचरी पहाड़ी को काटकर बनाई गई थो। मि« फर्बु संने 
“अमिश्र के सिद्रा इतनी अधिक शानदार प्रतिमा कह देखने के मिल सक्तती यदि 


मिश्र की सी काई प्रतिमा इतना अधिक ऊँची नहीं है ।!? 


ट! 


नुसार 


दजन्षिण शली 


पिछुलो पंक्तियों में हम भवन-निर्माग कला की दो शैलियों का विवस्ण दे चूके 


उनमें उसमें उत्तर भारतीय शैली का प्रकार विध्याचल के उत्तरस्थ मभाग में था 
तथा द्रविण शैली का प्रचार कृष्णा नदी के दक्िण में अवस्थित मूभाग में था। एक 
तृतीय शैली भी हैं. जिसे डा० फर्व सन चत्लुक्व रोल 
तथा कृष्णा नदी के उत्तर बाल भूमाग से प्रद्ध 
छटने हैं । एक तो इस भमाग ् 
रहा और दनसरे निजाम शासित ४ 
क्रिया गया | इसलिये यह छहुना पढ़ता ६ कि शायद नी रस प्रदेश मे 
निर्माण कला का कोई अबशेप दिखाई पढे | प्रलदला मैसर प्रदेश े दो एक नसमने 
अवश्य बच है| यत प्रान्त यद्यवि रृप्णा मारा ये है। झिर भी उसका देवालयां मे 
चालुक्य शैली का प्रभाव परलक्चित होता # 





इस शली की विशेषता यह है छि इस झच्विगी का द्ाधथार बहुदुत़ होता या 





सितारों के आधार का | भित्तियों ऋह दर टक साथों जाइर पिगमिदों छी सॉलि मीजर 


८२५ 
की शोर कुक कर एव विन्द पर रिराभिद्दों को नाल मिल हा हैं । पाठकों आा स्मस्ग 
होगा कि मैसूर तथा कर्ना:छ प्रदेश में सनू >००० से ३४१० ई० हऊ बल्लओं को 
राज्य रहा है । सोमनाथपुरम का मन्दिर दीएदित्य इल्ताल मे बनवाया । इस मदर 


3 नव मम न चल ब्ब डर पन्न्याक >७ 23० ०० >2.-2%० टन न इड ड्् <5% 22 
का उ चाइए कब्ल तास फाट हू, परनन्‍दु इसका खहका इन्‍नझआा प्रभाव एन सखयप्रगः 


५ गे कट कर 
शैली ने ६: न छि ग्ाछार ने | दुसझना सान्दर सूद 2११४ ३० मे हडूर भविण; बड़ ने 
मवाया । इसमें रख्य मन्दिर दे; +0 >5 3 उ ् 2:2 सा 

ने बनवाया । इसमें हुझ्य मानदर वे चारो चर दान पंच मानदर आर बन दे हया 

८2 ० ० पक निज जज मन 2 मिल न नि पननण कल गन 

दितन हो सहायक नदन दन हूं | पहु सझुचा नमूद एक ऊुचा नित्ति से दि 7, अर मम 
गे छः जब घ्स प्् ख्कियों ५ ० ब्टाएरों ः 0 अर कज कट के: कक ओ: 2: 
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पूछ६्‌ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहारु 


होता तो लोगों की समझ में यह वात सरलता से श्रा जाती कि भारतीय कारीगरों क्न 
फोशल किस सीमा तक आगे बढ़ा हुआ था | इसी प्रकार इलबिंद के दोढ़रे मब्दिर डे 
बारे में डा० सोहब का मत है कि यह दोहरा मन्दिर तैयार हो गया होता तो हिन्दू कहा 
को अचार की आवश्यकता ही न रह जाती । दुर्भाग्य वश सन्‌ १३१० ई० मेंक्‌ 
प्रदेश मुसलमानों के अधिकार में चला गया, जिसके कारण इस !छुतासी वर्ष पे 
निरन्तर बनते रहने वाले मन्दिर का कार्य बीच में ही रुक गया। बस प्रकार ई॑ 
अंकन कला भारतीयों ही की घरोहर है । उपरोक्त लेखक थरागे चल ऋर कहता है कि 


यदि मन्दिर कलापूर्ण क्ृतियों से सुसज्जित न किया गया तो उसे हिंदू मन्दिर की संत 
देना ही अनुचित कार्य द्ोगा । 


इस प्रसंग को रुम्पूर्णता से देने के लिये हम एक वार फिर डा फस्युसन का 
सहारा ले'गे । “यदि यह सम्भव होता है कि हम इस मन्दिर को शब्दों में बांध सकते 
तथा उसकी एक-एक रचना को शब्दों का रूप दे पाते तो पाठकों की समस में यह 
वात सरलता से था जाती कि इस विवरण की तुलना एवेन्स के पार्येनन से करता 
वहाँ तक उचित है। यह वात नहीं है कि इन दोनों भवनों में साम्प है, इसके विपरीत 
तथ्य है कि इन दोनों में से उत्तरी तथा दक्षिणी ध्रुव का अंतर है । इनमें से एक यदि 
प्रथम अक्षर है तो दुसरा अन्तिम । दोनों कृतियाँ दो छोर पर हैं और इन्हीं के बीच 
सम्पूर्ण संसार की भवन निर्माण कला सप्ताई हुई है ।? 


उपरोक्त विचारपूर्ण एबम्‌ दाशंनिकता पूण विवरण भारतीय इतिद्वास में 
रुचि रखने वाले छात्रों के लिये अवश्य प्रेरणा-प्रद दोंगे | हमको यह सोचना पढ़ेगा 
कि फा्यु सन ने ऐसा क्‍यों कहा कि भारतीय भवन निर्माण कला में ।सर्वत्र ही शुद्ध 
प्रतिभा का अभाव इृष्टिगोचर होता है । यह प्रश्न उठता है कि इस कला में एक ही 
कलाकृति में कल्पना तथा शुद्धि अनुभूति को मिश्रित क्यों किया गया | इनकी मित्तियों 
पर जीवित प्राणियों की मूर्तियों को 3रेहने की इतनी उद्दाम प्रवृत्ति का दर्शन सबने 
ही क्यों होता हे । इन धार्मिक कृतियों को मित्तियाँ जनसाधारण के देनन्दिनीय कार्यों 


व्यापारों, भावनाओं, युद्धों, विजयों यहां तक कि पापों एवं वासनाओं को भी अंकित 
करने का क्या ताधरय था । 


प्रथम प्रश्न! का उत्तर देना तो सरल है । कपिल तथा कालिदास के देश में 
शुद्ध प्रतिभा का अमाब तो हो ही नहीं सकता "रु देश का दुर्भाग्य था कि भाख 


हिन्दू भवन निर्माण एवं मू्तिकला पड 


में शारीरिक श्रम के कार्यों को कभी भी इतना महत्व नहीं दिया जा सह छि प्रतिभावान्‌ 
लोग इस क्षेत्र में आते | आगे चल कर जब वर्ण-व्यवस्था सुदृहता को प्राम 

गई तो यह एक प्रकार का विधान ही हो गया कि ऊँचे वण के लोगों को शारीरिऋ 
श्रम का काम करना चाहिये | ऐसी दशा मे बह असम्भव था कि द्राह्मण तथा नऋत्रिय 
जेसे उच्चवर्णीय विचारक भवन निर्माण एवम मृतिं निर्माण के कामों में लगने। 
इस लिये भारत को सम्पूर्ण प्रतिमा इस ज्ञेत्र से अलग ही रह गयी | उन भागग्तीय 


वर्गों में जो यह सब काम करते थे उनमें सब्जा की कोमल एवम्‌ प्रबल भावना का 
पूण विकास हुआ था, जिसका दर्शन हमें मन्दियों में मिलता हे। इन कार्यो में 
जिस अनुपम कौशल का प्र योग ह्झ्ा छ्‌ चह्‌ भारत की बा -व्यवस्था न द्दी सम्भव ह्ठे 


मं भी कारीगर रहे और अन्त में कारीगर रहे । हिन्द्र राजा बने और डिगद गये, फिर 
भी उनकी स्थिति में कोई परिवर्तन नहीं आया । पीदी दर पीदी अपरिवतिद स्थिति में ही 
रह कर वे पत्थरों में प्राण-संचार करते रहे. जहाँ भी हाथ 7र का होरा इन गया, 
परन्तु कारीगर वेचारे कारीगर ही रह गये। पत्थरों में जान दान देने वाले गसुद 
निर्जीव ही बने रह गये । जिन झतियों फे लिये भारत प्रशसा का पाय है हमें स्मरग 
रखना चाहिये कि उनके लिये न हम राड्ाद्नों थे झागारोी हो साझो मी और ने 
पुरोहितों फे | हमें आभार मानना पड़ेगा, उन था डिन्होंने उड़ने रुसे झा पर्साना सना 
कर इन पत्थरों को थमा कार दिया । एन ज्ञततियों में ने सा प्रतिशा लगी ४ 
आर न रचनात्मक मस्तिष्क । नह तो हादो नेड्माश है, हञे कडियो से एू। !। 
काम करते-करते अव्यधिणथ कुशल इन ग्रे म॥ मो प्रदिगा गान एन ग्रीस * 

संगमरमर को मिली, उस प्रतिभा छा भारतीय झठतियों मे सब्या अनाव 
न तो फीदियस ही हो था झोर न मारडे ले एन्‍्वेनी ही । 


'पथप्प प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


सकती है। इसके विपरीत मन्दिरों की श्रपरिमित भित्तियों पर असंख्य मूर्तिया लोदकर 
बनायी गयी हैं । जिनमें न केवल देवी देवताश्रों की मूर्तियाँ हैँ वरन, सारा ब्रह्मांड हो 
हथीड़ों की चोट में उमर आया है। इस श्रखिल ब्रह्मांड में जो कुछ भी हो वास्तविक 
ओर कल्पनीय है । भारतीय कारीगरों ने समी पर सफलता पूर्वक शअ्रनी छेनी चलावा 
है । इनमें अपने देनन्दिन कार्य व्यापार मे लगी जनता भी है, उनके युद्ध भी है श्रीर 
उनकी विजय स्मृतियाँ एवम्‌ जुलूस भी । भारतीय कारीगरों की अ्रजश्र श्रमघारा ने 
गन्धवों, अप्सराश्रों, नर्तकियों, अ्रश्यीं, गजों, मिंहों तथा लताश्ों और तस्झों को भी 
उन्होंने नहीं छोड़ा । उन्होंने जो कुछ देखा, सुना, अनुभत्र ए्यम कल्पना किया, सब 
उनकी छेनियों के माध्यम से पत्थरों पर अंकित होता गया , 
हिन्दुओं के लिय इस समत्या का समाधान ओर हो है। योरप में धर्म का 
आदश' भगवान्‌ की महत्ता, ईसा के उपदेश, चर्चो में धर्मो पदेश एवम्‌ धार्मिक कारों 
तक हो सीमित है | हिन्दुओं का एक-एक ठुच्छातितुच्छ छाय भी धर्म से सम्बन्धित है। 
केवल नेतिक काम ही नहीं बल्कि सामानिक एवम्‌ गृहस्थ जीवन के सभी नियम परम के 
ही अंश हैं । उनका मोजन, पाय अन्य वल्लुओं एवं प्राशियों की समूचों व्यवहार पढति 
धर्मनिर्देशित है, योडाओं का युद्ध, नत॑की »। नृत्य, वैश्य छा व्यापार, ब्राह्मण का विवेक 
एवं किसान की कृषि सभी धार्मिक व्यवस्था के हो अंश हैं । हिन्दुओं की ब्रह्म-कल्यनां हल 
समभ सृष्टि का एक कर देती हैं, 'सब्र वहीं से श्राये हैं, सब वहीं जायेंगे! की भावना 
प्रत्येक वस्तु में अपनत्व स्थापित करने की प्रेरणा देती हैं ।लैसा धर्मशास्त्रों में हमें 
समझाया गया है, धर्म शब्द रिलीजन या मजदब का समानार्थी नहों है। धम शब्द 
का अ्रथ अति व्यापक है, इतना अधिक कि समूचा मानव-कर्तव्य, मानव जीवन, उत्ते 
व्यवसाय, उसकी प्रवृति तथा उसके सभी नैत्यिक कर्म उस व्यापकता में समाहित हो जाते 
हैं । धर्म ही उनके अध्ययन की व्यवस्था देता है, उनके वारिज्य व्यवसाय को निर्धारित 
करता है यहाँ तक कि उनके खानपान एज' मनोरु॑जन के नियमों का भी निदेश कण्ता 
है। धर्म हो हमारे सामान्य प्रशासन तथा अपराध के दंह की व्यवस्था देता है, वही 
उत्तराधिकार के नियम निर्धारित करता है, वही मानव, दानव, पशु एवं वनस्पति जगत 
का भी नियन्ता है। इतना व्यापक है हमारा “धर्म! शब्द कि वह निर्जीब पदार्थों के 
लिये भी व्यवस्था देता है। आग का धर्म हैं जलाना, पेड़ों का धर्म है बढ़कर छाया प्रदाव 
करना तथा पानी का धर्म हैं नीचे धरातल की श्रोर बहना । यद्यपि आज का हिन्दू कारण 
विशेष से अपने धम से दूर जा पड़ा है फिर भी उसका प्रत्येक काम घम' से नियंत्रित होता 
हता है । हिन्दूओं का घम उनके गृहस्थ, सामाजिक, राजनैतिक राष्ट्रीय एव श्रन्तर्राद्रीय 


ज्योतिष, बीनगणित तथा अंकगणित प्र्ड६ 


जीवन को नियंत्रित किये हुये है अतः धर्मनिरपेक्षता की बात हिन्दओं फे समर में आ ही 
नहीं सकती, आनी भी नहीं चाहिये। उसके लिये धम की व्यापकता द्वी उसकी सुविधा भी 
है ओर वाए्ा भी और इन्हीं सुविधा बाधा के वीच वह न लाने कब से जीवित चला आ 
रहा है । 
हिन्दुओं की धार्मिक भावना इतनी समर्पणमय है और इसी मावना को नित्रित 
करने का सफल प्रवास इन पत्थरों पर किया गया है। मन्दिरों के पवित्रतापूर्णा वातावरण 
में कुछ भी परिहाय नहीं समझा जा सका, यहाँ तक छि दैनिक पार्श्रमिक पर काम 
करने वाले श्रमिकों का व्यदसाव भी इन लोगों ने इस योग्य समझा कि उसे भी इन 
भित्तियों पर स्थान दिया जाय | चिन्ता दुख, शोक, वासना यहाँ तक कि पाप को भी 
नंगा करके रख दिया गया है | सारी सृष्टि से 
न्द्रि में प्रतिष्टित है और जहाँ तक उनका श्रम व कौशल उन्हें ले जा सका, ने 
तक चलते गये हैं और समग्र दृष्टि को ही [बालय की मिक्तियों पर खोद दिया है । 
गौरव पूर्ण तथा तुच्छ, नियंत्रित एवम्‌ अनिव॑त्रि, चर या अचर जो कुछ भी परमात्मा 
ने बनाया है श्रौर जो कुछ भी सोचने, समभने, विश्दयाल करने, झनुमय, थे कल्पना 
करने का अवसर दिया है, वह सब दा सब भारतीय फारीगरी ने झापने निरस्तर सम, 
उद्योग व अश्रध्यवसाय की सहायता से इन कटार पन्‍्धरों पर अमर कर दिया है छोर इस 
अमरता का पूरा श्रेय उनकी श्रद्धा व विश्वास कं है । 


चौवनयाँ अध्याय 


ज्योतिष, बीज गणित तथा अंक गणित 


कोलब्रू क पहला योरोपियन लेखक है, जिसने हिन्दू अंक तथा बीडगशित ओर 
ज्योतिषशास्त्र की पूण जानकारी प्राप्त करने का प्रयास दिया झौर हम यह कद सकने 
की स्थिति में ऐ कि शझ्ाज तक फिसी भी ऐसे निष्पक्ष तथा सावधान लेखक ने रस विषय 
पर लेखनो नहीं उठाया, जिसको तुलना कोल छ की छावधानी एदम निष्पदता से की 
जा सके, ययपि एस विषय एर अब तक इ्रनेक दार तक बिलिर्क हो चुदे: हैं। ऐसी स्थिवठि 


थदि हम इस दिषय की चर्चा करते समय कोलइ छा को उस हाति से उदाहरण दे, तो 


५४३० प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


शायद श्रतुचित न होगा, जो श्राज से प्रायः एक सी चालीस दप पूर्व हिन्दी ब्रीजगंणित 
पर प्रस्तुत की गयी थी | 


'जिन दिनों ग्रीस में विज्ञान का क ख ग पद्ाया जा रहा था, उसके बाद ही 
भारतोयों ने विज्ञान मे मह्लपृण प्रगति कर लिया था। हिन्दुओं को गणित के शुद्ध 
अंकों की सुविधा प्राप्त थी तथा बूनानियों को खराब किस्म के अंकों की अश्रसुविधा का 
सामना करना पढ़ रहा था। चूंकि ब्रीजगणित के श्रद्धु का गणित से घनिष्ठ समम्ध 
है, श्रतः जहाँ भष्गणित में अच्छी प्रगति हो गयी हो, वहाँ द्रीजगगश्त में प्रगति करने 
की अधिक सुविधा होती है। ऐसी की£ सूचना नहीं मिलतों थो यह बता सकती 
गणित की यह दोहरी प्रणाली केसे त्रिकरसित हुई । वैसे इस दोनों शाखाश्ों के खतंत्र 
विकास की सम्भावना हूँ । 


प्यदि यह मान भी लिया जाय कि वीजगशित का प्रथम बीज यूनान से शस्त 

में आया तो यह भी साथ ही मानना पड़ेगा कि 5ह बीज भारत में आते ही यहाँ को 

उपजाऊ मिट्टी में त॒रन्त ही अंकुरित, पल्‍्लबित, पुष्वित एम फलित है| गया। अब 

हे यह माने कि वह वीज सीधे मिकन्दरिया से भारत के गणितश्ञों के पास पहुँचा या 
वैक्ट्रिया होकर तब भारत में आया ।! 


यदि इस भारतीय नक्ञत्र-शास्त्र पर कोलब्र क का वर्णन पद, तो उचित ही 
होगा। “भारतीयों ने समय निर्धारण के लिये जितनी प्रगति की आवश्यकता होती है 
ज्योतिष में उत्तनी प्रगति चहुत पहले ही कर ली थी । उनके घामिक एवम्‌ सामान्य समय 
विभाजन यदि पूण तया नहीं तो मुख्यतया सू+ और चन्द्रमा की गति पर अवलम्त 
थे। वे निरन्तर निरीक्षण द्वारा चन्द्रमा की पारग्पिरिक गति को समझ चके थे तथा 
उनकी गणना यूनानियों की गणना से श्रधिक ठोक थी | इन लोगों ने चन्द्रमा के भ्रमण 
पथ को सत्ताइस या अद्भाइस भागों में विभाजित किया, श्रर्थात्‌ं उन लोगों ने अपने 
सतत्‌ निरीक्षण द्वारा यह शात कर लिया था कि चन्रमा का एक चक्कर सत्ताईस या 
अद्डाईस दिनों में पूरा होता है। यह ज्ञान भारतियों का निजी शान था और यहीं से 
अरब के लोगों ने सीखा । इस श्ञानःप्राप्ति ने उन्हें और भी निरीक्षण करने की प्रेरणा 
दी । उन्होंने रात में स्थिर तारों का अ्रध्ययंन करके सूर्योदय काल का ज्ञान प्राप्त किया, 
अर्थात्‌ किसी निश्चित तारे को देख कर तथा उसकी स्थिति का अनुमान करके वे 
जानने लगे थे कि सूर्योदय काल समीप है अथवा दूर । वेदों में सूर्य की स्तुति के करा 
अन्य ग्रहों की स्तुति है श्रीर धार्मिक भावना से ओतप्रोत होकर उन लोगों ने गगन स्थिति 


ज्योतिष, बीबगणित तथा अंकगणित पूपू १ 


तारागण का निरीक्षण एवम्‌ अध्ययन प्रारम्म किया घा। शुक्र का श्रमण काल भो 
भारतीयों की हो देन है |?! 


किलर # 


यह सत्य होते हुये भी कि भारतीय ज्योतिष वेदों के नह 
यह मानना पड़ेगा कि ईसा की शताव्दियों मे इस विज्ञान की अधिकांश वातें यूनानियों 
की देन है । पिछले भाग म॑ हप बता चुके है कि बाद लोगों के श्विद्धा 
यूनानियों के आभारी थे । 
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उदाहरण के लिये हिन्दुओं ने जो दृश्य आकाश को वारद भागों म॑ दोद रक््सा 
है, वह बूनान की देन है, क्योंकि इन द्वादश राशियों के नामत 
दम से वही है, जो यूनानियों के | इस स्थिति में हम कइ सहते दें कि यत्राय हिन्दुओं 
का ज्योतिष का आदि ज्ञान निजी है, परन्तु ईसा काचरमें थे यून 
सूचाओं को लेने लगे थे । 


ज्योतिष तथा बीजगशित पर झुछ लिखने वाले आयंभद्ट प्रथम भारतीय थ। 
स्वयम अपने ही अनुसार उनका जन्म ४5६ इ० में हू 7 
ग्रन्य लिखा था, जिसमे यीतिक्रापाद, गणितायाद, ऋझालक्ित्रा गाए तया सालगाद साभक 
चार खंड हैं । डा० कर्ण ने हन्‍्हें प्रकाशित छिप्रा £ | इस हते में प्रत्यी का झगनी 
काली पर घुमने का सिद्धान्त प्रतिपादित किया गया है तथा सद भा बताया गया है कि 
सूये तथा चन्द्र अहण क्‍यों शरीर केसे होते है । छायनद्र झा झहना है हि जिस प्रकार 
एक जहाज में चलते हुये यात्री को जहाज फ दाहुर ऊा झर्प वस्दर्य विपरीत दिशा में 
लित प्रतीत होती हूँ, उत्ी प्रशार हम लेकर चद्धती हुई पृच्या के कारण संगाल के सनो 
तारा और ग्रह पूर्व से पश्चिम का जाते देख पढ़ , ; 
का यह सृय ग्रहण एवम्‌ चन्द्र ग्ररूण का सिद्धान्त उनके ही समय मे सर्वताबारग में शांत 
हा चुका था, क्‍योंकि स्वयम्‌ कालदास ने इस सिद्धान्त झा उय्योग अरना एक उपमा 
में किया है । रघुवंश म॑ उन्होंने लिखा हू कि £ 
ह, उसी का लोग निष्कलंछ मानते हैं । अरने दाहपाद में 
नाम दिया हैं । 
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आयभट्ट का जन्म पाटलिएच्र मे हथ्या था, जहों दाह महान का रामिदाना का 

कर 
घा चान्ाय्नय ६ ग्म्निद, स्प््>र 2 डप्प प्रात 7” लक वह 
तथा उनका लंख । शताव्दा कः प्रारन्दिद, दाल दा ह।| उस समाप्त इतर नारद ू 
विद्या का पनर्जन्म डब्जेन से प्रास्म्न हृद्या, दह घोरे-दीरे समेत देश में दल गया 


यद्यपि इसका पूर्ण धोय उच्जयिनी तथा विह्मादित्य को ही है | 


पुर प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 


ज्योतिष विद्या में थआर्यभद्द के उत्तराधिकारी हुये वाराहमिदिर जो अवन्ती के 
ज्योतिषी थ्रादित्य दास फे पुत्र थे | डा० हन्दर तया अ्लवरूनी ने उजबिनी के विद्वानों 
की जो सूची प्रकाशित की है, उसमें बाराहमिहिर का काल ५०५७ ६० माता है। 
हम भी पहले कह चुके हैं कि ब्राराशमिद्विर विक्रमादित्य के नवस्त्नों में थे | डा०् 
भाऊदा जी ने यद्द निश्चित कर दिया दे कि श्रार्यमद्र की मृत्यु सन्‌ ५८७ ई० 
मे हुई । 


बाराहमिहिर ने अपनी पंचसिद्धान्तिका में पांच प्राचीन सिद्धान्तों का वर्णन 
किया है, जिन्हे हम पिछुले भाग में देख चुके है । उन्होंने इृह्त बाराही संहिता भी लिखा 
है, जिसका प्रकाशन डा० कर्ण ने किया है | इसमें एक सो छः अध्याय हैं, जिनमें 
विविध विपय बहित हैं । प्रथम बीस अध्यायों में सूर्न, चद्धमा, पस्थी तथा ग्रहों का 
वर्णन है| इक्कीस से उनतालीत अश्यात्ों मे वर्षा, बाय, भूछग्य तारे, इच्रधनुप, बिजली 
इत्यादि का वर्णन है । चालीस, इकतालीस एवम वयालीसवे अ्रध्यायों में पीधों एवम्‌ 
वनस्पतियों का विवरण है, ते तालीतवे से साटव अच्यायों में भविष्य-वाणियाँ, भवत- 
निर्माण, वागवानी, मन्दिर इत्यादि का वर्णन है। इकसठ से ग्रठद्त्तर ठक विविध 
पशु पुरुष एवम्‌ स्थियों का वर्णन किया गया है । उन्यासी से पच्मर्ती तक रत्नादि तथा 
कक्ष सजा का वर्णन है, छिंयासो से लियानये तक विविध शकुनों का विवरण हैं 
तथा सत्तानवे से एक सी छः तक विभिन्न थिपय जेसे विवाहों, राशिचक्रों इत्यादि का 


वर्णन है । 


उपरोक्त विषय गणना से यह प्रतीत होता है कि यह एक महन्‌ कृति है।न 
केवल अपनी ज्योतिष सम्बन्धी शान के लिये ही यह ग्रथ महान्‌ है बरन इस कूति में 
जो साधारण सूचनायें दी गयी हैं, वे इतिहासकारों के लिये अमूल्य है | अध्याय चौदह 
में पूरे भारत के भूगोंल का वर्णन है जिसमें अधिकांश सूबों तथा प्रदेशों के नामे दिये 
गये हैं। श्रध्याय इकतालीस एवम्‌ वयालीस में कितनी ही वनस्पतियों एवम्‌ बनायी 
जाने वाली जीवनोपयोगी वस्तुश्रों का निर्माण किया गया है । विभिन्न पशुझ्रों तथा रलों 
से लेकर दतुअ्सनन तक का वर्णन इस पुस्तक में है | हमारे लिये अध्याय श्रद्गरावन विशेष 
महत्व का है, क्योंकि इसमें विभिन्न देवों तथा महापुरुषों की मूर्तियों को बनाने के नियम 
भी निर्देशित किये गये हैं, जिसमें महात्मा बुद्ध का वर्णन करते हुये उन्हें सर्वोपकारक 
एवम्‌ शान्तात्मा कहा ग़या है | इस प्रकार के अ्रदर पूर्ण' वर्श न से ईसा की छुंठवीं 
शर्तांब्दी में भारतीयों की धार्मिक सहिष्णुता का पता चलता है । 


ज्योतिष, वीजगणित तथा अंकगणित प्र्ज्रे 


अगली शताब्दी में ब्रह्मगुत ने अपना प्रन्व रफुट सिद्धान्त लिखा, जिसमें इक्कीस 

अध्याय है| प्रधम दस अ्रध्यायों में ज्योतिषीय व्यवस्थाएँ दी गई है, वितरम ग्रहों की 

स्थिति का निर्माण किया गया है तथा सूर्व एवम्‌ चन्द्ग्रदरण सम्बन्धी गणनाये दो ययी 
जल के 3 


हैं। अगले दस अध्याय इन्हीं के पूरक में तथा अन्तिम अध्याय मे ज्योतिष की प्रणाल 
के अन्तर्गत गोलकों का सिद्धान्त समझाया गया है | 

ब्रह्मगुत के बाद राजनैतिक डथल पुघल युक्त तमसाइत्त काल 
शताब्दियों से भी अधिक समय तक भारत के इतिहास पर छाया रहा | 
के साथ जब यह अन्बकार थोड़ा हटा तो प्रख्यात गणश्शितज्ञ भाप्कराचाय का नाथ चमक 
उठा । इनका जन्म १११४ ई० मं छुआ था तथा इनका विशाल ग्रन्थ सिद्धान्त शिरे 
मणि सन्‌ ११५४० में पूरा हुआ । इसके शारम्मिक अंग दीहुगग्तत तथा लील 
तथा गोलाध्याय में गोलमिति एवम्‌ तिकोशुमिति का इशुंन दे 


कितनी ही ऐसी समस्याश्रों को भाप्कराचार्य ने दारहदी शनाइदी में लियथ कर 
लिया था जिनको यूरोप वाले सन्नहव्वी तथा आटारहबी शताब्दी मे भी नहीं मिए्र कर 
पाये । भारत में बीजगणित ने खूब डक्षति ही। स्थामिति एवम उ्योविष में से झा का 
प्रयोग करके उन्हें सरलतम्‌ बना देना भारतीयों का दी फाम मे | गगारयर गे के जिस 
भारत का गणित तथा ज्योतिष इतना उन्नत रहा बहा जयामिति को क्यों कट दिया 


गया | यज्ञ की वेदियों को बनाने में हिन्दू क्रण्यों में ग्िशमिन्न द्राकार्ग कारोन्न 
की थी अवश्य, परन्तु पौराणिक फाल में मन्दिरों दे; माप्यम से धर्म साथना होने लगी 
तथा इस प्रकार वेदियों का प्रचलन हो बन्द हो गया और छाथ ही प्रपगद्ग हो गया 
ज्यामिति की उन्नति का मार्ग । 

अरदी लेखकों ने हिन्दू दीजगणित छे प्र थों का श्रदुदाद किया श्रीर इस प्रकार 
यह विद्या आठवीं शी में अऋरब छा पहुँची | पीसा के लियाना् ने योरप में इसका 
प्रथम प्रचार किया | भिलोएमिति भी हिन्दू दिद्वानों की ही देन है। श्रकू गणित में 
दश मलव के आविष्कार के लिये सारा संसार ही हिन्दुद्ों का द्रामारी है। 


पचपनवों अध्याय 
(३ 
आयुवे द्‌ 


भारत में विज्ञान की अनेक शाखायें जब पर्याप्त रूप से आगे बढ़ गयी थीं तब 
भी आयुवेद बहुत पीछे था | सन्‌ १८२३ में प्रोकेसर विल्सन ने ओरोरियन्टल मेगेजीन! 
में भारत'य आयुचे द का एक विवरण प्रकाशित कराया था । जनवरी १८१५ के एशि- 
याटिक सोसाइटी के जर्नल में 'सोमा डी कोरोस! ने इसी विपय में एक लेख लिखा था। 
मि० हीन तथा ऐम्स्ली ने भी भारतीय श्रायवे द से सम्बन्धित श्रमेक तथ्य एकश्रित 
किया था | *८२७ ई० में किंग्स कालेज लन्दन के डा० रायल ने उपरोक्त सभी विव- 
रणों से प्राप्त सूचनायें इकट्ठो कीं, स्वयम्‌ भी क्रितनी ही खोजें कीं श्रीर सभी की सहायता 
से उन्होंने तत्सग्बन्धी एक निवन्ध प्रकाशित क्रिया । बंगाल के सुप्रसिद्ध विद्वान मथुतदन 
गुत ने शल्प विज्ञान के प्राचीन प्रसिद्ध ग्रन्थ सुश्र्‌ त का प्रकाशन किया और सिद्ध किया 
क्रि भारतीयों ने इस विज्ञान में भी पर्याप्त प्रगति की थी। बंगाल पेडिकल स्वित के 
स्वर्गीय डा० बाइज ने भारतीयों की प्राचीन श्रीपधोपचार प्रणाली पर एक व्याख्या प्रलुत 
की । इसके बाद कई भारतीय विद्वानों का ध्यान इधर आकर्षित हुआ और देशभक्त 
वैद्य श्रविनाश चन्द कविरत्न ने चरक और सुश्न त ( १८६० ई० ) का प्रकाशन प्रार्म 
किया । 

यूरोप में आज भी लोगों का परिचय प्राचीन भारतीय आयुवेद से उतना नहीं 
हैं। उनकी प्रकृति यही रही है कि वे प्रत्येक शान में भारतीयों को यूनानियों का अनुगामी 
मानते आये है | इसलिये भी कि वे निष्पक्ष होकर तथ्यों की खोज नहीं कर पा रहे है । 
डा० बाइज के शब्दों में, श्रोषधि विज्ञान के तथ्यों की खोज करने फे लिये सर्व-अबम 
यूनानियों की ही शोर देखने की प्रवृत्ति के कारण. यूरोपीय विद्वानों के लिये वे सभी 
रास्ते बन्द हो गये हैं जो यूनान से नहीं निकलते । ऐसी स्थिति 'में हमारा कर्तव्य है कि 
नये तथ्यों के प्रकाश में हम घुरानो. मान्यताओं को बदलने के लिए. सदैव तसर हों, 
जिससे हम सही रास्ते पर लग सकें । यूनानियों ने स्वयम इस बात का दावा नहीं किया 
कि सव प्रकार के विज्ञानों में वे ही अ्रग्मणी हैं | स्वयम््‌ यूनानी विद्वानों का ही कथन 
है कि कई शताब्दियों तक उन्हें साँप काटने की हो हवा नहीं मालूम थी, परन्तु भाख 
में ऐसी ,दवाइयाँ अति प्राचलित थीं। डायोकार्डज की मेटीरिया मेडिका श्रत्यल 
असिद्ध हैं और डा० रायल के अनुसार उसका अधिकांश हिन्दू मैटीरिया मेडिका ऐ 


भर ) 


आयुर्वेद प्र 


प्रमाणित है । थियोफ्र सस के सम्बन्ध में भी यही उक्ति चरिताथ होती है, जो इंसा क॑ 
तीसरी शी में छुआ था । इसी प्रकार हिन्दुओं के आखुवे द की अ्रति प्राचोनता तब 
पूर्णतया सिद्ध हो जाती है जब यूरोपीब औपधि विज्ञान के बम्मदाता बियोकछोंद्स के 

री श् 


विप्रय म॑ विद्वान लोग यह मत स्थिर करते है क्ति उसकी मंटीन्थिा मेडिक्रा की अप ५ 

सामग्री भारत से उधार ली गय्री यह छड़ला डा० दाइज के इस पा्दों से प्गु हो 
जाती है कि “हम लोगों का समूत्रा औषधि विज्ञान हिन्दुओं का आमभारी है ।?! 

दुर्भाग्य की वात यह है हिन्द्र ओपकधि प्रणाली का जो प्रारम्भ कुरुओों ऋीर 

पाँचालों के समय में हुआ तथा जो समय के साध ही छागे कदृता गया, उनकी सम्प्सा 

जानकारी दे सकने वाली सामग्री का इस समय प्ृर्ण ऋमाव है। प्राद्नीन मास्तीय झपधि 

प्रणाली को आयुवंद कहा जाता है | जिन प्रक्नार समूचे दृद्ध विज्ञान को घटुवेंद कहा 


गया है, इसी प्रकार मानव के शार्रन्क्रि विकासे छो दूर ऋरने के कितने भो दंगल 
.. उपचार आयुर्वेद के अन्तर्गत हैं ।छ० विल्सन छे विश्लेषण के, छाधार पर प्राचीन 
आयुवंद को निम्नलिखित शाखाश्रों में दटठा जा मझता ८ । 

(१ ) शल्प--शरीर फे भीतर पद गये विकार को बाहर निकालने छो 
प्रक्रिया | यह विकार बाहर भी हो सकता था, जैसे तीर चूम शा, साझा लग आप या 
|. अन्य कोई भी नुकीली वस्त शरीर में चुम हर भीतर फॉच राय: तथा घालरिक भी 
हो सकता था, जेसे शरीर में मबाद बन जाय, झहीं सूडन शा गाय, या कफ श्रापविद 
हो जाय । 


( २ ) शलाका-शरीर के वाद्य भागे 
(३ ) काया चिक्त्सिा--ध्याइनिक छोौप 
चीर फाड़ से सम्बन्धित हैं । 
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( ४ ) भतविद्या- नृतप्रेतों से धरोर की रक्षा । 
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। (५ ) कुमार भत्य--शिक्षु चिकिल्श 
उपचार सम्मिलित था । 


(६ ) श्रागद--किसी ददा में: प्रभाई को दूसरों ददा से दूर करने 4४ 


प्रव्चिया | 


( ७ ) रतायन--बर्तमान काल को कमिस्ट्रो 


५५६ प्राचीन भारत की सभ्यता का इतिहास 
( ८) वाजी करण -मानव-संख्या बढ़ाने की प्रक्रिया | 


भारत की तमाम विद्यायें जिस प्रकार बौद्ध काल में उन्नत हुई, उसी प्रकार 
अआयुरवेद ने भी इसी समय में उन्नति किया तथा इसी *मय में इस विपय पर उत्तमो- 
त्तमग्रथ भी लिखे गये, फिर भी उन ग्रन्थों के लेखकों ने यही माना कि यह विद्या 
स्वयम्‌ उनकी देन नहीं है वरन्‌ उन्होंने उसे देवताश्रों से प्राप्त किया था तथा केवल 
उसे लोगों पर स्पष्ट करने के लिये ही वे ऐसे ग्रन्थ लिख गये हैं | इन ग्रथों में चरक 
तथा स॒भ्र्‌ त सर्वाधिक प्रसिद्ध है और अब तक के प्राप्त ग्रन्थों में सर्वाधिक प्राचीन भी 
हैं । यह मानने के पर्याप्त कारण हू कि ये दोनों ही विद्वान ब्रीद्ध काल के हैं। उनके 
प्रन्यों का पौराणिक काल में फिर से लिखा गया जब कि हिन्दू विज्ञान का पुनर्जागरण 
हुआ । उनकी कृतियों की ख्याति विदेशों में भी फैली | आठवीं शताब्दी में खलीफा 
हारू' के समय उनका अववाद श्रवी भाषा में छिया गया । सर्व प्रयम अरबी लेखक 
शेरापिन ने चरक का नाम क्सरक लिखा है ! दूसरे श्ररवी लेखक ने उसका नाम सिरव 
लिखा है | इस प्रकार चरक ये; ग्रन्थ ने माध्यम अर के प्रदेशों में प्रवेश प्राप्त किया 
ओर यह बात पीरागिक काल में हुई | चरक का ग्रन्य॒श्राठ भागों में विभाजित है जो 
निम्न पंक्तियों में दिये गये है । 

( १ ) सूत्र स्थान--इनमें ओषधियों का मूल तत्व समक्काया गया है, वेद्यों के 
कतंव्यों का वर्णन है साथ ही दवाओं के प्रयोग, रोगों से निवृत्ति, मैदोरिया मेडिका 
इत्यादि विषय भी वर्णित हैं । 


(२ ) निदान स्थान--इसर्म रोगों का वर्णन है जेसे बुखार, रुघिर निकलना, 
ट्यूमर, मघुमेह,, कोढ़, च्य, उदासीनता इत्यादि | 


(३ ) विमान स्थान--महामारियों का इलाज, भोजन फी प्रकृति, रोगों के 
लक्षण और पहचान, ओऔषधियों के प्रयोग और शरीर के रसों की विचिघ्रताश्रों का 
वर्णन इस स्थान में प्रस्तुत किया गया है । 


(४ ) शरीर स्थान-आत्मा के प्रवृत्ति फी चिकित्सा, भावना, योनियों का 
वर्ण न, तत्वों के गुण, शरीर का वर्ण न, श्रीर आत्मा तथा शरीर का सम्बन्ध समझाया 
गया है । 


(५ ) इन्द्रिय स्थान-शनेन्द्रियों एवम्‌ कर्मन्द्रियों के रोगों को उ्यत्ति 


आदर्घ॑द ५३७ 


तथा विवरण, शरीर का रंग, वोजझ्ञा को ब टियां, शक्ति एवम मृत्यु के वगन इस 
भाग में हैं । 


(६ ) चिक्रित्सा म्घान -रोगों की चिक्रित्सा का विचार ऋरने के बाद इस 
स्थान में स्वास्थ्य लाम के नियम समभावे गये हैं। विश्रिध नोगों की चिकित्सा 
ऋरनो चाहिये इस विषय को जानकारों देने के बाद इसमें मान के दोष तथा अन्य 


ह् 


गम्भीर बाते! समझायी गई हैं | 


( ७ ) कल्य स्थान--इस स्थान में शरीर शोधन के सिद्धान्ती तथा उपायों 
का चनणा है । 


+ ५ 


(८ ) सिद्धि स्थान - सच्ची वेध्य आपण्ियों का इणु ने है तथा गुने नदियों के 
गो का विवरण एवम्‌ उनकी चिकित्सा का डिस्दृत बस्य न है । 
इस ग्रन्थ को ऋषि आज व ने अग्मिवास का समझाया हे | मूमफा मे कड़ा 
गया है कि सर्वप्रथम ब्रह्मा ने आयुतेद का उददझ प्रज्ञायात का दिया, हन्‍्दाने अश्यिनों 
कुमारी का यह ज्ञान दया, उनसे इन्द्र न पाया । साख्ाय ने छः खो का 
उपदेश दिया, जिनय अग्निवास भा थे । 


शायद सुश्रुत चरक छे परवती | । उस प्रन्य थे कड़ा गया दे क खंड ने 
धन्वतरि को यहल्ञान दिया | घस्बतरि ने इसका इय्देशा प्राठ यों झा दिया दप्रीर 
सूश्र त को आदेश हुआ कि वे उन उददेशों की चेखबद ऋझर | । सुन्नन की गति भी 
चरक फे हो समान खंदों मे विवाहित है जो पाठकों दी दानतारा के लव नीच दिये जात 


हैं | यह ध्यान रखना चाहिए कि चरक्ष का प्रन्ध श्रीगवियों झा बना ब्रीए सृद्रत का 
ग्रन्थ चीर फाड़ के नियमों एवं क्रियाश्रों झा है 

( £ ) सत्रत्यान-+इसने आरोपियों का इस है, शरीर के दादा हा प्रर्धय 
हूं, विभिन्न रोयों की चर्चा है दया पह सममभाग साया है कि जिस प्रशारत्र आय 
लिये किस प्रकार के औजार झीर किस प्रदार को बीएदि प्रसद्ट होना चाड्यि तब 


शल्प क्रिया के वाद बया सावधानों रखना चाहिये | इसका बाद शारोरश रनदानोी को 


छः जैक 5. 2... हे ही को हट - का ै.ड् न 
चर्चा करदे। चीर फाड़ के योग्य रोगी दा बणएन हैं। शरीर के भीतर के विज्ञार आ 
कि+ किस प्रहार से निकाला जाना चाहिये तथा दावों को एडमे नाम भी विस! 


>>“ य कर्न् व बजकर रूव का दशा न अल  पय आज य है 
केसे करनी चाहिये इन रूबच का दणणु न झरने के बाद किलमझाी ही सहाएण बे 


समझायी गयी हैं । 


पद प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


(२ ) निदान स्थान--रोगों का लक्षण एवम उनकी पहचान का विवरण 
देने के बाद ग ठया, पथरी, बवासीर, भगन्दर की चर्चा की गयी हैं । इसके बाद धाय 
शिक्षा, प्रयूता चिकित्सा तथा प्रजनन की इद्रियों का ज्ञान दिया गया ह। 

(३) शरीर स्थान-में शरीर रचना, आत्मा का इससे सम्बन्ध, 
पौमंडावस्था के त्रिकार, गर्भधारण, शरीर वृद्धि विज्ञान इत्यादि विषय इस भाग में 
वर्णित हैं। 


( ४ ) चिकित्सा स्थान--रोगों के लक्षण तथा उनकी चिकित्सा का वर्णन 
है | घाव, नासूर, सूजन, अंगर्भंग, गठिया, बवासोर, पथरी, भगन्दर इल्।दि को 
चिकित्सा का विधान दिया है । असाधारण परिध्यिति का उत्न्न होने पर शिशु को माँ 
फे पेट से कैसे निकालना चाहिये यह विषय को भी इसी स्थान में दिया गया है । 

(५ ) कल्प स्थान--इसमें प्रति विषों का वर्णन है। खान पान की बल्लुयें 
कैसे पैयार की जाये, कैसे रखी जायें, उन्हें जहरोली होने से कैसे वंचाया जाय तथा 
भोजन में विष है या नहीं इसकी परीक्षा कैसे की जाय | विभिन्न प्रकार फे ज्ञार, 
वसस्पतियाँ, तथा जैविक विपों का वश न किया गया है और उनके प्रति विपों कों 
समभाया गया है । 


(६ ) उत्तर स्थान--वा पूरक भाग--शसमें कितनो ही स्थानीय वीमारियों 
का वण न हैं । उनकी चिकित्सा के वाद कितने ही अन्य रोगों की चिक्रित्सा समभझायो 
गई है। इसमें ज्वर, पेचिस, क्षय, दुयूमर, दृदय रोग, कामला, रुधिर का तिकलना 
मूच्छी, उत्त जना, खाँसी, स्वर की रुच्षता, पेट के कीड़े, वमन, हैजा, विभिन्न प्रकार के 
उन्माद, प्रेतवाधा, इत्यादि का वण न है । 


ऊपर को पक्तियों में चरक तथा सुश्रत की कृतियों का जो संक्षिप्त विवरण 
प्रस्तुत किया गया है, उससे भारतीय श्रायुवेंद की उन्नति-शीलता का पता चल जात 
है। इसमें सन्देदह नहीं कि कितने ही प्राचीन सिद्धान्त श्राज कल्यतापूर्ण' हो मालूम 
पड़ते हैं तथा कितने ही दृष्टिकोश आ्राज गलत साबित किये जा चुके हैं फिर भी उनकी 
महत्ता कम नहीं होती | यह भी ध्यान रखना चाहिए कि ये सिद्धान्त तथा दृष्टिकोण 
दो सहसत्र वध प्राचीन हैं | सम्पूण ओषधि विज्ञान तथा समूचा चिकित्सा प्रणाली 
की जानकारी दे सकना तो इस स्थल पर सम्भव नहीं है फिर भी हम दो एक 


ओषधियों तथा शह्ल्यक्रिया में प्रयोग किये जाने वाले कुछ ओऔजारों का वर्णन 
आवश्य करेंगे। 


०५. 
आयुर्वेद प्रपह 


हिन्दुओं को उस काल मे भो रसायन शास्त्र रा ज्ञान था और वे रसायनिऊ 
यीसिक पदाध तैयार कर सकते थे । इस पर हम आश्चड इस लिये नहों करना 


चाहिये कि रसायन में प्रबुक्त नोने बाद्दी सामग्रों की क्रमी भारत में कृमी नहीं रहीं। 
पश्चिम भारत में पत्थर का नमक मिलता ही था, साइ/ नऊप तिब्शन में प्रित्न जाता 


था। इसो प्रकार सारी आवश्यक साम्रग्नी भारत में प्राप्य थी। इन पदायों से 
भारतीयों का परिचय अत्यविक प्राचीन है | ज्ञर एवं तेजाब छा ज्ञान रिन्द्ओं को 


पहले से ही था और अरव बालों ने यहीं से सीखा था | घातुओं को अं परभिरुप मं 
प्रयोग करना भी वे जानते थे। थे ताँवे का उपयाग भी जानते थ्रे । डा रायल के 
शब्दों में यद्यपि प्राचीन काल के रोमन और यूनानी कितनी ही घाठओं को बज्योय- 
चार म॑ काम में लाते थे, सामान्य रूप से वह माना गया है ं 
आतन्तरिक प्रयोग सर्वप्रथम अ्रव वालो ने ही किया '। अन्दों ने यार ज्ञान चर्क 
ओर सुश्र त से ही प्रात्त किया था, यह भी सिद्ध क्रिया ज्ञा चुका हे । चरक और सापु न 
के विवरणों से भी यह वात स्वयमेव स्पप्ट हो जाती द छि ये ग्सायन शास्त्र के परग् 
शाता थे तथा घोल बनाना, वाष्पीकस्णग, विलगीकिरश इ्यादि क्ियाओं का उन्हें 
सम्यक शान था। 

जहाँ तक रसों एवं बूटियों का प्रश्न है, सुन ने हम निम्नाकित चर्गी 
में बाॉँगदा है। जड़े, गांददार जड़े, ( जैन प्याज झपोदि ॥, गाठरन सशेदार 
जड़े, ( जेंसे आलू इत्यादि को ), जड़ी को छाले, दे पेटा ८ 





युक्त बृच्त, पत्ती, फूल, फल बीज, जड़ियो, दूद्या, दुदार - रू ६ 
संसार के प्रथम लेखक है जिन्होंने दानसूतिश सृूगाल का एकआअ 27 
उसका वर्णन किया है। कोन सी जड़ी, पेड, ईद कर्ों धछ्रीए दिस प्ररण की भूमि 
में पाये जा सकते हैं। उनके लिये कसी जहादाद ब्राइश्यल है | फ्रतोंश ओपन से 
छान सी बस्तु छितने नाप या परिणापर ने इाली जानो आपिएे ध्सशा नी पूरा दि पा 


5 रा ञ हि ज गा ० है 
दिया गया है। जॉन से नाए तथा दोद प्रयाग में होता घआाड़िये इसे नी बताएा गाए 


हू । प्रकृति ने जिन बनत्यतिर्दी एवं इदाथों का भार भारत भादइमारा, गग्टाए 
ने उनका पूर्ण एवं विदिध उस्पंय छिया है । इसमे समदेह नहीं मिये धीपविया थय 
यहीं छी दनसतियों, घावद्यों तथा बन्द उगदानों से रकी जलबाए में इमार हाफ 
थी, उनझा उपभोग एहत्पेछ नारतीए के लिप भी एल्ट्प थार आज नी एलप्रद 
शर्गर शोधन के लिये नारतीप धर इबे द मे डिस पझाज के सूद एव बढार विविध की 
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चड़े-बड़े रोग श्रति प्राचीन काल से शअ्रच्छे किये जाते रहे है । उत्तेजक श्रौपशियों, 
शामक औषधियों तथा निद्रादायक श्रीपधियों का पूर्ण ज्ञान भारतीयों को तव था जब 

अन्य देशीय जन इस विज्ञान का ककहरा ( क खग ) भी नहीं जानते थे । 

अन्न कुछु शब्द शल्य क्रिया के बारे भ॑ डा० रायल का कहना है कि लोगों 
को यह जानकर अवश्य आश्चर्य होगा कि प्राचीन शल्य चिकित्सकों की असाधारण 
परिस्थिति मे किसी गभ स्थ शिशु को निक्रालने में जो शल्प क्रिया करनी पड़ती थी, 
उसपेें उन्हें कम से कम एक सी सत्ताईस श्रीजारों का प्रयोग करना पड़ता था। शत्य 
क्रिया भी कई वर्गो' में विभाजित थी, जेसे छेदन क्रिया, भेदन क्रिया. लेखन क्रिया, 
ज्याधान क्रिया, ईष्यम्‌, थ्ाहार्य, विश्रवण, तथा सेवन क्रिया । किसी भी शल्पर चिकित्सक 
को छेंदन से लेकर सेवन तक को क्रिया प्रत्येक्त चोरफाड़ में करनी पढ़ती थीं। इन 
क्रियाओं में जो ऑजार काम में आते श्र, उनका वर्गीकरण डा० विल्‍्सन ने इस प्रकार 
किया है, यन्त्र, शास्त्र, ज्ञार, अग्नि शलाका, श्रज्ध, अलग तथा जलौका। इनके 
अतिग्क्ति धागा, पत्तियाँ, पट्टियाँ तथा अन्य कितनी ही वस्तुएँ ग्रावश्यक होती थीं। 
इसी ग्रंथ में यह भी बताया गया है क्रि सभी ओऔजार धातुओं से बनाना चाहिये जो 
चमकदार हों, सुन्दर हों, पालिश किये हों श्रौर तेज हों। उनकी घार इतनी वारिक 
हों कि वह एक वाल को भी बड़े-खड़े चीर सकें | नव अभ्यासियों फे लिये कहा गया 
है कि वे वतस्पतियों पर, जानवरों के ताजे चमड़ों पर तथा मृत पशुओं के शरीर पर 
'कोई अभ्यास करें । 
प्रत्येक हिन्दू पाठक को यह बात अवश्य स्मरण रखना चाहिये कि जव कि 

आज भारत के प्रत्येक जिले तथा गाँव में विदेशी ढड़ की दवाइयाँ तथा सफाई के 
साधन प्रचलित है, उसी देश के हिन्दू वैद्यों को सिकन्द्र महान्‌ ने आज से वाईस 
सो वषपूब अपने खेतों में इसलिये नियुक्त किया था कि जिन रोगों अथवा थादों 
का इलाज यूनानी वेद्यों से न हो सके, उन्हें हिन्दू वैद्यों: के हाथ में दे दिया जाया करे 
तथा वे यह भी याद रक्‍्खें कि आज से ग्यारह सौ वर्ष पूचा वगदाद के प्रख्यात खलीफा 
हासन-उल-रशीद ने मक्ठ तथा सालेह नाम के दो हिन्दू वैद्यों को अरब देश का राजवैद्र 
नियुक्त किया था । 


छुप्पलवाँ अध्याय 


नाटक 
पौराणिक काल में भारत के विज्ञान ने उसे जितना गीरवान्बित जिया, उससे भी 
कुछ आगे बढ़कर संस्कृत साहित्य की कडिता और नाटक ने उसे गौरव प्रदान किया । 
न केवल भारतीयों के ही, वरन विदेशियों के भी दिल्हों में कालिदास एवम भवभूति के 





बढ हे 


न तो यह सम्भव ही है आर न समुचित हो. के इम इस स्थल पर सम्पर्श 
तत्कालीन बॉह्मब का परिचय देकर आरने पाठकों को दर 
प्रबत्न यथा सम्भव यही होगा कि हम प्रमुख छलाक्ारों को प्रमुख इतियों झा संक्षिप्त 
रूप से विवरण प्रस्तुत करके पाठकों को इस बोग्य इसा दे कि थे इस सम के समने 
साहित्य पर एक विहंगम हृष्टि डाल सके। इस द्यप्याय में हम झाग्मा वियरग 
केवल नाटकों तक ही सीमित रकवेंगे। छापा साहस 3) चर्चा झगले सध्याप का 
विषय होगी । 

इस गोरव॥ णृ काल का प्रारम्भ होता है सरस्णयी के सर पुर आानिदास सं, 
उद्भव से। यद्यपि कलिदास की काव्य एदम साटछ उठियां दर भी है, परन बाथ 
संसार उनको शकुन्तला के रचयिता के ही रूर में धधिश जानता हैं । था दिल हो 
या अन्य जातीय, जो भी इस कृति को पढ़ेगा ओर समनेगा, यही आटगा कि श्राटिय 
की मानव कल्पना वन पुत्री शकुन्तला जैसी कोमल सावनामझंय एवम प्रवित्त सारी हे 
सृष्टि नहीं कर सकी | 

गजा दष्यंत आखेद खेलते-खेलते कण्व ऋषि ऊे आध्रम में ऊा पहुंचे 
अति सामान्य वस्त्र धारण किये तीन कुमारिकाएं हूता-सी रह 
श्न्हीं में से एक है, जो विश्वामित्र के संयोग से बप्तरा मेनेदा हे गम थे जम्मों था 
ओर महात्मा कण्व ने जिसे बचपन से हो पाल पोस ऋर बड़ो छिया था। एच दिने है 
काली अपने माता-पिता के लाड़ प्यार ; ै 


से होझर जगनल मे शदुन नामझ पका ६ 
पंख तले पड़ी असहाया बनी केहाँ-केहाँ कर रही थी, दही झती सोच्ह बरसों का माद- 
रे | 


ट 
काता का मान कर शअ्रव स्वर्गीय फूल के रूप में ला रयी थी, शिस देखे इशर सुरनस्दु द 
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सबका चित्त चंचल हो उठता था। वह इसी जंगल में यहीं के पेड़, पीधों, लताश्रों 
पशुओं एवम पत्तियों में पली थी श्रीर इन्हीं म॑ उसका मन सम गया था | राजभवन के 
अलेकृत सौन्दर्य को ही सदा देखने वाले दुष्यन्त के नेत्रों ने जब बनकुमारी शक्ुन्तला को 
निहारा तो वे अ्रपलक निहारते ही रह गये । वन्य परिधानावता शकह्लन्तला को देख पाकर 
राजा का परिस्थिति शान लुप्त हो गया । उन्हें ऐसा मालूम पड़ा जैसे कमलिनी अभी- 
अ्रभी विकसित हुई थी ) सामने थाने का अवसर दू'ढ कर राजा शकुन्तला से बार्तालाप 
करके, उसके कुमार मन में एक अज्ञात भावना का समावेश कर देता है। प्रकृति 
पुत्री शकुन्तला प्रेम की भावनाश्रों से अनजान, एक सुखद पीड़ा भार से श्राक्रांत हा 
उठती है । 

उस अज्ञात भावना एवम पीढ़ा भार का प्रभाव उसके शरीर पर परिलक्तित 
होता है, क्योंकि जब राजा दुवारा उसके दर्शन एबम रसालाप की कामना से श्रमिभूत 
होकर आश्रम के समीप पहुँचता है तो उसको देखकर उसे सोचना पढ़ता है कि शक्ु- 
न्तला की शोभा यद्यपि अन्घड़ से छिन्न-भिन्न एवम शुष्क माधवी लता सी है, फ़िर भी वह 
मनोहारिणी है । युगल प्रेमी मिलते हैं, वार्तालाप करते हैं, श्रीर किसी निश्चय पर पहुँच 
कर तत्लुण गान्धर्व॑ विवाह कर डालते हैं. जिसकी साक्षी है केवल थे हो दोनों ऋषि 
कुमारियां जो छाया के समान सदेव शकुन्तला के संग रहती हैं । बिदा काल में दुष्यन्त 
ने अपनी मुद्रिका शकुन्तला को स्मृति स्वरूप दिया ओर प्रतिशा किया कि राजमहल में 
पहुँच कर वह शकुन्तला को बुलवाने का प्रवन्ध करेगा | 

इसके पश्चात्‌ ही नाटक की उलमनें सामने श्राती हैँ, और पाठक का मन रस 
विभोर हो आगे के परिणाम फी प्रतीक्षा करने लगता है। सद्यः नियुक्त पति के विरह 
विदग्ध शक्कुन्तला अपने प्रिय की कल्पना में इतना विभोर हो उठती है क्रि उसे यह भी 
पता नहीं चलता कि कब ओर किस प्रकार दुबांसा ऋषि आये, उसकी श्रन्यमनस्कता को 
अपना अपमान मान कर उसे यह श्राप देकर चले गये|कि जिस प्रिय क विरह में वह इस 
प्रकार व्याकुल है वही उसे भूल जायगा । शकुन्ता की साखियो की वार-वार क्षुमां 
प्राथना पर क्रोधाविभूत ऋषि ने शाप का परिष्कार किया कि याद शक्लुन्तला कोई स्थृति 
चिन्ह अपने प्रियतम को दिखला सकेगी तो राजा उसे अ्रवश्य ही पहचान लेगा | सचमुच 
ही राजा को शकुन्तला की स्म्रात नही रहती और इधर शकुन्तला गर्भ घारण किये दिन 
रात प्रिय विरह में निमग्न रहने लगती है । 

उसके पोषक पिता कण्व आश्रप्त में झ्राकर सब समाचार सुनते है ओर परम 
प्रसन्नता पूर्वक उसे अपने दो शिप्यों एवम बृद्धा धाय के साथ राजमहल को भेज देते 
हैं । विदाई के समय का कवि कालिदास ने कोमल तम मानवीय अनुभूति का जैता 


नाटक पूद्रे 
मार्मिक चित्रण प्रस्तृत किया है, उसे पढ़ कर किसी भी सह हृदय का हृदय 
से भारा क्रान्त हो उठता है। विदाई को प्रखुत शाहुम्तला जिस प्रकार एक एक पेढ़ 
पौधों लताओं, एवं पशु पत्नी से विदा लेती है उसका साम्बक अनुभव करने बाला व्यक्ति 
रोवे विना रह ही नहीं नकता | विशई का चरम इश्य तब उपस्थित होता है, ऊद झा - 


हि 


पूरित नेत्रों एवम्‌ अवरूद्ध कंठ से कण्व कह उठते ३, कि “बढि मेर दैसे स्वस्थ स्थागी 
एवम्‌ विरागी व्यक्ति को पालिता पुत्री की विदाई से इतना दी रहा दे तो ऐसे ध्य 
सरों पर गहस्थों की क्‍या दशा होती होगी ।? 
कथानक आगे चलता है । दुष्बन्त शहुन्तला हाता है । शरद 
का अंगूठी राह में ही गिर जाती ४ शातव अपना प्रभाव दिखला है। शहुन्तता 


|, 


कण्व के शिष्य तथा गौतमी (धाय) उसे वहीं छोड़ कर चल देने है। नगर के बादर 
शझइन्तला विलपतो खड़ी रहती है कि इतने ही मे उसकी मो आातो | झीर उसे सेफर 
चल देती है । कि 
एक मछुचाह्य एक्र महली पकड़ता है, मिसके पेड में मे इष्पन्त सालो पंगट! 
निकलती है मछुवादा बाजार म॑ अंगूटी दंचत परझा लाझर गा णे सम्मग लाया गा 
। अंगूठी देखते ही उसे कट शझुन्तला की घाद हग जाती मे चर शाहस्वशा हा धर्म 
सहस्युना होकर उसके हृदय को जलाने लगवा है परन्दु राजा हा हे एझग गाए करत 
का भी समय नहीं मिल सका, क्योंकि उन्हें डसो गमय दाना थे पिन्द एर हर 
यता के लिये जाना पड़ा, जहों से लीदते समय गाले पे प एच प्रगाल ४ श्र 
बच्चे से खेलता हद्या एडा बालक दिखाई दिया । निस्मम्द्रद बह 8:४३ आज कप 33 
नतला का पृत्र है, जिसे माध्यम से लत » 0 डिश ट उक ि व दी 7 टरापुर कहे 





चजा च्॒मा मांगता है झोर अंयूटी की दाद सुनाता है। दंग पट आल ०.) 
अटद्विति का झआा >बिादाद प्राण दारत हू, पर इक प्राण इदद गा दाराएर एरद 


गिरता है । 
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को वरदान के रूप में बदलते हुये उर्वशी को आदेश देते हैँ कि वह मत्यु लोक में 
जाकर पुरुकवा फ्रे साथ उतने दिन तक रदे, जितने दिन तक पुरुरुषा उर्वशी के पुत्र 
का मुख न देखे । 


पुरुखवा ने श्रपने प्रेम को अपनी रानी से छिपाने फे लिये पश्चात्ताप भी प्रगद 
किया रानो ने उनकी बात का विश्वास नहीं किया, परन्तु जब उसने देखा कि राजा 
को अत्याधिक दुःख होगा तो एक घामिक श्रनुष्ठान का बहाना करके वह ल्वब्रम्‌ राजा 
के सामने से हट गथी ओर इस प्रकार श्रप्रत्यक्ष रूप से उन्हें उर्वशी की प्रीति का स्वाद 
लेने की स्वतंत्रता दे दी। रानो केवल पुष्पालंकार धारण किये श्वेत परिधान में जब 
शअनुप्ठान में सम्मिलित होने के लिये राजा को निमंत्रित करने झआरायी तो राजा का पुसना 
प्रेम जागृत हो उठा, परन्तु रानी ने उनके पैरों को छूकर चद्धमा शरीर रोहिणी % साह्ी 
करके प्रतिशा की कि राजा का हृदय जिस किसी को भौ प्यार करता होगा, वे भी उसे 
सम्मान की पात्नी समभेगी | इस प्रकार की प्रतिज्ञा से उर्व शी को सहेलियों का हृदय भी 
रानी की प्रशंसा से भर उठा और वे कद्द उठी, “रानी पवित्र भावनाओं की देवों हैं 
और पत्नी रूप में सदा अनुकरणीयां हैं ।” कालिदास ने राजा तथा उवशी के प्रेम 
वर्णन में अपनी कोमलतम भावनाओं का उपयोग किया है| एक देवी घटना वेश उन 
दोनों में श्रल्यकालीन वियोग पूरा कर वियोग थ'गार वर्णन करने का भी अवसर 
निकाल लिया है | इस वियोग काल में राजा ने वन के एक-एक पशु, पक्ती, तरु, लेता 
से उर्वशी का पता पूछा है । श्रन्त में उर्वशी मिलती है परन्तु साथ ही उर्वशी का पुत्र 
भी (जिसे कई वर्षों तक उर्वशी छिपाये रखती है) प्रगट हो जाता है और राजा उसे देख 
भी लेता है, जिसका तात्पर्य यह हुथ्रा कि उर्वशी के देवलोक में जाने का समय श्रा 
गया | इन्द्र एक वार फिर कृपा करते हैं, और नारद उनका संदेश पुरुख्वा को देते है 
कि “यावज्जीवन उर्वशी आपके साथ ही रहेगी |” 


कालिदास का तीसरा नाटक है 'मालविकाग्निमिन्रः जिसमें मालविका नाम की 
दासी एवम्‌ राजा अग्निमित्र के प्रेम का वर्णन हैं, परन्तु भाषा विशान को देखते हुये यह 
नाटक कालिदास का लिखा नहीं प्रतीत होता । श्रग्नि मित्र की स्त्री घारिणी की परम 
रूपवती दासी मालविका का चित्र राजा रानी की चित्रशाला में देखकर मोहित हो जाती 
है। वह मालबिका की कला देखने के बहाने उसे अपने सामने बुलवाता है तथा उसका 
तत्य देखकर मुग्ध हो जाता है। यह देखकर रानी उस दासी को ताले में बन्द कर 
देती है | परन्तु वह किसी प्रकार वहाँ से निकल कर राजा से जा मिलती है। 
उसी समय यवनों के विरुद्ध सिंघ पार के युद्ध में राजकुपार की विजय की 


नाटक पूध्प्‌ 


का समाचार छुन कर रानी बहुतों को उपहार देती हे, तथा राजा फे हृदय की विदरशत 
समझ कर मालविका को ही राजा के हाथों उपहार स्वरूप भेंड कर देती है।इस 
अकार इस नाटक का सुखद अन्त तो होता है, परन्तु न तो शैली में नहर न भाष 
लालित्य में ही यह नाटक शक्कुन्तला के टक्कर का है 


च्ज्क 


कालिदास ईसा की छठवीं शताब्दी में हुये ओर उन्होंने विक्ृममादित्व के दरवार 
गीरवान्वित किया था | एक शताब्दी बाद ही विक्रमादित्य के चैसा ही प्रतायी विद्वान 
तथा विद्या प्रेमी सम्राट हुआ, जिसने कालिदास की सफल स्पर्धा की । शिज्ञादित्य द्विनीय 
ने सन्‌ ६१० ई० से ६५० ई० तक राज्य किया | उसे श्री हपदिव नाम से री ज॑ 
जाता है प्रख्यात चीनी यात्री ब्हेनत्सांग उसी के समय में आया घा। बह फ्रेबल उत्त 
भारत का सप्राट ही नहीं था, वरन्‌ एक सुप्रसिद्ध विद्वान भी था। ऊहा जाता है छि 
रत्नावली की रचना उसी ने की थी यत्रपि सम्भावना इस बात की हे कि यद हलिहूप 
फे दरबारो कवि वाणमट्ट की है। उस समर तक कालिदास की रयाति दृस्द्र तक फैल 
चुकी थी और बहुत से कवि लोग उन्हीं के कधानझो छो बमाफर रचनायें करने लगे 


थे। रत्नावली में कालिदास का अनुफरण स्पष्ट परिलब्धित होता + | 
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इस नाटक का प्रारम्भ मदनोत्सव से होता है, डिसमे समस्त नर नारी एड द 
पर रंग तथा गुलाल फेंकते हैं | महारानी उपबन में मदन-पृदनन के लिए जाती हे सेया 
राजा से उपस्थित होने की प्रार्थना कर जाती है| रानी छी दासी सागरिका इतनी रूप- 
वती है कि रानी उसे सर्बदा राजा की दृष्टि के परे रकदा दारती है । वह मी उययन में 
प्राती है । तथा एक दृत्ध की ओट से राजा को देखकर मोहित हो डाती है । एशन में 
बैठकर वह श्पने चित्त चोर का चित्र उरेहने लगती हैं, जिसे उसकी एअ सहेली देख 
लेती है तथा उसकी पलक पर राजा के चित्र के दगल में डठक! भी दित्र बना देठी हे । 
प्रमादवश घह चित्रफलक वहीं पढ़ा रह छाटा है, छो राड़ा है; हाय पढ़ छाता है। गाटा 
सागरिका के चित्र पर मोहित हो जाता है। मोहित होने का यह हस मालहदिशागिनिद्रित्र 
बा हो है । दृष्यन्त के समान ही राजा भी ऋमलपत्नों को उटादर टन पर बछुदाद् िन्द्र 
पड़े होने की कल्पना करता है। शीघ्र हो प्रेमी युगल मिलते हैं, परन्द महारानी हे 
आकरस्मित आ्रागमन से उनको वार्ता में दादा पड़ती हैं । रानी को गा की विष्मटा 


की प्रतोत हो जाती है । पुरुरा की ही भाँति राडा नी नतज्ञादु हो दमा दाइना हर्ट 
हैं, परन्तु महारानी क्रोधित हो वहाँ से चल देठी हैं | 


0 हाइवे 
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मॉलविका की ही भाँति सागरिका भी बन्द कर दी जाती है | उज्जयिनी के एक 
जादूगर ने तमाशा दिखाते दिखाते राजभवन में आग लग जाने का दृश्य उपस्थित किया | 
वास्तविकता को न समझ कर राजा सागारिका को बचाने के लिये दौड़ा तथा उसे बाहर 
उठा लाया, जहाँ कितनों ने हो उसे सिंहल की राजकुमारी रत्मावली के रूप में पहचाना । 
अच्त में मालविका की ही भाँति सागरिका भी राजा के हाथों में रानी द्वारा ही सौंव 
दी गयी । 

नागानन्द एक श्न्य नाटक है, जिसे लोगों के अनुसार हए की ही कृति कहा 
जाता है, परन्तु सम्भव दे कि वह भी किसी अन्य दरवारोी कवि की कृति हो | हम इस 
कृति को महत्वपूर्ण इसलिये मानते हैँ कि बौद्धों की विचार धारा का प्रतिनिधित्व करने 
वाला यही एक मात्र भारतीय नाटक है । इस नाटक में बीद्धों को भावना को हिन्दू देवी 
देवताओं से सलग्न किया गया है और यहा मिश्रण इस नाटक क्री विशेषता है। विद्या- 
धरों का राजकुमार जीमूत वाहन सिद्धों की राजकुमारी मलयबती को एक मन्दिर में 
गौरी पूजन में लगी हुई देखता है तथा उस पर मोहित हो जाता है। ठीक दुष्यन्त के 
ही समान वह राजकुमारी के सम्मुल्ध प्रगट होता है तथा ठीक शकुस्तला की ही भाँति 
राजकुमारी भी उसका स्वागत करती है | शझुन्तला की सी ही बिव्हलतोी का अतुभव 
मलयजत्रती भी करती है तथा उसके लिये शीतलोपचार सामग्री का आयोजन किया जाता 
है । जीमूत वाहन प्रिया का चित्र मिट्टी के रंगों से वहीं एक शिला पर बनाते हैं । इसे 
प्रतीत होता हे कि पाम्पी निवातियों को ही तरह भारतीय चित्रकार भी मिट्टी के रंगों 
का प्रयोग करते थे । आड़ से ही मलयवती उसकी चित्र रचना को देखकर यह समझता 
है कि वह चित्र किसी अन्य स्त्री का है, जो राजकुमार की प्रिया है। उसका हृदय ्बर्ष्या 
को अ्रग्नि से जल उठता है तथा वह बेहोश हो जाती है | उसी समय सिद्धों के राजा 
का दूत आकर जीमूत वाहन का विवाह सिद्ध राजकुमारी से होने के निश्चय का संदेश 
देता है, जिसे सुनकर मलयवती हर्पित तथा राजकुमार दलित हो उठते हैं, क्योंकि वें 
नहीं जानते हैं कि उनकी प्रिया ही सिद्ध राजकुमारी है। अतः वह परिणाम को अस्वी 
कृत कर देते है अन्त में दोनों का भ्रम दूर हो जाता है और वे दोनों प्रेमालाप में लीव॑ 
हो जाते हैं । बाद में दोनों का विवाह बड़े ही भव्य ढंग से होता है | यहाँ तक “तो यह 

ठक सामान्य हिन्दू नाटकों का सा ही है । अ्रगले दो अंकों में यह आदर्श सफलता 

पू4क स्थापित किया गया है कि लोकोपकार फे लिये श्रपनो जीवन तक बलिदान करे 
देना चाहिये । ; 
एक दिन जीमूत वाहन गरुड़ द्वारा नित्य प्रति एक नाग के खाये जाने हे 


समुन्द्रटट पर जो सांपों की अत्वियों का देर सा ल 
है किसी के बिलाप करने छी घ्वाने सुनाई पढ़ी 
नागों तथा गरड़ म॑ बह सममोता हुआ श्ाद्षि प्री 
समुद्र तट पर गरुड के खाने के लिये नेज्ञा जाबा करेंगा। उसी 
शंजचूड़ नामक नाग को वारी थी और उसकी माँ क 
था। नाना प्रकार से समका ऋर जीमृत बाइन सं 
स्वयं रक्त वस्त्र ओंद ऋर गनड़ के भाजन रूर में 4 
में चित्त लगाता है। उसे यह देखकर परेशानी हाती हे 
धैबंशाली है, जो खाये जाते रहने पर भी तनिल्‍क्न भी पीड्ञा, 


हित | 
)/ १७ | 





उपदेश देते हैं| प्रसन्नता धृर्वक गरड़ घद्वत वर्ण झरते है 
हैं | चारों ओर प्रसन्नता व्याम हो जती है | इसा दी 
वर्शित है, जिसमें वियोग श्ट गार की झामल मायनाद् 
अन्त छुखद हैँ और अन्त में "मा काम्विद 
समाप्त होता है यही प्रार्थना बीौद धर गा सासततय । 

के शताब्दी और बीददी ४ और ठर हमे 
नामक उज्जवल सितारे के दर्शन होते है जा रे 
भवभूति को श्री कं> भा ठाहते हैं । थे ह्राह्मण छल ; है 
थे, परन्तु उनसे गौरवान्वित हुआ इल्कीज का दरदार, जो इस समर में अश्मीर 
ग्राहकता के लिये दुर-दूर तक प्रख्यात था। नवनत जापान दग्त दम इाम्र 
कवियों के अलग वर्ग का निद्धू करता है। छद्दाह दरबार मे इनती प्रविता दीप 
भो मिखार पर था जातो हैँ। भवनूति हे धआाध्रयदादा बशोवर्मन को अपर 
नरेश ललितादित्व ने परास्त छिया £ तदा मनति को इसके सड अफि्ीप 


चला जाना पड़ा । 





घे 2 2 ट 228९८ हे 

नवभ ति पे. तीन दादक कह जाद है। मालदा साथ मे शाएत शान ड 

पिन न इज्ज जिनी में विदा प्रत्ति छे लिप जाटा है, जन 

विदन वास द्वाह्मण पुत्र प्ाचता यो उच्च उनो मे विद्या अत 5 एक यम हक 
मम्त्रो मम जप जे 4 तप कर 5 काटिलिय हे. मान 2००5 

कि मन्त्र पुत्री मालदी उच दादायन ले दखता हूं तथा सादादु है लंड ५. हलक ले + प् 


प्र्ध्प्र प्राचीन भारत की सम्मता का इतिहास 


के रूप यौवन पर मोहित हो जाती है। वार्षिक मदनोत्सव में हाथी पर वेठी मालती 
को माधव भी देखता है तथा वह भी मन्त्री पुत्नी पर मुग्ध हो जाता है। प्रेमपथ कंटका- 
कोर्ण तो होता ही है | मालती का व्याह राजा के द्वारा नन्दन नाम के एक युवक से 
ते किया जा चुका होता है और श्रव मालती के पिता को साहस नहीं दोता कि वह 
राजाशा का उल्लंघन करे । एक वौद्ध भिक्नुणी उनकी सहायता करने का निश्चय करती 
है । वही अपने घर में दोनों का मिलाप भी करा देती है । परिस्थितियाँ माधव को कार्य 
साधन के हेतु तंत्र साधन का सहारा लेने की प्रेरणा देती है। इस तन्त्र साधना के वर्णन 
में भवभूति को अपनी भव्य वर्णन शैली में पूण' सफलता मिलती है । स्मशान में चामुंडा 
देवी का मन्दिर है, जहाँ कि ताँतश्रिक पुजारिन कपाल कु डला मु'डमाला से अपना श्रगार 
करती है । कच्चा मांस लेकर माधव देवी की पूजा को जाता है| इस मांस को तॉब्रिक 
सिद्धों को भेट करते हुये भूत प्रेतों की प्राथ ना में तॉत्रिक देवों को बीभत्स प्रकृति का 
सुन्दर वर्णन किया है । इसी प्रार्थना भें रत माधव को मालती की करुण पुकार सुनाई 
पड़ती है, जिसे झाघोरचन्द्र नामक कापालिक ने कृमारिका व्लि के लिये अपने शिष्यों से 
चुरवा मगाया था | माधव वहाँ पहुँचकर कापालिक को मार कर वह श्रयनी प्रिया का 
उद्धार करता है। कपाल कुण्डला कापालिक की मृत्यु का बदला लेने की प्रतिज्ञा करतीहह । 
कुछेक छोटी-मोटी घटनाओं के बाद मालती माधव भागने में सफलता पा जाते हैं । राजा 
उनको पकड़ने के लिये जिन सेनिकों को भेजता है, वे माधव द्वारा परास्‍्त होकर निराश 
लीठ आते हैं। उनकी वीरता पर प्रसन्न होकर राजा माधव को क्षमा ही नहीं कर देता 
प्रत्युत उन्हें मालती भी सॉंप दो जाती है । 


नाटक का सुखद अन्त यहीं पर हो सकता था, परन्तु श्रभी कपाल कु डल्ा 
का वैर शोध शेष था इसलिये कथानक आगे बढ़ता है तथा मालती एक बार फिर चुरा 
ली जाती है | माधव द्वार। मालती की खोज के प्रसज्ञ में कवि ने प्रकृति का जो वर्णन 
किया है, वह संस्कृत साहित्य में अ्रद्धितीय हैं । पहले की बौद्ध भिछुणी सौदामिनी अब 
योग साधन द्वारा दैवी शक्तियों को प्राप्त कर चुकी होती है और वह माघव की 
सहायता का निश्चय करती है सौदामिनी फे मुख से विन्ध्य प्रदेश का 
जो वर्णन हुआ है वह अति सुन्दर है। वह विन्ध्य की हरीतिमापूर्ण शिखरों 
का वर्णन है, साथ ही अंचल में स्थित नगरों एवम्‌ प्रकृति के क्रीड़ास्थल गावों 
की सुन्दरता की मनोहारिणी चर्चा करती है। पद्मावती की उच्च अद्टालिकार्ये 
उसे स्वर्ग 'से उतरती हुईं सी प्रतीत होती हैं । लवण की धारायें तथा 


नाटक ५६६ 


तटस्थित आम्राकान्तार जैसे पदुमावती नगरी को वीवनदान देते हुये से दिखाई पड़ते 
हैं। कलकल मर्मर ध्वनि से प्रभावित सिंधु (मदी) पहाड़ों ले उतरती हुई भादों माल छे 
घनगर्जन सी ध्वनि करती हुई रससिक्त नव वौवन प्रात युवक-दुतियों के छृदयों को 


रसाभिभूत-सी प्रदान करती है | इन पहाड़ों तथा अचलस्थित जंगतों की ह्ोड़ से निकल 
कर मेदान न दाव ससरा प्रस्त्त नव + 

कर मंदान में आती हुए गोदावरी समुराल प्रस्तुत नव वध को मांति गर्भ 
आगे बढ़ती है । सौदामिनी अपनी देवी शक्ति से मालती को खोज लाती ह ठद्ा प्रेमी 
युगल परिणाम के पवित्र बन्धन में बंध कर सुखपयूर्वक नाटक के समाति 


देते हैं। 


न ककजर 2का कुजरक 


चरितम! में राम के जन्म से लेकर विवाह, वन गमन, सीताहरण, लंका विज्ञाय नथा 
राज्याभिपेक तक का वर्णन है, जिसमें एक के शाद एक  संग्रीब, विभीरगा तथा राम ऐे 
राज्यामिषेक्र का प्रसड़ आता है। भवभूति की यह इति झबर्य हो दूसरी की उसरो 
अन्य कृतियों को तुलना में अवश्य हो उतनी सुन्दर नहीं है सिरे भीदेसग हुआ स्थान 
अत्यन्त सुन्दर बन पड़े है । विशेषतया यह प्रसंग हो ध्ररपसत की सरपर की, जिसमे विया 
में ब्राह्मणों की समानता का दम भरने वाले चत्रिय राजा उस ने समंदनिन्‍्पर फरशु- 
राम के क्षत्रिय विरोध को चर्चा करते हुये कहा है 

का प्रवल विरोध किया है श्लौर श्रत्न तक हम लोग उनके दविय विरोध शो पिदेमहूक 


रख आफ ५ हर 
कि दयवि परइाशसम्त थे सम गा 
आओ टू 


सहन करते हैं, परन्तु आगे यदि उन्होंने हुईं तृणदत समन्झ ऋर दययदार लिए मो हमे 
भी उनके विरुद्ध धनुष धारण करना पड़ेगा, नले ही यह द्राद्मणए है । 

गोरावरी का जन्म स्थान ही कवि का जन्म रघान ही है। उसनरा बगन झधि 
ने बड़े ही उत्साहपूर्ण शब्दों में किया है “जन्म रपान के ऊँदे पेढ़ों से इुसा परी के 


बीच में अपना यर्दपूर्ण मस्तक उठाये प्रशदशगिरि चद॒र्दिक दृषप्टियाट गा करता प्रतीत 
होता है श्लोर शाफाश से उल ग्रहण फरपे धएनी गुझारों हे; द्वारा गोदादरी ले रूए हें 
लोक कल्याणार्थ वाह्म संसार में भेज देता है | 

तीसरा नाटक है उत्तर राम चरित्र जिनमे राज्यामिदेक के इप्गन्त गज की! 
के परित्याय से लेकर लव और कुश के राम से सम्मिलन तक था प्रसंग टर्रुत किया 
गया है । इस नाटक में कवि दा सशक्त ट्र 





स्थान बनाये रखदी है । 


'पू७० प्राचीन भारत फी सम्यता का इतिहास 


रामायण की इस कथा का विस्तृत वर्णन आवश्यक नहों हे | राम श्रीर सीता 
के वार्तालाप से नाटक प्रारम्भ होता है । राज्याभियेक हो चुका है | लक्ष्मण कुछ चित्र 
उनके सामने रखते है जिनमें स्वयं उन लोगों का ही पिछला वनवास का जीवन चित्रित 
किया गग्ना है । सीता उन्हें देख-देख कर एक विचित्र दुःख पूर्ण आह लाद का अनुभव 
करती हैं । राम भी अतीत की स्मृतियों का वर्णुन बड़े प्रेम से करते हैं । “प्रिये क्या 
तुम्हें वे दिन याद है जब इस माया जाल से दूर फेवल दम दोनों एक दूसरे में समावे 
हुये आनन्दपूर्ण जीवन व्यतीत करते थे। हम लोगों का सारा ध्यान एक दूसरे पर 
केन्द्रित था ?” चित्रों को देखते ही देखते गर्भिणी सीता को आलपस्य घेर लेता है श्र 
तब राम उन्हें वहों अपनी त्रांहों का तकिया देकर लिटा देते हैँ और फद्दते हैं कि-**“ जब 
से तुम व्याह कर आयी हो तब से जंगलों में, कुटिया में और महलों में इसी वांह 
ने ही तुम्हारे तकिये का काम दिया है ओर भविष्य में भी सदेव देती रहेगी।” इस 
रसालाप को सुनते ही सुनते सीता को नोंद आ जाती है और वे सावधानी पूर्वक सीता 
को सुला कर ज्यों ही बाहर आते हूँ त्यों ही दतों द्वारा उन्हें यह समाचार मिलता है क्कि 
लंका में रहने के बाद भी सीता को ग्रहण कर लेने से प्रजा में श्रसन्तोष फैल रहा है । 
राम को अपनी मर्यादा इतली प्रिय हे कि वे इस असन्तोष को सहन करने में अपने को 
असमथ पाकर सीता को पुनः त्याग कर देते हैं। वारह वर्ष ब्रीत जाते हैं, सीता के 
गभ से लव ओर कुश उत्पन्न होकर अ्रव कुमारावस्था को प्राप्त हो चुके हैँ । वे सभी 
ऋषि वाल्मीकि के आश्रम में रह रहे हैं, जहाँ की वासन्ती सीता की अभिन्न हुदया सखी 
है | विधुरा सीता का मुख ओस कण युक्त पीत कमल सा हो गया है। कवि ने इस 
प्रकार की आयोजना की है कि अदृश्य रह कर ही सीता राम को देख सकें और वह 
'मिलाप गोदावरी तट पर ही हो। इस साक्षात्कार में राम के प्रति सोता को ज्ञिन श्रद्धा 
एवं विश्वासपूर्ण कोमल भावनाओं का चित्रण हुश्रा है, वह हिन्दू नारी में ही प्राप्य है। 
बासन्ती जब-जब राम की भत्सना करती है तब तव सीता उसे ऐसा करने से रोकती 
है, परन्तु बासन्ती राम को इतना फरटकारती है कि राम जोर-जोर से रोने लगते हैं। 
सीता से यह सहन नहीं हो पाता परन्तु तमसा ( एक दूसरी सखी ) समभ्ताती है कि राम 
को रोने दिया जाय क्योंकि रोने से दुःख हल्का हो जाता है और छुदय फटने से बच 
जाता है। राम रोते-रोते वेहोश हो जाते हैं और इस दुःख को सहन -करने में असमर्थ 
सीता तुरन्त आकर उनके मस्तक को स्पर्श करती हैं, स्पर्श पाते ही राम फी चेतना लौट 
आती है ओर वे चिल्ला उठते हैं “अरी ओ बासन्ती, मेरी प्रसन्‍नता से तू भी प्रसन्न 
हो, क्योंकि अभी-अभी मैंने सीता का स्पर्श सुख प्राप्त किया है । विश्वास रक्‍्खो में भ्रम 


नाटक पूछ 


में नहीं है, क्योंकि उस हाथ के स्पर्श को पहचानने में मुझे; श्रम हो ही नहीं सकता ।7 


>> वीक 


तमसा सीता की बरबस खर्॑ 
स्थिति का जो वर्णन कवि ने किया 
एक निबल-पति के रुप मं ही देखता है 
का परिचायक है। जिस समय जनक ने 
बढ़े क्रोधत हुये और कहने लगे “उस जा 
पवित्रता पर सन्देह किया | राम को अपने 
जिन्होंने अपनी अयोग्य प्रजा के कहने पर मेरे 


- ध 


न 
>॑ 
| 





इसके धाद की रामाश्यमेव को ऋ ; ः 
की मध्यस्थता से कथा का सुखद अंश सामने राम लंड, काश हो मप्र प्यपोध्या 





लौट आये | परन्तु कबि ने राम की एक बार ओर भरना डिय्ेतिना नहीं छाए । 
राम, सीता, लव, कुश के सम्मिलन एवम ध्योध्या बासियों की सपानलि प्रगद उसने 
फे साथ नाटक की समाप्ति हो्त॑ 


कालिदास एवम भवभूतषि ये विवरण दने माप से मगे या रन्दोष्त है हपा कि 
जैसे हमने समूचे संस्क्षत साहित्य का वर्णन कर दिया | उस हा में शगाविक भाएक 
लिखे और श्रमिनीत किये गये होंगे, उनमे से नर्थध्रोप्ड रतिया ही ह४ दिल £ दहोर झेप 
विस्मृति के गत में जा पड़ी । मि« विल्सन ने ध्रदाशाद ना ्यृ ५ ह 
है। इनमें से श्राज मुच्छुकटिक, सुद्राराज्ुत दया देशी संहार नाम संदफक ह, पटक दे 
हैं। मृच्छुकटिक फा प्रणेता शूद्रक माना जाता है तथा इसे रचना काना हा पा गंदी 
चलता । आन्तरिक साक्ष्य के आधार पर यह छुटवी शवाब्दा वा प्रटोद ह# । | । टसझा 
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शैली भी अ्रन्य नाटकों के समान है तथा इसमें भी इम्जणयों आाहसथ धार? । 
पोराणिक त्रिमूत्ियों को इसमे मान्यता दा गयी हैं, ढीद दिराडी भाइनाद स्थाद ४7 


लक्षित होती हैं, न्यायकार्य में मनुत्मति को प्रमाण मानने भी डदल दाद साधिर 
होती है । 

मुद्रा राक्षस काफो दाद 
नाटक के शन्तिम वक्‍्तब्य पर 
स्थापना उस समय तह सारत में हो चक्की द॑ 
हैं कि यह इंसा के पर्व की तीसर 


त्ः ् 
जिसने चाणक्य की सहायता प्रात चन्द्रगप्ठ मौर्य को भारत का नम्राद बना दिए था । 





बू७२ प्राचीन भारत को सम्यता काइतिद्दास 


चाणक्य एवम मंत्री राक्षस के कूटनीतिक दावपेचों का वर्णन जिस कुशलता से इस 
नाटक में प्रस्तुत किया गया है वैसा संसार की किसी भी मापा में दुर्लभ है । 

वेणी संहार के रचयिता के रूप में भट्ट नारायण .का नाम लिया जाता है। कहां 
जाता हूँ कि जिन पाँच ब्राह्मणों को आदि सर कन्नीज से बंगाल लाया था, भद्द नारायण 
उन्हीं में से एक थे । आज के कितने ही वंगानी ब्राह्मण अपने को इस नारायण का 
ही वंशज मानते हैं | इसमें घूत कर्मान्तर दु;शासन द्वारा द्रौपदी फे केशाकप ण॒ की कथा 
है, जो महाभारत से ली गयी है । केश खींचने से द्रौपदी की वेणी नो खुली तो दुर्याधन 
की मृत्यु फे बाद ही बाँधी गयी | श्रपनी भाषा शैली फे कारण यह नाटक मुस्लिम विजय 
फे बहुत पहले का नहीं प्रतीत होता | 


सत्तावनवाँ अध्याय 
काव्य 


जिस श्रकार नाट्य साहित्य में कालिदास सर्वाधिक प्रख्यात हैं, उसी प्रकार 
संस्कृत काव्य साहित्य में भी पौराणिक काल में अनेक महा काव्यों द्वारा संस्कृत का 
भंडार भरा गया और उनमें जो सर्वश्रेष्ठ माने जाते हैं, उनमें दो तो फेवल कालिदास 
फे ही हैं । पहला रघुवंश है श्रौर दूसरा है कुमारसम्भव । 

खुबंश में सूर्य वंश के संस्थापक से लेकर राम तक के राजाश्ं का विशद्‌ वर्णन 
है । विषय तो इतिहास का है, परन्तु कवि की असाधारण प्रतिमा ने श्समें तभी स्थलों 
पर जैसा सजीव वर्णन उपस्थित किया है उसने इसे महाकाव्य का रूप दे दिया है। 
इस महान ग्रन्थ में सभी रसों का परिपक्व अति सुन्दर रूप से बन पड़ा है । राजाओं के 
चरित्र के सूक्ष्मातिसूच्रम अंशों को भी अनुपम प्रतिभा द्वारा इस प्रकार सजाया 
सँवारा गया है, जैसे ससुराल जाती हुई नव वधू का श्रगार किया जाता है। 
भावनाओं और कल्पनाओं की उड़ान फेवल मनन करने को वस्तु है, समभाने 
की नहीं । श्रादि से लेकर अन्त तक कवि की अनुपम छुन्द व्यवस्था, सुन्दर विषय 
वर्गीकरण एवम चुनी हुईं उपमाओशों की जैसी छुवि इस महाकाबन्य में मिल्लती है 
वैसी अन्यत्र दुलेभ है| महाकाव्य के सुरम्पतम स्थलों में से एक स्थल वह भी है 


काउय प्ले 


जिसमें लक्ला विजय एवम नीता प्राप्ति के अनन्तर राम पृष्यक्त विमान में बेठ कर 
लक्का से श्रायोध्या की ओर प्रस्थान करते है । विमान सागर की नीच विक्लुन्त लद॒रों 
गी पार करता हुआ सरित, शैल, क्रामनों को लाँचता हुआ आवोच्या क्री ओर उड़ता 
और राह में पड़ने वाली एक-एक वस्तु का संक्तित बस न सीता का इतने चलते 
। इन स्थानों का अलंकारिक्त बखुन तो काव्य की अन्त निधि है 
ठब्ीं शताब्दी के उज्जयिनी वासियों के भीगोलिक ज्ञान का भी परियय इससे मिल 
जाता है | 


ह्‌ 
ह्‌ 
सु 


हमारी राब में कृमार रूम्मव में कालिदास की प्रतिमा का धआधिकल निखार 
हुआ है । इसमें राजाओं के बंश वर्णन से उन्हें छुट्टी मित्त चुकी है ओर उनको 


ऋलया के पंख निकल आये ईह ओर उमा काशिव के ऊति प्रेम बंग्न एय्म्‌ 
दोनों के विवाह वणु न में कवि ने जिस सझ्क बृक का परिचय दिया आप पक 


अनोखी प्रतिमा का परिचायक ई। उम्ता गिरिराज हिमालय जो युती में जिनसे सुन्दर 
चालिका न देखी गयी न सभी गयी । “बह दिन धन्य था छीर घर थी बा घुव घटा, 


समस्त आकाश जैसे सद्यः जाता बालिका जी दुखादी छामा से परमगम हो यथा 
था?” प्रारम्मिक जीवन का अलंशार मय चित्रण ऋग्ने हे पश्चादू के उसी जरा 
के योवनागम काल मे प्रवश करता ह। देवता होगे दासयों से साझा ४, ना 
हैँ कि शिव शुक्र सम्भूत व्यक्ति से ही दानयों झा विनाश सम्भगह। रस का ४ 
लिये वे उमा का उस सन्‍्तान की माता का पद देना चाह थे । शिव जा काट हुमा । 
कलाश पव॑त पर लगी हुई है | एसा प्रदन्ध 
सेविका वन कर अहर्निश साव रह ओर 
प्रवत्म करें । समस्त ससार के साहित्य में उम 
से भी नहीं मिल सकती । अश्रति साधारण वर 





की प्रतिमूर्ति ही प्रतीव होती हूँ । वे अहनिश दरल्दिन जी नाल शव का धकशए 5 % 
का जुगाड़ करती रहती है । वो शिव ही सेवा में हब कभी धाश भा ना जहा हट 
उनकी वेणी में लो फूल नमि पर गिर ऋर नमि को तपशा बलि टुत हआह कऋ | 5 


न हि हु ०2०8४ कट उ्डड #*;- < ब्र 
न डाल दिया होता तो सारा काय नुद्विषापृदक हा जाता, हब ता हन॥ 


असावधान पाकर कामदेद ने आ्प्ना हुदम सायक्क इसे पर हों हद दिए (# ८ £ 
डी शब्दों में उस कुछुम लायक का प्रभाव देहिये । 


पूछ्ड प्राचीन भारत की सम्यता फा इतिहास 


“चन्द्रमा जेते सागर को विक्षुन्ध कर देता है, उसी भाँति उस बाण ने शिव 
के हृदय में हलचल मचा दी | हृदयोद्धि में कामना की उत्ताल तरंगे उठने लगीं। 
बड़े ही प्रयत्न पूव क शिव ने अपने को संयत किया श्रीर वे अपनी चंचलता के कारण 
की खोज करने लगे। सामने आम्रकुज में खड़े क्रामदेव पर उनकी दृष्टि पड़ी और 
उस दृष्टि की ज्वाला में जलकर कामदेव तत्तुण न्षार में परिवर्तित हो गया | सारी 
सृष्टि हाहाकार कर उठी । कामदेव की पत्नी रति विलाप करने लगी और उमा भी 
निराश हो बनो में घोर तपस्या में रत हुई' । ग्रीष्प का असहाय ताप, वर्षा की 
निरन्तर भंड़ी एवम्‌ शिशिर की घोर शीत भी उन्हें चलित न कर सके | शिव फिर 
समाधघिस्थ हुये । 

कितने ही लोगों ने चेष्टा की कि इतनी सुक्रुमारी कन्या ऐसी विकराल 
सज्जा वाले शिव को पति रूप में प्रात्त करने के प्रयत्त से बिरत हो जाय पर उम्ता 
अडिग ही रहो ओर अन्त में शिव वित्राह के लिये प्रस्तुत हो गये, और श्रागे चल+फर 


कुमार का जन्म सम्मव हो सका | 
कालिदास का एक छोटा सा काब्य है मेघदूत । जिसमें एक दंडित यक्ष अपनी 


प्रिया से वियुक्त होकर दूर देश में पड़ा है वर्षा ऋतु में वियोग असह्य हो जाता है 
एवम्‌ यक्ष बादल को अपना दूत समझ कर उससे अपनी प्रियतमा को सन्देशा भेजता 
है । बादल को प्रिया का पता बताते हुये वह रास्ते का निदे'श भी करता है जिसके 
प्रसंग में विन्ध्याचल से हिमालय तक के राष्ते का अलंकार पूर्ण वर्णन सुन्दर छुन्दों 
में करता है। रास्ते में पड़ने वलि वनों, नदियों एव नगरों का मनोडारी वर्शान तो 
वह करता ही है साथ ही उनके निवासियों का भी वर्णन करता चलता है। राह में 
पड़ने वाली विभिन्न नगारियों की अद्यालिकायों पर क्रोड़ारता रुचिर बसना, भूषणालंकता 
तरुणियों के भ्र,विल्लास का भी वर्णन करने से वह नहीं चूकता | इस वर्शन से भी 
कालिदास के विस्तृत ज्ञान का परिचय मिलता है । उनको यद्द भी पता था कि वर्षा 
ऋठ का जल भरा बादल दक्षिण पश्चिम से उत्तर पूब' को अर्थात्‌ हिमालय की ही 


ओर चलता है । मा 
भारवि एक दूसरे प्रख्यात कवि हुये हैँ जो या ता कालिदास के समकालीन 


थे या (उनके परवतों । भारवी का मह। काव्य हैं 'पकिराताजुनीय” जो न तो छुन्द 
योजना और न कल्पना की उड़ानों में ही कालिदास के सपकत है औरन आग 
प्रवाह में ही । हां भारवि विख्यात है अपने अर्थ गौरव के लिये । उनके वशेनो मो 
ग्रे शक्ति और ग्रभावोष्दाकता है वह सब 'था अवुलनीय है | इसका कथानक न 
से लिया गया है । द्रोपदी तथा चारों भाइयों सहित युुधिष्ठिर बनवास में हैं। द्रीयदी 


कक - - आज 5 


चराबर उन्हें प्रेरणा देती रहती है कि वे क्रिसी भी ऋ 


दुर्बोधन से लड़ कर अपना गज्य ले ले 
अधोनता स्वीकार करना ज्षत्रियों का क 
न बने रहने का आग्रह वह वार-वार 


बसन्धरा का भोग करते हैं। भीम द्रोपदी 


खधिप्टर अपनी शान्ति की भावना 


यध्रिप्टर से मिलने आते हैं श्रीर वे अन्न न को 


काव्य 


ऐसे अस्त प्रात्त करे जो युद्ध भूमि में उसके तहायक हों | तत्ल््श 


से बिदा होकर चल देते हैँ और द्रो५्द 


हू । वहाँ से चल कर श्रजु न हिमालय पर पहुँचते 


श्कि अजकी+ मा $ 


नंबन्ध का खबाल ध््ोरू पक 
चुबन्च का खयाल छाड ऋर 
द्ा रे्तो आओ कट पं. क्लि स्ड्रसि> +>५०>+ 
। बह बारनदार 5 ह्र्ती हद हक. ०।। न तत्व 
सदवब्य नहीं ६ झछखिझ्वारों झा ७-५.) 
कतब्य नहाँ हू आतवत्ताया का विश्वामनोय 
अ्नकलनीकी पा लय ठ्र्् दि न्र्ः | / 
करता हू | इसका राय ह ू बार लागय ना 
क्री द्वञाज़ >7+ सम के लटक पक पट 
।॒ बात का समथ ये सम्स्द जज प्रम्म्दु 
दर जे व पक + पं 
पर अचल गहत हू, उसा समय दद बार 
अंक 5 ्रि हे 
चाह देते हू कि बह उम्र मा शरण 
ब्लजक 25 २++७--* 8 
दउुस हासन भादया 
उनके इस काब झा पृष्ण समथ न करनी 
/ ते बे 
& ब्लड >> गज 2ल>+9००->>55.. -+« 
& < सर तरह्ठा घार तररचखथा जा सन 


"3७६ प्राचीन भारत फी सम्बता का इतिहास 


अर्जुन को डिगाया जा सकता है तो उन्होंने शिवोपासना की सलाह दी, क्योंक्रि इस 


कार्य के लिये ये सक्षम हैं । 
उनके इस उपदेश को अंगीकार करके श्रजेन मे शिव की इतनी उम्र तपस्या 


की कि शीघ्र हो शित्र को भी परीक्षा लेने की तैयारी करनी ;पड़ी । वे एक सबल 
पिरात के वेशमे उस बन में श्राते है और एक माया कृत वाराह अ्रज्भन के ऊपर 
आक्रमण करने की दशा में मारा जाता है श्रीर दोनों श्रर्यात ग्रजु न एवम्‌ किरात उसे 
अपने द्वारा मारा गया बताते हैं और इस प्रकार एक विवाद उठ खड़ा होता है, जिनका 
निर्णय युद्र द्वारा तै करमे का निश्चय होता है। कवि ने इस युद्ध का वर्न छ 
श्रध्यावो में किया है । 
युद्ध वर्णन की हिन्दुओं की अ्रपनी शैलो है । सर्पवाण चले, अग्निशास्म चले, 
वायु वाणों एवम्‌ जलबाणों को वर्षा की गदी परन्तु क्रियात से पार पाना अ्रजु न के लिये 
कठिन हो गगा । श्रज्जु न ने सोचा कि “इतनी देर तक युद्ध में मेरे सामने ठहरने वाला वह 
नया योद्धा कहाँ से श्रागया, जिसके सामने मेरा सारा बुद्ध कौशल व्यय हो रहा है । एक 
से एक योद्धाओरों को मैंने च्षणों मे ही युद्ध से विरत कर दिया, परन्धु क्या आज सूर्य को 
चन्द्रमा के सम्मुख नत होना पड़ेगा। युद्ध क क्रम में श्रजन के सभी शस्त्रत्त कट गये श्रीर 
वे निहस्मे ही मल्‍्लयुद्ध के लिये करियात की श्रोर कपटे । देर तक मल्लयुद्ध होता रहा। 
श्रजु न ने शिव को पछाड़ने के लिये उनके पैरों को पकड़ लिया। पैर पकड़ने 
की क्रिया को अपनी अम्यथ ना समझ कर तुरन्त ही शिव ने छुंदूम वेश व्याग दिया 
ओऔर अज न को सहर्ष झाशोप देकर अनेक अस्त्र मन्त्र सहित प्रदान किया ओर 


विजयी होने का वरदान भी दिया । 
इस छोटे से कथानक को अपनों वणु न विदस्घता के बल पर महाकाव्य रूप 


में प्रस्तुत किया है । इसमे न तो कोमल मावों का प्रदर्शन ही है । और न कल्पनात्मक 
भावों की उड़ाने ही सम्भव हो सको हैं, परन्तु वर्णान की सशक्त शैली एवम्‌ भाव पूर्ण 
ब्यंजना ने इस काव्य को अमरत्व प्रदान कर दिया हैं । 

अब हम सातवां शताब्दी में आ जाते हैं । चीनी यात्री इत्सिग के वन से 
हम यह जान चुके हैं कि भवृहरि शीलादित्य द्वितीय के सप्रकालीन थे । भतृहारे के 
शतक ही उन्हें पीराणिक मतानुयायी सिद्ध करने को पर्यात है, परन्तु उनमें यत्र तन्न बौद्ध 
भावनाओं का भी समावेश हो गया हैं, जो समय का प्रभाव है | ओ० लासेन के अनुसार 
शतकन्नय के छुन्दों में जिस गम्भीरता भावप्रवणाता एवम शब्द चयन के दर्शन होते हैं 
वे अपने संजंक को अमर बनाने के लिये पर्यात हैं | 

दो श्रन्य महाकाव्य भी पाठकों को प्रिय हैं, परन्तु वे बाद की रचनायें हैं 


काव्य ५७७ 


ओर शायद स्यारद्रवीं वा बारहवीं शी में रचे गये, जब भारत में राजपूर्तों का सम्पूर्ण 
उत्थान हो चुका था | एक ह श्री हप का नेंप्रघचरितम्‌ तथा दूसरा है माध का शिशुपाल 
चबम्‌ पे | इन दोनों के कथानक महाभारत से लिये गये हैं। नेष्धिचरितम्‌ में निषथ 
देश के सुप्रसिद्ध गा नल एवम्‌ उनको विदर्भदेशीय पत्ता दमयन्ती की कथा है। 
ट० घुइलर के मतानुमार यह कृति बारहबीं शती की है | राजशेषर के अनुसार श्री हथ' 
का जन्म स्धान यद्रपि बनारस हू परन्तु उन्हे बंगाल का पूर्ण ज्ञान था। उधर चौदहवीं 
शती कक विद्वान .बद्याउति ने उन्हें वगाली माना है । काल क्रम से दोनों ही विद्वान 
मानव हो सकते हैं, अथातू सम्मत है कि उनका जन्मस्थान तो बनारस ही रहा हो 
परन्ठ बाद में थ बंगाल की आर चले आये हों 

शिशुपाल वधम में युधिष्ठिर के राजसूत्र यज्ञ मं क्रष्ण द्वरा शिशुपाल के मारे 
जाने का इत्त प्रस्तुत किया गया है। इस महाकात््य की शैली से भारत की शैली का दूर 
का सम्बन्ध स्वादित किया जा सकता है। भोज-प्रवन्ध के अनुसार माघ कवि ग्यारहवीं 
शताबदों म॑ धाराबिपति भोज के समकालीन थे । 
बारहवीं शताब्दी मे बंगाल के ज्यदेव ने संस्कृत साहित्य का सर्वाधिक सुन्दर 
गातकाव्य लिखा जो गीत गोविन्द फे नाम से प्रध्यात है | डा० बुहलर की खोज के 
फलस्वरूप गीतगोविन्द की एक प्रति काश्मीर में प्रायी गयी, जिसके अनुसार जयदेव 
वंगाल के लच्मशसेन के दरद्वार में थे श्रीर बढ़ीं से उन्होंने कविराज की उपाधि भी पायी 
थो । इन ग्रन्थ में सर्वत्र कृष्ण की क्रीड़ाओं के माध्यम से संयोग »ज्ञार को प्रश्नय दिया 
गया है, जिसकी कोमल भाव युक्त गेग पदावलियाँ बरवस श्रोतता को आकर्षित कर 
लेती हूँ | संस्कृत साहित्य का यह अकेला गेय काव्य है जो अपनी कोमल कान्‍्त पदावली 
के लिये सारे भारत में विख्यात है | इसमें कृष्ण रावा को निर्वाध प्रेम जनित क्रीड़ाश्रों 
का वर्णन है, जिसमें स्थान-त्थान पर अनुप्रास एवम्‌ अलंकारों की छुटा देखते ही बनती 
है । इसके अतिरिक्त इस ग्रन्य में विष्णु ध्ृत दशावतारों का वर्णन संक्षित प्रसंग के साथ 
गेय पदों मे ही प्रस्तुत क्रिया गया है । यत्र तत्र प्रकृति वर्णन तथा प्रकृति का मानव 
हृदय पर एवं मानव हृदय का प्राकृति पर पड़ने वाले प्रभाव की सूक्रम व्यंजना मनोहारी 
रूप से की गई है। कऋूतु बर्गान इनका बेजोड़ ही है । 


कया न पापा 





आम मल 
| किसी समालोचक का विचार है कि “नव सर्ग गते माघे, नव शब्दम्‌ न 
विद्यते, | अर्थात्‌ माघ की रचना के नौ सर्म पढ़ जाने पर संस्क्ृत्‌ साहित्य की समूची 
शब्दावली का ज्ञान हो जाता है तथा पाठक को फिर नये शब्द के दर्शन नहीं होते । 
फा० --३७ --अचुवांदक 


अटठावनवाँ अध्याय 


कथा साहित्य 


भारत की ख्याति विदेशों में अपने विशान, नाटक तथा काव्यों के द्वारा उतनी 
नहीं फेली, जितनी अपने कथा साहित्य के कारण । अ्रभी विदेशी क्रेबल सम्यता के 
पथ पर प्रथम चरण भी रख पाने को प्रस्तुत न हो पाये थे कि ईसा से शताब्दियों के 
पूव. जातक कथाश्रों द्वारा आयों का कथा-साहित्य अपनी ज्योत्सना से भारतीय हृदयों 
को प्रराशित करने लगा | डा० राईस डेविड्स के कथानुसार आयों की इन कथाश्रों 
ने दूर दूर देशों का भ्रमण किया । पंच तन्त्र कहानियों शताब्दियों तक कहे सुने 
के बाद अपने वर्तमान रूप में सरलतम्‌ संस्कृत भाषा में संग्रहीत की गयीं। नौशेरखाँ 
के शासन काल (५३१-५७२ ई० ) में इसका अनुवाद फारसी भाषा में किया गया, 
जिससे सिद्ध होता हैँ कि यह संग्रह-कार्य यदि और पहल का नहीं तो छुटठवीं शताब्दी 
का तो अ्रवश्य ही है। फारसी भाषा से ये कहानियाँ श्ररवी में अनूदित हुई और सीमियन 
सीघ नामक यूनानी ने इन कहानियों को श्ररवी भाषा से अ्रीक भाषा में लिया। 
यह अनुवाद सन्‌ १०८२ ई० में किया गया था। पासिनस नामक लातिनी भाषा के 
विद्वान्‌ ने ग्रीक भाषा में लिखित कहानियों का अनुवाद लातिनी लैटिन ) भाघा में 
किया । सन्‌ १२५० ई० मे दिव्र, भाषा के प्रख्यात विद्वान्‌ रबी जोल ने ग्रीक भाषा से 
हित्र भाषा में इसका अनुवाद किया | सन्‌ १२४१ ई० अरवोी भाषा में लिखित 
कहानियाँ स्पैनिश भाषा में अनूदित को गई | इन कहानियों का प्रथम प्रकाशन 
जमन भाषा में पन्द्रहवीं शताब्दी में हुआ और तब से योरप की तमाम भाषाओं में 
इनके अनुवाद घड़ल्ले से प्रकाशित होने लगे तथा वहाँ पिलले की कहानियाँ या विदपे 
की कहानियों फे नाम से प्रचलित हुये | इस प्रकार एक हिन्दू द्वारा संग्रहीत पशुओं 
की लोकथायें कितनी ही शताब्दियों तक संसार के वाल-परिवारों को अपने साधारण 
परन्तु सारगर्भित प्रसंगों से मनोरंजन के माध्यम से ज्ञान प्रदान करती रही हैं । 


भारतीय कथा साहित्य का अनुसन्धान करते हुये जत्र हम छुठवीं से सातवीं 

शताब्दी में प्रवेश करते हैं, तो संस्कृत साहित्य को सर्वथा परिवर्तित रूप में पाते हैं | पंच- 

तंत्र की कथाओं के सरल संस्कृत के स्थान पर हमें सर्वथा सुसज्जित, परिवर्तित एवं परिमा- 
जित संस्कृत का दर्शन होता है | दंडिन की रचना दशकुमार चरितम सातवीं शताब्दी के 


( ४७८ ) 
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प्राथमिक वर्षों की रचना है। जैसः कि इसके नाम से ही प्रगट है, इस ग्रन्थ में दस 
राजकुमारों की कथायें है जो विभिन्न देशों के तो थे ही, साथ ही वे अपने साथ विभिन्न 
अनुभवों को भी लाये थ । उनकी कथारयें अधिकांश मानवेतर शक्ति प्राप्त व्यक्तियों की 
साहसिक कपायें हई इसकी भाषा पूण तया परिष्कृत, इसके वर्णन अलंकारात्मक तथा 
लेलनशैली वैदग्घपू्ण हैं। जिस प्रकार कालिदास को उपमा, भारविका अथ-गौरव, 
प्रसिद्ध है, उसी प्रकार दंडिनू का पदलालित्य भी श्रद्धितीय है। संस्कृत साहित्यालोचकों 
ने माघ में इस तीनों गुणों का समावेश किया * है। 


हम पहले ही देख चुके हैं कि कादम्त्ररी में प्रणता वाणभट्ट ने शीलादित्य 
द्वितीय के दर्चार को अलंकृत किया था। नाटक वाले अध्याय में हमने इस सम्भावना 
को भी मान्य समझा था कि शायद रत्तावली नाठक की रचना बाणमट्ट ने ही की हो । 
हए' का जीवन बत भी वाणभद्ट की ही रचना है, जिसे हम हु चरित! के नाम 
जानते हैँ । बाणभट्ट के पिता का नाम चित्रभानु या तथा माता का नाम राज्यदेवी। 
बांणभट्ट की चौदह बष' की श्रायु में ही उनके पिता का स्वर्गवास हो गया और वे 
वेसहारा हो गये। भद्रनारायण, ईशान तथा मयूर इत्यादि विद्वान्‌ वाणभद्ठ के प्रारम्भिक 
जीवन के मित्रों में से थे | 


कादम्वरी का कथानक वनस्थली में विकसित होने वाला कथानक है, जिसकें 
विकास में लेखक ने प्रारव्ध की प्रवलता एवम्‌ अ्रवश्यम्माविता का अनुसरण किया है । 
कथा इतनी लम्पी है कि इत स्थल पर उसका सारांश भी दे सकना सम्भव नहीं है। 
कादम्घरी के नायक तथा नायिका एकाधिकार पुनज नम ग्रहण करते हैं और प्रत्येक 
जन्म में उनका श्रापसी आकप ण्‌ त्रना रहता है | दुद मनीय वाकनाओं के चित्र, सीमा- 
तीत वेदना तथा अदम्प प्रेम के चित्र तथा जंगलों की निर्जनता में तपश्चर्या के चित्रों 
को प्रस्तुत कवि ने जिस उत्साह एवम्‌ वाग्विदग्धता का प्रदर्शन किया है, बह सर्वथा 
प्रशंसनीय है । लेखछ के भाव गाम्मीय एवं शब्द योजना तथा उसका भाषा पर 
अधिकार देख कर सराहना हो करनी पड़ती है | इसके पात्रों से निजी चरित्र की हृढ़ता 





+ उपमा कालिदासस्य, भाखेरथ गौरबम्‌। 
दंडिने पदलालित्यम, माप्रे सन्ति त्रयोगुणाः ! 
अर्थात्‌ कालिदास की उपमाएँ, मारविका अर्थगीरव तथा दंडिन का पद 
लालिव्य बेजोड़ है, परन्तु माघ में ये तीनों ही गुण पाये जाते हैं | 
--अनुवादके 


पूछ० प्राचीन भारत फी सम्यता फा इतिहास 


कम ही दिखाई पड़ती है तथा वे सदित्र ही भाग्य से प्रोरित कार्य करते रहते से दिखाई 
पढ़ते हैं | भाग्य की आाँधी में वे छुद्र तिनकों फे समान उड़ा करते हैं, जिनका सीन्‍्दर्य 
मात्र इतना ही है कि वे कभी भाग्य को दोप देते दिखाई नहीं पते । प्रत्येक चरित्र 
भाग्याधीन रह कर ही कार्य रत रहता है | इस प्रकार हिन्दुओं की “माग्यमेव फलति! 
/ भाग्य अमिट है ) की भावना का प्राधान्य सन परिलक्षित होता रहता हैं। जोवन के 
दुखों को भाग्य को देन कह कर सन्तोपपूर्वक सहन कर लेने की उच्च हिन्दू मावना की 
जैसी व्यंजना कादम्वरी में हुई है, वैसी अ्न्यत्र दुर्लभ है। इसकी वर्ण न शैली सुसज्जित 
अतिशयोक्ति पूण , प्रबासयुक्त तथा सीमातीत है | एक एक शब्द के पहले सुनियोजित 
विशेषण मालाओं की झ्रायोजना की गई है, उपमाशों की भरमार है तथा अर्यलिंकारों से 
समूचा वर्णन भागक्रान्त सा प्रतीत होता है । एक एक वर्णन प्रृष्ठ पर पृष्ठ थेरते चले 
गये हैं। 

सुबन्धु भी वाणभट्ट के ही समकालीन थे । उन्होंने वासवदत्त नामक एक छोटी 
सी कथा लिखी है । राजकुमार कन्दर्पकेतु ने स्वप्मावस्‍्था में बासबदत्ता को देखा और 
मुग्ध हे! गया | उधर राजकुमारी ने ऋन्दर्प केतु को स्वप्न में देव्वा और मोहित ह! गई 
राजकुमार कुसुमपुर (पाटलिपुत्र) गया और राजकुमारी से मिला झ्रौर एक यन्त्र चालित 
घोड़े पर उसे ले उड़ा और विन्ध्याचल पर रक्खा । वहाँ उसे नींद थ्रा गयी और जगने 
पर उसने देखा कि राजकुप्तारी गायत्र है। दुखी होकर राजकुमार आत्महत्या करना 
चाहता था कि आकाशवाणी हुई, जिससे पता चला कि राजकुमारी से उससे फिर मिलाप 
होगा । अत्यधिक परिशभ्रमोपरान्त उसने ।एक पापाण प्रतिमा देखा जो राजकुमारी के 
अनुरूप थी। उसके स्पर्शमात्र से वद्द प्रतिमा राजकुमारी रूप में परिवर्तित हो गयी । 
ए.कसाथु ने उसका रूप परिवतन इस शब्दों के साथ कर दिया था कि प्र मी के स्पर्श 
मात्र से वह फिर वास्तविक रूप धारण कर लेगो। प्रेमियों का यह जोड़ा सुखपूर्बक 
जीवन यापन करने लगा । 

अभी दो एक कथाश्रों का वश न करना शेप रह गया है । दक्षिण भारत को 
जनता में जो कथायें प्रचलित थी, उन्हें ही संकलित करके बृहत्‌ कथा का नाम दिया 
गया है ।१२ वीं शताब्दी में काश्मीर की रानी सूयोबती फे पोते का देहान्त हो गया। 
उनके दुखी हृदय को धीरज देने के लिये सोमदेव नामक एक विद्वान ने बृहत्‌ कथा को 
संज्षित कर उसे संस्कृत भाष। में अनुवादित करके उसका नाम रक्‍खा कथा सरित्‌ 
सागर । इस ग्रन्थ की भूमिका में कहा गया है कि पाणिनी के आलोचक मगध सम्राद 
चन्द्रयुप्त के मन्‍त्री कात्यायन ने इन कहानियों. को कहा यथा। दक्तिण फे एक पिशाच 
(दक्षिण की जाति विशेष) ने इन कहानियों को सुना, याद किया और स्वदेश लौट कर 
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कर पैशाची भाषा ( पिशाचों की भाषा ) में गुणात्य नामक विद्वान को सुनाया, जिसने 
लेखबद्ध करके इन्हें प्रकाशित कर दिया। कहने की आवश्यकता नहीं कि इस ग्रन्थ 
से कात्यायन का सम्बन्ध जोड़ना निरी कल्पना है, तथ्य नहीं | ये कहानियाँ दक्षिण की हो 
है और प्रारम्भ में पेशाची भाषा में हो थीं । 


सोमदेव द्वारा लिखित कथा सरित्‌ सागर फे आठ भाग हैं जिनमें कुल मिलाकर 
एक सौ चौबीस अ्रध्याय हैं । उस समय तक जो छुछ भी बत्त ज्ञात था, सभी इन 
कहानियों में भर दिया गया है। यत्र तत्र इसमें रामायण महाभारत की भी कहानियाँ 
मिलती हैं, कुछ कहानियाँ पुराणों की भी हैं, पंचतत्र की अधिकांश कहानियाँ हैं 
तथा वेतालपचीसी की सभी कहानियाँ इसमें संग्रहीत हैं । सिंहासन वत्तीसी की कुछ 
कहानियों के साथ उजयिनी फे विक्रमादित्य की अनेक शौर्य कथायें हैं। इन कहनियों 
में भारत के जन जीवन एवम्‌ विश्वासों की सुन्दर भाँकी प्रस्तुत की गई है | 


इन कहानियों के अनुसार विक्रमादित्य महिन्द्रादित्य का पुत्र था उसकी माता का 
नाम सीम्यदर्शना था, तथा उसका दूसरा नाम विपमशील भी था । उसका जन्म इसलिये 
हुआ था कि वह भारत में प्रवल पड़ रहे म्लेछों का नाश करे, क्योंकि देवताओं को यह 
शिकायत थी कि भारतवष में स्‍्लेछों का प्रभाव बढ़ रहा है। विक्रमादित्य ने जन्म लेकर 
इस उद्दे श्य को पूर्ति की | हितोपदेश का प्राचीन पंचतंत्र की ही कुछ कहानियों का 
संग्रह है । इसकी विशेषता यह है कि यद्यपि उस समय जन भाषा प्राकृत थी; फिर भी 
यह ग्रन्व संस्कृत में लिखा गया है। 


वररुचि विक्रमादित्य के नवरल्नों में थे । वे पहले पंडित थे जिन्होंने प्राकृत 
भाषा का व्याकरण लिखा है । वे अपने ग्रन्थ में चार जनभाधाओं का वर्णन करते हैं, 
(१) महाराप्ट्री या प्राकृत (२) शौरसेनी, जो महाराष्ट्री के समान है तथा उसी के समान 
संस्कृत से उद्भूत है, (३) पैशा्ची तथा (४) मागधी। अन्तिम दोनों शौरसेनी से 
निकली हैं । | 


बौद्धों की पवित्र भाषा पाली थी तथा पौराणिक काल में धौरे धीरे उसका स्थान 
प्राकृत ने ले लिया तथा प्रायः इजार वर्षों तक प्रचलित भाषा रहने के बाद पाली मृत 
भाषा हो गयी। दौड़ों के पतन के साथ ही पाली भाषा भी मत हो गई, क्योंकि बोद्धों 
के प्रति बदती हुई घृणा ने बौडों द्वारा व्यवह्ृत की जाने वाली भाषा के प्रति भी घृणा 
उत्पन्न कर दिया । इधर ब्राह्मणों का प्रभुत्व दिन दूना रात चौंगुना बढ़ रहा था और 
वे दौद्धों की किसी भी वस्तु को जीवित नहीं रहने देना चाहते थे। इस प्रकार के 
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राजनैतिक एवम्‌ सामाजिक कारणों ने मिलकर पाली भाषा को मत भाषा की श्रेणों 
में ला दिया तथा प्राकृत भाषा उसके स्थान पर अधिप्ठित हुई । 


न फेवल भारत के लिये वरन संसार के सभी देशों पर एक नियम लागू होता 
है । जब्र भी किसी देश में महान क्रान्ति के फलस्वरूप शासन परिवर्तित होता है. तो देश के 
धार्मिक जीवन को तो प्रभावित करता ही है, साथ दी भाषा को भी प्रभावित करता है। 
ऐसा नहीं होता कि घंटों, दिनों या मद्रीनों में सव मापा ही बदल जाय | होता यह है 
कि नया शासक वर्ग एक सर्वथा परिवर्तित भाषा श्रपना लेता है और धीरे घीरे यही 
भाषा कालान्तर में सव भाषा का रूप ले लेती दै। जब गंगा नदी के श्रास पास के श्रार्य 
लोग अपनी ही जाति वाले उन लोगों से विद्या में आगे बढ़ गये, जो पंजाब में रह रहे 
थे तो हम देखते हैं कि गंगा तीर निवासी थायों म॑ एक सर्बथा नवीन संस्कृत भाषा 
का विकास हथ्मा, जो पंजाब के आयों की वैदिक भाषा से मिन्न थी । पंचनद प्रदेशोय 
वैदिक संस्कृत से भिन्न जिस संस्कृत भाषा का विकास हुआ उसे हम ब्राह्मण अन्‍्थों की 
संस्कृत कह सकते हैं । आगे चल कर जब मगध साम्राज्य स्वापित हुश्ना और त्रीद धम 
ने ब्राहण धर्म का स्थान ले लिया तो भाषा परिवर्तन क्यो नहीं होता ? वह भी हुश्रा। 
ब्राहणो * की संस्कृत का स्थान लिया पाली भाषा ने। बौद्ध धर्म के ग्रन्थ पाली में 
लिखे गये उपदेश पाली मे होने लगे । राज काज पाली में द्वोने लगे तथा जत्र जनता को 
मालूम हो गया कि अ्रव पाली पढने बोलने में ही कल्याण है तो उसने भी धौरे धीरे दो 
एक पीढ़ियों में चल कर पालो को ही अपना लिया । 


इधर बौद्ध धर्म पतनोन्मुख हुश्रा, उधर विक्रमादित्य महान के कारण पौरा- 
णिक हिन्दू धर्म आगे बढ़ा और साथ ही साथ पाली भाषा को अ्रत्यधिक पीछे छोड़ कर 
प्राकृत भाषा सन्मुख आ गयी, जिसे प्रथमतः शासक वर्ग ने अ्रपनाया श्रौर वाद में 
जनता ने | इसी प्रकार प्राचीन राजवंशो के स्थान पर जन्र राजपूती राजवंश स्थापित हुये 
तो प्राकृत का स्थान लिया हिन्दी ने या विभिन्न प्रान्तों की प्रान्तीय भाषाओं, ने ।. ., 

उपरोक्त सारी बात तो समझ में आ जाती है, यदि कोई वात समझ में नहीं 
आती तो यही कि कालिदास तथा भवसूति ने क्‍्यां म्ृतभाषा'में रंचना की थी ? क्‍या 
यह सम्भव है कि शक्ुन्तला तथा उत्तर रामचरित की रचना मृत भाषा में सम्भव 
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# आ्रांहाणों को संस्कृत से ब्राह्मण जाति .की संस्कृत नहीं समझना चाहिए । 
इसका तापर्य हैँ कि संस्कृत भाषा फे उस रूप से जो ब्राह्मण ग्रन्थों में उपयुक्त हैं | 


--अ्रनुवादक 
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प्राचीन युग की सम्राप्ति इ८३ 


त्री ? क्या संसार फे किसी भी देश में ऐसे उदाहरण मिल सकते हैं जब्र कि मृत 
शाषा में इतनी सुन्दर रचनायें प्रस्तुत की गयी हों ? 

जिन लोगों ने संस्कृत एवम्‌ प्राकृत भापाओं का तुलनात्मक अध्ययन किया 
ऐ उन लोगों के लिये इन प्रश्नों का उत्तर देना सरल है। बांत यह है कि पौराणिक 
पुग में संस्कृत भाषा को उस प्रकार की मृत भाप्रा नहीं कहा जा सकता, जिस प्रकार 
की मृतभाषा वर्तमान योरप में लैटिन भाषा हो गई है । संस्कृत एवम्‌ प्राकृत भाषा 
का अन्तर उतना नहीं है जितना अन्तर लैटिन भाषा तथा वर्तमान इतालबी भाषा में 
४ ॥ जिस सम्रव भारत की साधारण जनता प्राकृत को अपनाये हुई थी, उस सप्य 
य॑ भी संस्कृत विद्वानों एवम्‌ राजद्रवारों की भाषा संस्कृत ही थी | उस समय फे सारे 
तरादाविवाद नंस्कृत में ही होते थे । जिस प्रकार पाठशालाशों में, उसी प्रकार राजदरवारों 
ग्वम्‌ शिक्षित जनों में संस्कृत बोली तथा समम्की जाती थी। सभी प्रकार की राजकीय 
गपरणायें तथा वक्तव्य संस्कृत में ही प्रसारित किये जाते थे । काव्य संस्कृत में रचे जाते 
, संस्कृत के नाटकों का अभिनय प्रचलित था । हर शिक्षित व्यक्ति संस्कृत समझता 
प्रीर बोलता था । साधारण समाज में प्राकृत भाषा बोलने वाले लोग भी कमीवेश 
त॑स्कृत को समझ लिया करते थे । उस समय में भी संस्कृत पढ़ी जाती थी, बोली जाती 
थी, और हर प्रकार की रचनायें उसी भाषा में की जाती थी। आज के युग में संस्कृत 
जिस प्रकार की मृतभाषा हो गई है, वह स्थिति पीराणिक काल में नहीं थी | इस प्रकार 
कालिदास तथा भवभूति, आर्यमट्ट तथा बराह मिहिर, चरक तथा सुश्रूत की रचनायें 


मृतभाषा में नहीं लिखी गई थीं । 


उनसठयाँ अध्याय 
प्राचीन युग को समाप्ति 


अब तक हम भारत की प्राचीन सम्यता के अपूर्ण इतिहास में द्वुतगति से 
आगे बढ़ते आये हैं | अ्रव॒ उस इतिहास की समाप्ति का अवसर आ गया है। यह 
वि+य विज्ञान का है और हमारे लिये यह सम्भव नहीं हो सका कि हम इस विषय की 
विशालता का सम्पक्‌ अनुपात बनाय्रे रख सकते । इस छोटी सी पुस्तक में विस्तृत विवरण 


पूदर४ प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


प्रस्तुत करना सम्भव था भी नहीं । अतएव मुख्य निर्धारक तथ्यों को हो श्राधार बना 
कर पूर्ण चित्र देने का प्रयास हमने किया है, इस विपय्र की कितनी रुममग्री तो 
अलमभ्य ही बनी रह गयी, परन्तु जो मिली भी उसमें से भी केवल उन्हीं सामग्रियों का 
उपयोग हमने किया जो विषय वर्णन के (लिग्रे श्रत्यन्त आवश्यक थीं | इस काट-छोँट 
की प्रक्रिया में फेवल वे ही चित्र उभर पाये हैं जो प्रत्यज्ञ रूप से प्राचीन भारतीय 
सम्यता के प्रमुख तत्वों पर प्रकाश डालते हैं । यदि इन चित्रों को एक में मिलाकर 
देखने से हमारे देशवासियों के मस्तिष्क में अपने पूर्वजों की सहायता का तनिक भी 
अनुभव हो सका है तो हमारा प्रयास सफल है। श्रव हम पाठकों को थोड़ी ही देर तक 
ओर रोक कर इस अनुपमेय चित्र संग्रह के कुछ श्रन्तिम चित्रों को प्रदर्शित करने का 
प्रयात करेंगे, जो हमारी सामाजिक मान्यताश्रों, संस्कारों एवम्‌ रीति रिवाजों पर प्रकाश 
डालते हैं । मुत्लिम विजय के पूर्व हमारी सम्यता किस स्थिति में था, इसकी सम्यक्‌ 
जानकरी दिये बिना यह विवरण अपूर्ण ही रह चायगा । 


हिन्दू-इतिदास का यह अंतिम अध्याय स्पप्ठ रूप से दो भागों में विभाजित है । 
दिल्‍ली एवम्‌ अजमेर के राजपृतों का विवरण वर्तमान कालीन इतिद्यास लिखने वाले 
करेंगे, क्योंकि काल विभाजन के नियमों के श्रनुमार वे झ्राधुनिक काल में पढ़ते हैं । 
ग्यारहवीं एवं ब्रारहवी शताब्दी के थे राजपूत राजागण प्राचीन क्रालीन सम्राठों जैसे 
विक्रमादित्य तथा शीलादित्य से भिन्न प्रकार के हैं | राजपूतों का सम्बन्ध आधुनिक युग 
से हैँ जब कि इस पुस्तक में वर्णित सम्राट प्राचीन युग में आते हैं| बीच की नर्वी 
एवं दसवों शताब्दी जो तमसावृत्त काल है वही प्राचीन एवं आधुनिक युग के बीच 
विभाजक रेखा का काम करता है। 


अतएव इस अध्याय में अपना विवरण फेवल प्राचीन युग फे समाप्ति काल तक 
ही सीमित रवेखेंगे | हम प्रयास करेंगे कि छुठवीं से लेकर आठवीं शताब्दी तक के 
भारतीय जन जीवन का ऐसा स्पष्ट चित्रण प्रस्तुत करें जो इस विषय को सम्पूर्ण 
जानकारी पाठकों फे समक्ष रख सकें | कालिदास एवं भवभूति के समय का सम्यक 
विवरण प्रस्तुत करने का हमारा ध्येय उन्हीं के माध्यम से सम्पूर्णता को प्राप्त हो सकता 
है | अगले अध्याय में हम आधुनिक युग का प्रारम्भिक चित्रण देने का प्रयास करेंगे । 
दसवों, ग्यारहवीं एवं बारहवीं शताब्दियों का विवरण प्रस्तुत करने में एक विद्वान्‌ एवं 
उदार विदेशी फे विवरणों से सहायता लेंगे, जिसने अपने अनुभवों का लिखित रूप 
हमारे लिये छोड़ रक्‍्खा है।. । 

दुष्यन्त के चरित्र के रूप में कालिदास ने निज कालीन राजाओं के चरित्रों का 


प्राचीन युग की समाप्ति पर 


आदर्श अंकित किया है। उसका विक्रमादित्य ही शकुन्तला का दुष्यन्त है। दुष्यन्त के 
चरित्र से ही हम तत्कालीन राजाश्नों के चरित्र का कुछ श्रनुमान लगा सकते हैं, जो अपने 
शानदार दर्वारों में देश के सर्वप्रमुख विद्वानों की संगति प्राप्त करने फे लिये उन्हे नाना 
प्रकार की सुविधायें दे देकर अ्रपने आश्रय में रखने को अपना गौरव समभते थे। 
उनका जीवन बाहर अपने विद्वानों, रक्षकों एवम्‌ सेनिकों की संगति में बीतता था. तथा' 
भीतर रानियों एवम्‌ दासियों के सातन्निध्य में | इन राबाश्रों की प्रवृत्ति युद्धप्रिय थी 
एवम्‌ वे स्वाभाविक रूप से कमंठ और आलस्यहीन होते थे, उन्हें वाह्य जीबन में दो ही' 
बल्लुयें प्रिय थीं; युद्ध और आखेट । शान्तिकाल में राजा पूर्ण सैनिक साज सजा से 
बनों में आखेट खेलने फे लिये जाया करता था | कहने को आवश्यकता नहीं कि उस 
युग में भारत में विशाल वनों का आधिक्य था, मध्यकाल्लोन यूरोपीय सामन्‍्तों के समान. 
ही इन राजाश्रों के साथ भी एक विदूषक अवश्य ही रहता था जो प्रायः ब्राह्मण हुआ 
करता था, जो समय श्रसमय अपनी हास्पपूर्ण शक्तियों से राजाओं की चिन्ता दूर करने 
का प्रयत्त किया करता था | सैनिक गण श्रहनिंश राजमहल की रक्षा में खड़े रहते 
थे और महल फे भीतर स्त्री रक्षिकायें राजा की रक्षा एवम्‌ सेवा में सतत्‌ लगी रहती 
थीं | अ्रंतःपुर का प्रधान कोई अनुभवी बुद्ध पुरुष ही हुश्ला करता था, जिसके गोद में 
सर रख कर राजा सरलता से सुख की नींद सो सकता था | कवियों द्वारा प्रस्तुत बिब- 
रण से प्रतीत होता है कि शक्कों की शक्ति को समूल नष्ट कर देने से राजा भी शक्त 
युवतियों की सेवा स्वीकार करने की प्रवृत्ति रखता था, तथा वे घर एवम्‌ बाहर सर्वत्र 

ही राजा की रक्षा एवम्‌ सेवा में सदेव तर रहती थीं । वे धनुर्घारिणी स्लियाँ मगया 

तक में राजा के साथ जाया करतो थीं । यदि हम कथा सरित सागर के विवरणों को 

विश्वासनीय मानते हैं तो हमें यह भी मानना पड़ेगा कि उज्जयिनी के सम्राट्‌ किसी जाति 
विशेष की स्त्री को पसन्द अथवा नापसन्द नहीं करता था। अपने अनेक शौर्य कार्यों: 
में उसने अनेक जाति की अ्रनेक सुन्दर स्लियों से व्याह क्रिया था । उसको मदन सुन्द्री 

थी जो एक भील राजकुमारी थी तथा जिसके व्याह के समय भीलराज ने घोषणा की' 
थो कि धनुर्धारी भीलों की बीस सहस्र सेना सदा सम्राट की सेवा को तत्पर रहेगी । उसी: 
ग्रन्थ से यह भी पता चलता है कि एक वार महाराज ने मलयपुर की राजकुमारी मलय- 
वी का चित्र देख कर उस पर मोहित हो गया तथा दूसरी बार एक बिहार में बंगाल की: 
राजकुमारी कलिंगसेना की पत्थर को मूर्ति देखकर आ्रासक्त हो गया । कहते की आवश्य- 

कता नहीं कि इन दोनों ही राजकुमारियों को राजा ने अपनी रानी बना लिया ( कथा: 
सरित्सागर भाग ८) । 

विक्रमोर्बशीयम्त तथा मालविकाग्निमित्र के रचयिताश्रों ने राजाश्रों के श्रन्तःपुरु 
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में नित्य होते रहने वाले सीतों के झंगढ़ों तथा धातप्रतिधातों को श्रवश्य ही मधुर बना 
कर प्रदर्शित किया होगा | उस समय के राजाओं में बहुपत्नीत्य को परम्परा सी चल गई 
थी। बहुपत्नीत्व की इस परम्परा के लिये वासनाधिक्य उतना सहायक नहीं था जितना 
कि राजनैतिक दाँव-पंच । साम्राज्य विस्तार, सीमा पर शान्ति एवम, प्रतलशत्रु दमन के 
लिये आवश्यक शक्ति एवम्‌ प्रभाव प्राप्ति के देव राजवशीय विवाहों का आयोजन 
किया जाता था | इन मद्दारानियों के अतिरिक्त कितनी ही निम्नस्तरी ह्लियाँ दासियों के 
रूप में रह कर राजा को क्ृपापात्री बन कर राजमहपियों द्वारा दंडित होती रहती थीं। 
इन सत्र परिस्थितियों के बावजूद भी पद्चमहिप्री श्रर्थात्‌ प्रधान राजमहिप्री उच्चतम 
सम्मान की पात्री समझी जाती थी । वह्दी श्रन्तःपुर की शासिका होती थी श्रौर प्रत्येक 
राजकीय उत्सव में प्रमुख सम्मान की अधिकारिणो होती थी । निम्नस्तरीय ब्रियों के भी 
आवासग्ृह अलग-अलग बने होते थे, जो पुरुष कर्मचारियों से श्रलग बने होते थे। 
योरप का इतिहास बताता है कि तत्कालीन रोम श्रीर पाग्पी फे राजप्रसादों की व्यवस्था 
भी टीक इसी भाँति की थी। संस्कृत कवियों ने इन स्त्रियों फे शान्तिपूण जीवन का 
सुन्दर चित्रणु यन्न-तत्र किया है, परन्तु इससे यह न समझ लेना चाहिये कि स्त्रियों का 
स्थान पुरुषों से एक दम अलग-अलग था | इसके विपरीत वे प्रत्येक सामाजिक कार्य 
में पुरुषों के समान ही उपस्थित रह कर भाग लेती थीं। पौराणिक काल में स्त्रियों 
का ज्षेत्र पुरुषों के साथ ही था, यद्यपि दोनों के कार्यों में स्पष्ट विभाजन था। शझन्तला 
ओर मलयबती जिस संकोच हीनता के साथ दुष्यन्त एवम्‌ जीमूत वाहन की स्वागत 
करती हैं उससे क्रिसी प्रकार के पर्दे की प्रया का समर्थन नहीं किया जा सकता। 
मालती युवती हो गई थी, परन्तु वसन्तोत्सव में भाग लेने फे लिये हाथी पर सवार 
होकर जा रही थी, जंब्र कि माधव ने उसे देखा था । कथा सरितसागर के परिचयात्मक 
या प्रथम भाग में कात्यायन की माता दो ब्राह्मण श्रतिथियों के साथ वार्तालाप 
करती चित्रित को गई है। इस विशाल ग्रन्थ की अंनेक्ानेक कहानियों में स्थियों 
के चित्रण प्रस्तुत किये गये हैँ परन्तु कहीं भी वे उस 'अस्वसुथ' विभाजित' बांतावरण में 
'चित्रित नहीं की गई है जिस दशा में हम॑ उन्हें मुसलमान काल में पांते हैं। मच्छ- 
कटिक में चारुदत्त की पतिगतप्राणा सुशीला पत्नी उसके मिन्न मैत्रेय से निशस्संकोच 
वार्तालाप करती दिखाई गई है| कादम्बरी, नागानन्द तथा रत्नावली की' नायिकायें 
परिचित एवम्‌ अपरिचित व्यक्तियों एवम्‌ नायक मित्रों में साथ निस्संकोच वार्तालाप 
-करतो दिखाई देतो है | प्रत्येक उच्चस्तरीय ग्रन्थों में इसी प्रकार के चित्रण किये गये 
'हैँ । राजमहलों की स्त्रियाँ तथा बालायें अवश्य ही कुछ अ्रधिक नियन्त्रण में रहती थीं, 
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परन्तु वे राजमित्रों से स्वतन्त्रता पूर्वक वार्तालाप करती हुई दिखाई गई हैं । जब नरवा- 
हनदत्त के मन्त्री नवीन राजमहिषी के प्रति सम्मान प्रगट करने फे लिये द्वार पर प्रस्तुत 
हुये शरीर अपने उपस्थित होने की सूचना उन्होंने राजमहिष्री को भेजा तो रानी ने इस 
श्रावश्यक शिष्टाचार को भी नापसन्‍्द किया और कहा कि "मेरे प्रियतम के मित्रों के 
लिये मेरा द्वार सदैव खुला खखा जाना चाहिये ! मेरे पास तक पहुँचने के लिये पराये 
लोगों को आज्ञा की आवश्यकता है न कि राजा के मित्रों के लिये। उनका तो मेरे द्वार 
पर प्रत्येक क्षण स्वागत है। वे तो मुझे अपने देह के ही समान प्रिय है” | ( कथा 
सरितासागर श्रध्याय २६ ) । 

विवाह प्रायः माता पिता ही करते थे | वैसे गन्धर्व विवाह भी मान्य था। 
सिद्धराज का दूत जब जीमूतवाहन के व्याह का संदेश उन्हें ही देता है, तो उनका 
मित्र शेलर कहता है कि इस प्रकार का संदेश कुमार के माता पिता के पास भेजा 
जाना चाहिये न कि कुमार के पास | संदेश-वाहक तत्लण उनके पिता के पास जाता 
और वे बिना जीमूतवाहन की राय लिये ही विवाह स्वीकार कर लेते हैं। यदि हम 
कवियों द्वारा प्रस्तुत विवरणों को विश्वसनीय मानते हैं तो यह भी मानना हो पड़ेगा कि 
बय प्राप्त होने के बाद ही विवाह का आयोजन किया जाता था। मालती माधव को 
नाग्रिका युवती हैं परन्तु अपरिणीता है। मालविका, मलयवती तथा रत्नावली आदि 
सभी कुमारियाँ यौवन प्राप्त हैं परन्तु वें समी की सभी अविवाहितायें हैं। शकुन्तला भी 
विवाह योग्य हो चुकी थीं, परन्तु ट॒प्यन्त से मिलने के पूर्व तक कण्व ने उसके बिवाह की 
चर्चा भी नहीं की थी । विवाहोत्सव पौराणिक काल में भी प्रायः वैसे ही होते थे जैसे 
वैदिक काल में हुआ करते थे या जैसे झ्राज कल हुआ करते हैं । ग्रन्थि वन्धनोपरान्त 
अ््मि प्रद्षिण एवम्‌ सप्तपदी की शर्तों का कथन विवाह यश की मुख्य क्रियायें थी यद्यपि 


साथ साथ हवन इत्यादि अनेक क्रियायें सम्पन्न की जाती थीं । 
लड़कों के समान ही लड़कियों को भी पढ़ाया लिखाया जाता था तथा उच्च- 


स्तरीय साहित्यक कतियों में युवतियों के प्रेमपन्नों तथा साहित्यिक रचनाओं का वर्णन 
कियः गया है। मच्छुकटिक का विदूषक मैन्नोय कहता है क्रि उसकी हँसी नहीं रुक पाती, 
जब वह किसी स्त्री को श्लोक पाठ करते या किसी पुरुष को गाते हुये सुनता है। मेत्रेय 
चाहे या न चाहे, परन्तु इस वर्णन से यह तो स्पष्ट हो ही जाता है कि उस काल की 
स्त्रियाँ उसी प्रकार संस्कृत पढ़ती थीं, जिस प्रकार पुरुष संगीत का अ्रभ्यास करते थे। 
लोगों का उस समय में ऐसा विचार था कि संगीत साधना स्त्रियों का ही कार्य है । 
इसीलिये इस काल के साहित्य में कई स्थान पर युवरतियाँ संगीतरता दिखाई गयी हैं। 
जिस समय जीमूत बाहन गौरी मंडप में पहुँचते हैं तो वहाँ मलयवती को गाते हुये 
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देखता हैं, जिसमें वह मद्र, मध्य एवम्‌ तार सत्तकों का प्रयोग करती है। का 
अनुसार वह अंगुलियों फे सहारे विलम्बित, मध्य एवम्‌ द्रतलयों का ठीक-ठीक नि 
कर रही थी तथा तानों की व्यवस्था तीनों लयों में कर रही थी। तीनों ग्राम भी य 
स्पष्ट हो रहे थे । 


कथासरित्सागर से पता- चलता है कि राजकुमारी मृगावती रुृत्य कला घ 
थी तथा व्याह होने फे पूर्व ही वह सम्बन्धित कलाश्ों में पूर्ण विद्बत्ता प्रात्त कर 
थी । प्राचीन उच्चवर्गीय साहित्य रचनाश्रों में इस प्रकार के संगीत कुशलता के 
उदाहरण मिलते हैं | इसी प्रकार चित्र कला का ज्ञान पह्लियों को भी थी एवम्‌ 
को भी । जीमूत वाहन को चित्र बनाते हम देग्न दी चुके हैं तथा सागरिका द्वारा 
को चित्रांकन की चर्चा हमने नाटकों के विवरण में क्रिया है। नागनन्द से यह भ 
चलता है कि पत्थरों पर चित्रांकन करने के लिये मिद्ठी फे रंग प्रयोग में श्राते 
उत्तर रामचरित का तो आरम्भ ही चित्र दर्शन से होता है । कथा सरित्सागर के 
सार विक्रमादित्य के दरबार में नगर स्वामिन्‌ नामक चित्रकार को विशेष प्रतिष्ठा 
की जाती थी तथा बढ़ श्रन्व विद्वानों की भांति राज दरवार में ही रहता था तथा 
को भाँति-माँति की नवेलियों के चित्र बनाकर दिखाया करता था । 


संस्कृत कवियों का दामपत्य प्रेम-चर्णन संसार भर के साहित्य में अ्नुपः 
उत्तर रामचरित में राम के प्रति सीता के परम कोमल एवम्‌ गम्भीर प्रेम का 
हम देख चुके हैं। प्राचीन कृतियों के पाठकों को ऐसे शताबिक उदाहरण मिल 
जिमम॑ पति के उज्वल प्रेम एवम्‌ पत्नी के समर्पण मय * प्रेम का वर्णन होगा । 
काव्यों में तो कम परन्तु कथा सरित्सागर में कोहुग्विक्त जीवन की श्रनेक सुन्दर 
असुन्दर भाकियाँ दिखाई पड़ती हैं। भयानक गरीत्री के श्रनेफक चित्र है 








““हिन्दू कवि शायद ही कभी अपनी स्त्रियों की निन्‍दा करते [हैं। प्र 
उनका प्रेम एवम्‌ सर्वस्व समर्पण की भावना से युक्त चित्रण ही प्रस्तुत करते ौ 
प्रकार वे बन्दी जनों को भारतीय स्त्रियों फे प्रति और भी ऊँची कल्पना करने फी 
प्रदान करते हैं और शायद इसी प्रश्चार उन यूनानी गायकों को भी उपदेश * 
दिखाई पड़ते हैं जो विधाता की कोमलतम कृति स्त्री जाति को श्रति घुणा के 
समभते हैं ।इस प्रकार के कार्य में न तो यूरीपिडस ही पीछे रहता है और न 

फेन्स ही? विल्सन, घियटेर आफ द हिन्दूज ( लन्दन १८७१ ) भाग १ पृष्ठ ८ 
टिप्पणी । 
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कोठम्बिक एवम्‌ सम्बिन्धियों फे झगढ़ों के भी चित्र कम नहीं है” कहीं पर पति की 
निर्दंयता वातावरण को बोभिज्ञ बनाये हुये हैं | तो कहीं पर पत्ती की वाचालता एवम्‌ 
कलहंप्रियठा ने ऊद्धम्ब को नरक बना रक़खा है । सम्मिलित कुट्म्ब के आपसी भगगड़े तो 
शताधिक हैं. साथ ही बहू के प्रति साख ननद्‌ के अत्याचारों को कथायें भी कम नहीं 
हूं | कहीं पर सास के वाक शब्दा ने प्रतिगत प्राण पत्नी के जीवन को टुःसह बना 
रक्‍जा है तो कहीं ननद ने अपने पड़यन्त्रों स चाणक्य को भी मात दे दिया है। इसी 
प्रकार की एक कत व्यरता बहू कीर्तिसेना है जो सास ननद के श्रत्याचारों से ऊब 
कर कह उठती हैं कि “यहां कारण है कि लोग कन्या फे जन्म पर दुखी होते हैं, क्योंकि 
कन्याये श्वसुर गह मे सास ननद के हाथों नाना प्रकार की यन्त्रणा भोगती हैं और 
उसके पिता माता कुछ भी नहीं कह पाते |” (कथा सरित्सागर अध्याय २६) 


ऐसे अनेक विवरण उद्धृत किये जा सकते हँ जिनके अनुसार विधवा विवाह 
पीराणिक काल मे न ता वर्णित ही था और न ग्ित ही माना जाता था। याशबलक्य 
का इस विप्रय में कश्ना हैं कि “यदि काई विधवा फिर से |बवाह कर लेती हैं तो उसे 
पुनप तिका पुनभ त्रिकाय कहते हैँ ।” इस विषय पर लिखते हुये शास्त्रकार विष्णु ने 
कह। है कि “यदि काई अक्तृतयोनि विधवा फिर से विवाह कर लेता है ता उसे पुनभू 
कहा जाता हैं ” | पाराशर जो इन दोनो के परवर्ती हैं, का भी यही निर्देश है कि 
यदि किसी स्त्रा का पति मर गया हा, कई वर्षों से गुम हो गया हो, विधर्मी हो गया हो, 
नपु सक, कोढ़। या दार्धरोगी तथा यदि सन्‍्यासी हो गया हो तो उसे चाहिए कि बय, 
जाति का विचार करके किसी अन्य पुरुष से व्याह्र कर ल। कथा सरित्सागर के छिया- 
सठवें अध्याय में एक कथा दी गई है कि मालवा की एक स्री ने एक के बाद एक 
ग्यारह विवाह किया । ग्यारहर्वें पति की मुन्यु पर वह फिर वारहबीं बार व्याह करने 
को तत्पर थी, परन्तु “अ्रव पत्थर भी उस पर हँसने लगे थे अ्रतः उसने विवाह का 
विचार त्याग दिया और सन्यास ग्रहण कर लिया ।”? 


इसके पूर्व ही हम हिन्दू स्त्रियों के प्र म, त्याग एवम्‌ समप ण्‌ की भावना की 
चर्चा कर चुके हैं । ज्यों ज्यो हिन्दू जाति की राष्ट्रीय भावना लुप्त होती गई और ख्त्रियों 
का आदर उनके दिलों में कम होता गया त्यों त्यों स्लियों की त्याग भावना एक दूसरी 
धारा में प्रवाहित होने लगी । पौराणिक !काल के पूव. किसी भी प्रकार के भारतीय 
साहित्य में ज्लियों के मृतपति के साथ सती होने की चर्चा नहीं की गई 6। न तो मनु 
ने इस प्रकार की किसी प्रथा का नाम लिया है ओर न वाशवलक्य ने ही। सती 
प्रथा की सब प्रथम चर्चा पौराणिक कालीन साहित्य में ही मिलती है । 


प्रीचीन भारत की सम्यता फा इतिहास 


: .. अर्स्नि प्रवेश द्वारा श्रात्महत्या की वात सिकन्दर के आक्रमण काल से ही 
भारतीय साहित्य में पाई जाती है, सम्भव है कि उसके पूत्र वर्ती साहित्य में भी इसको 
चर्चा हो | पीराणिक काल में ल्लियों के पातिब्रत कत्त ब्य की भावना का ज्यों ज्यों अधिक 
विकास होता गया त्यो त्यों यह सोचा जाने लगा कि पति के जीवित रहने पर तो ख्ररियाँ 
पति की संगिनी रहें हो परलोक में भी पति का सद्भ पाने के लिये वे उसी के संग परलोक 
गसन भी करें | अव रद्द गया यह विचार करना कि किस प्रकार थे पति के संग जायें। 
पिछले दिनों की अ्रग्नि-प्रवेश प्रथा थी ही, साथ द्वी पति को देह को जलाना तो पढ़ता 
ही था। इसलिये सर्वाधिक सुविधापूर्ण मार्ग यही माना गया कि ख्ियाँ पति के साथ 
चिता में ही जल जाया करें | इस जल जाने की प्रथा को सती प्रथा कहा गया, जिसका 
कारण शायद यह था कि शंकर की छ्ली भी पति पम्नान से पीड़ित हो अग्नि में 
प्रवेश किया था | यह मत प्रतिपादित किया गया ऊि ज्लियों का पति के संग सती हो 
जाना ही सर्वाधिक पत्रिच् स्त्री धर्म है। अपने ज्योतिष ग्रन्थ में वराहमिहिर ने इसीलिये 
जी जाति को प्रशंशनीय माना हैं कि वे जीवित ही श्रर्नि में प्रवेश कर जाने का साहस 
रखती हैँ और सनी के मरने पर पुरुष फिर से विवाह करके शआानन्दोपभोग करने लगता 
है | फिर भी अग्नि प्रवेश की प्रथा केवल स्त्रियों तक ही सौमित नहीं थी। मालती 
माधव में मालती का पिता अपने बच्चे के मरने पर दुःखाधिक्य से अग्नि प्रवेश की 
तत्पर होता है । जीमूत वाहन की मृत्यु का समाचार पाकर उसके माता पिता भी अग्नि 
प्रवेश की ही वात सोचते हैँ | कथा सरित्सागर में अध्याय एक सौ अड्डारह से एक सी 
बाईस तक एक कथा दों गई है, जिसकी नायिका प्रेम से निराश होकर श्रग्नि प्रवेश की 
तैयारी करती है। इस प्रकार के कथा साहित्य से हटकर जब इतिहास की झोर दृष्टिपात 
करते हैं जो वहाँ भी महमूद गजनवी से पराजित होने पर एक राजा को अग्नि में प्रवेश 
करते देखते हैं । थोड़ा विचार करने पर मालूम होगा कि श्रात्महत्या को इस प्रवृत्ति 
का कारण है पराजित भावना एवम्‌ तज्जनित निराशा। मनुष्य के लिये जब जीवन 
में आशा की एक क्ञीण मकलक भी नहीं दिखाई देती तथा उसे अपना ही जोवन भार 
स्वरूप प्रतीत होने लगता है और उसे निश्चय हो जाता है क्रि जीवित रहने पर लोगों 
की घृणा व निन्‍्दा ही उसे मिल सकेगी, तभी वह आत्महत्या की राह पकड़ लेता है। 
यह प्रवृत्ति क रता की सीमा को तब जा पहुँची जब पुरुषों ने अपने को वचाकर इसे 
केवल स्त्रियों के लिये आवश्यक बना दिया | हिन्दू राष्ट्रीयवा का ज्यों ज्यों पतन होता 
गया त्यों त्यों यह प्रथा भो दृढ होती गयीं । 


नर्तकियाँ और गायिकायें पौराणिक काल में भो थो, परन्तु यूनाम की तरह 


प्राचीन युगंकीसमाप्ति 


भारत में भी वे सम्मान की पांत्री समझी जाती थीं। उन्हीं की जहूँनें आज. जिस कार 
घृरित एचम्‌ पतित समझी जाती हैं, वैसी दशा उस समय में नहीं” थीं। पौराणिक 
काल में उनका जीवन अधिक पवित्र, ऊँचा एवम्‌ श्रद्धय था। अम्बपाली वैभव एवम. 
गीरव में लिच्छुवि सामन्तों से स्पर्दा करती थी और जिसने गौतम बुद्ध तक को निमंत्रित 
कर भोजन कराने में सफलता प्राप्त की थी, वह भी तो एक वारांगना ही थी। इसी. 
प्रकार ग्रीक बारवनिता अस्पाशिया ने प्रसिद्ध दाशंनिक सुकरात को मिमंत्रित किया था | 
मृच्छु कटिक की नायिका वसन्तसेना भी एक नर्तकी ही थी जो राजमहल से स्पर्दधा 
करने योग्य महल में रहती थी | उसके प्रासाद में भाँति-भाँति के आमोद प्रमोद की 
व्यवस्था थी तथा वह लिच्छुबि काल का गीरव समझी जाती थी। उसके आवास में 
एक से एक कुशल कारीगर तथा रव्नपारखी सेवक थे । वह दीन दुखियों, का दुख दूर 
करने को सदा तत्पर रहती थी, उसका शिष्टाचार अनुकरणीय था तथा वह उज्जयिनी: 
का रत्न थी । 

कथा सरित्सागर में अड़तीसवें श्रध्याय में दक्षिणी भारत की राजधानी प्रतिष्ठान- 
पुर में एक वारांगना मदनमाला रहती थी, जिसका प्रासाद बड़े-बड़े महाराजों के प्रासादों 
को लज्जित कर देता था । उसके अपने रक्षुक थे, अपने सिपाही थे तथा अपने हाथी 
घोड़े थे । इस वारवनिता को छुब्नवेश में आ्रागत सम्राट विक्रमादित्य का मनोरंजन करने 
का सोभाग्य प्राप्त हुआ था । उसने राजा को स्नान कराया, पुष्पाप॑ण किया, वस्त्रालंकार 
पहनाया एवम्‌ अ्रनेक विधि से उन्हें प्रसन्न किया | उसी ग्रन्थ के एक सौ चौत्रीसवें 
अध्याय में उज्जयिनी के देवदत्ता नाम की नतंकी की कथा दी गई है, जिसका भवन 
क्रिसी भी राजभवन का समता करता था । 


पौराणिक काल में उज्जयिनी नगरी ही भारत की सर्वाधिक गौरवान्विता 
नगरी थी । विद्या और वेभव, सौन्दर्य एवम्‌ कला, समृद्धि तथा राजशक्ति सभी में यह 
नगरी अनुपम थी | यदि कालिदास के मेघ्रदूत के नायक यक्ष ने वादल से यह कहा 
कि मेरे प्रिया के पास जाते समय “यदि तुमने उज्जयिनी नगरी को भरपूर नहीं देखा तो 
तुम्हारा जीवन व्यर्थ हो जायगा? तो उसने कुछ गलत नहीं कहा । 

जिस नगरी की इतनी प्रशंसा ग्रन्थों में पदने को मिले, उसे देख पाने का लोभ 
कोन संवरण कर सकेगा ? एक विचित्र प्रशंसा की भावना हृदय में लिये में स्वयम्‌ 
इस नगरी के वैभव को देखने गया हू । इसका प्राचीन गौरव ध्वस्त हो गया है। 
चारों ओर एक वीरानगी सी छायी हुई है, फिर भी खंडहर ब्रता रहे थे कि किसी दिन 
ये इमारतें बुलन्द रही होंगी । हमने महाकाल का मन्दिर देखा । कालिदास के यक्ष नेः 


'पू६२' प्राचीन भारतु की सम्यता का इतिहास 


इस मन्दिर को देख लेने फे लिये मेघ को प्रेरित किया था| हमने पाया क्रि इस मन्दिर 
के ध्वंसावशेषों फी सहायता से इस मन्दिर का भूतकालीन चित्र सफलता से कल्पना में 
ञ्ा सकता है। हमने देखा कि मृच्छु कटिक के वर्णन फे ग्राधार पर इस नगरी 
का एक सुन्दर काल्यनिक चित्र प्रस्तुत किया जा सकता है । 
प्रबल तथा न्यायपूर्ण राज शक्ति की छम्नछ्लाया में श्रोष्ठि चत्वर था जिसमे उड़े 
बड़े घनाढय श्रेष्ठि जन प्रभूत घन धान्य के साथ व्यापार रत रहते थे श्रौर समय पढ़ने 
पर जिनसे सम्राट्‌ भी कर्ज लेने भ नहीं हिचकते थे। बड़े-बड़े जीहरी तथा कुशल 
कारीगर इन श्रोष्ठियों फे चतुर्दिक मुंडराया फरते थे | एक से एक बढ़ कर सुगंधियों 
से बाजार मेंँहका करता था | इस चल्चर में बने मालों की सारे संसार में माँग रहती 
थी | खलीफा हाँरू रसीद ने उज्जयिनी की तब्नी बल्लुशों की प्रशंसा की थी तथा यहाँ 
की वस्तुओं ने प्रसिद् बर्बर शालमैन एवम उसके लुटेरे साथियों को चमत्कृत कर दिदा 
था । यूरोप के नीसिखुये व्यापारी अरबों से यहाँ का माल खरीद कर तगड़ा मुनाफा 
कमा रहे थे | सारे दिन नगर की गलियाँ विविध प्रकार एवम्‌ वर्ग फे मानवों से भरी 
रहती थीं । 
परन्तु प्रत्येक नगरों की ही भाँत यहाँ भो व्यसनग्रह बने हुये थे जिनम॑ नाना 
प्रकार के पापाचार होते रहते थे। दत्त क्रीढ़ाण्ह मद्रपान गृह इत्यादि राजाशा से चलते 
थे। कालिदास की शकुन्तला के श्रनुसार नगर में अनेक पान गृह थे जिनमें निम्म- 
वर्गों पुरुष अपना धन मान गँवाते रहते थे, परन्तु हिन्दुओं में खेतिहर, व्यापारी, ओऔद्यो- 
गिक वर्ग के लोग मद्य को हाथ से छूते भी नहीं थे। नगरों की सामान्य बुराइयों की. 
भी यहाँ कमी नहीं थी | चारूदत्त के ब्राह्मण मित्र मैत्रय के अनुसार उज्जयिनी में शाम 
की भीड़ भाड़ से गंठ कटे, उचक्के, जेब कतरे घूमा करते थे जो आवश्यकतानुसार 
गला काटने का काम भी कर सकते थे। रात में चोरियाँ भी होती ही थी। स्वयम्‌ 
चारुदत्त के घर में भी चोरी हुई थी | म्च्छुकटिक के आधार पर उस समय के एक 
सजे हुये घर की कल्पना इस प्रकार की जा सकती है । बाहरी द्वार खुदाई के कामों से 
भरपूर, कपाटों में घन्टियाँ लगी हुई', घर की फर्श विविध रंगों से अलंक़ृत, फाटक पर 
फूलमालायें लटकी हुई हैं । प्रथम द्वार में प्रवेश करने के पश्चात्‌ जिस श्वेत प्रासाद का 
वर्णन मृच्छु कटिक में किया गया है, उसमें मिवास करने को कौन न लालायित हो 
उठेगा । आठ प्रांगणों से युक्त यह भवन किसी राजा का नहीं वरन्‌ एक श्रोष्ठी का है 
जिसके पृष्ठ भाग का उद्यान देवताओं का क्रीड़ास्थल सा दिखाई देता था। इस प्रकार 
फे उद्चानों के अतिरिक्त कितने ही नगर के वाह्मय भाग सार्वजनिक एवम व्यक्तिगत आमोद 
प्रमोद के लिए प्रस्तुत थे । 
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धनिकों के पास दास भरे पड़े थे । शहस्थी के सारे काम काज दासों के ही 
जिम्मे रहता था । इनकी संख्या की कमी व आधिक्य से उस समय ७निकों की देसियत 
आँकी जाती थी । प्रत्येक देश की भाँति भारत में भी दास व्यापार बड़ल्ले से होता 
था | कभी कभी लोग अपने को भी बच देते थे । मच्छ कटिक का एक जुश्नारी अपना 
सब कुछ हार कर कजदार बन गया। चुकाने का कोई अन्य साधन न देखकर 
उसने अपने को ही बेंच देने का प्रस्ताव किया | अति प्राचीन काल में हरिश्चन्द्र 
ने न केवल अपने स्त्री, अच्चे को वेंचा था, वरन्‌ स्त्रयमू अपने को भी वेंच 
डाला था । 


आने जाने के साधनों में वैल जुते रघ ही अधिकांश काम में लाये जाते 
थे । वसच्तसेता एक ऐसे ही रथ में बेठ कर हो अपने प्रेम्ती चारुदत्त से मिलते 
गयी थी । घोड़ों के द्वारा खींचे जाने वाले रथ भी यदा दा राजचर्गीय व्यक्तियों 
द्वारा प्रयोग में लाये जाते थे। युद्धों एवं आखेटों में घोड़ों के रथ ही काम में लाये 
जाते थे 


मच्छु कटिक में तत्कालीन न्याय प्रणाली का भी एक चित्र प्रस्तुत किया गया 
है | चारुदत्त के ही ऊपर यह भूठा अभियोग लगाया गया कि उसने वसन्तसेना फो 
मार डाला है। मृच्छु कटिक का खलनायक राजा का साला है तथा मूर्खता एवम्‌ 
विकामुकता प्रदर्शन में अद्वितीव है। यह एक निम्न वर्गीय व्यक्ति था, जिसकी बहन 
के चबर में पड़कर राजा ने अनेक तुच्छु लोगों को ऊचे पदों पर बिठा रकखा था । 
इस प्रकार के निम्नवर्गीय व्यक्तियों के राजा द्वारा इसो ढंग के संरक्षक की चर्चा प्रायः 
सभी नाटककारों ने की है । ऐसे ही लोग राज्य व्यवस्था के कलंक हुआ करते थे | इसी 
साले साहब के पड़बंत्र से चारुदत्त पर यह अभियोग लग गया था । न्यायाधीश की इच्छा 
नहीं है कि उसी दिन चारुदत का मुकदमा देखा जाय | वासुदेव ( राजा के साले ) के 
दवाव पर चारुदत्त को उसी दिन न्यायालय में बुलाया गया। 


न्यायालय में न्यायाधीश आता है, उसके साथ कायस्थ भी है । बासुदेव भी 
न्यायालय में वादी होऋर उपस्थित रहता है । परिस्थितियाँ बुरी तरह चाददत्त के 
विपरीत रहती हैं, फिर भी न्‍्यायाबीश कड़ता हैं कि हिमालय डिग सकता है परखच्तु 
चारुदत्त जेसे भले व्यक्ति को दोपी नहीं ठहराया जा सकता । गवाहियाँ एकदम से 
चारुदत्त को दोधी सिद्ध कर देती हैं, फिर भी न्यायाधीश मृत्यु दंड नहीं देना 


फा० रृ८ 


प्राचोन भारत की सम्यता का इतिहास 


: चाहता | इसी समय बसन्तसेना की आभूषण पेटिका लिये यहाँ की परिस्थिति से 
अनभिश मैत्रेय प्रवेश करता है, परिस्थितियाँ इतनो गम्भौर द्वो जाती है क्रि निरफ्राध 
चारुदत्त को अपने अ्रपराध को स्वीकृति देनो ही पढ़ती है और श्रन्त में उसे प्राण 
दण्ड दिया जाता है, ठीक वध के समय वसनन्‍्तसेना जो मरी नहीं थी प्रगट हो जाती 
हैं और बन्दी को छोड़ दिया जाता है। कुछ भीड़ वाछुदेव को ही मार डालना चाहती 
है परन्तु चारुदत्त यह कह कर उसे बचा देता है कि विजित शत्रु को क्षमा कर देना 
ही उसके लिये सबसे बड़ा दण्ड है । 


साठवों अध्याय 


आधुनिक युग का प्रारम्भ 


पिछले अ्रध्याय में एक नाटक का सहारा लेकर पीराणिक कालीन हिन्दू-जन-जीवन 
की रूप रेखा प्रस्तुत करने का प्रयास किया है। हमने इस वात का यथा सम्भव 
प्रयत्न किया है कि पाठकों के चित्त पर इस प्रकार का एक स्पष्ट चित्र अंकित हो 
सके कि वे उससे इस बात की जानकारों प्राप्त कर ले' कि प्राचीन युग फे अन्तिम काल 
में हमारा भारत किस श्रवस्था में था। उसको सामाजिक दशा, यहाँ के निवासियों का 
रहन सहन उनकी धार्मिक मान्यतायें तथा उनके रीति रिवाजों का सम्यक्‌ शान हुये 
विना हम्त मुस्लिम विजय के पूर्वकालीन भारत की दशा का श्रनुप्तान ही नहों लगा 
सकते थे | इसके पश्चात्‌ इस श्रध्याय में हम यह देखना चाहेंगे कि आधुनिक युग का. 
प्रारम्भ किन परित्यितियों में हुआ । पिछले अध्याय की ही भाँति हम इस अध्याय में 
भी एक विद्वान को आधार बना कर अपना विवरण प्रस्तुत करने ।का प्रयास करेंगे। 
हमें यह नहीं जानना है कि हमारे अपने लोग हमारे विषय में क्या कहते हैं। 
इमें तो यह जानना चाहिये कि जो परकीय हैं वे हमारे विषय में क्या कहते हैं! इसी 
दृष्टिकोण से हमने एक सह्ृदय उदारमना, स्पष्टवादी और विस्तृत दृष्टिकोण वाले 
विदेशी अलवेस्नी को आधार बनाया है, जिसने ग्यारहवीं शती के भारतीय जन 
क्षीवन का यथाथवादी चित्र प्रस्तुत किया । 


आधुनिक युग का प्रारम्भ प्ध्प्‌ 


अलवेस्नी | के भारत विपयक भ्रन्थ को विद्वान्‌ लोग चिरदिनों से जानते हैं, 
परन्तु अब्रतक ( सन्‌ १८६० तक ) किसी भी विद्वान ने इस अन्य का श्नुवाद करके 
काशित कराने का कष्ट नहीं किया है | सभी इसका महत्व जानते मानते हैं, परन्तु 
उसे सर्वसुलभ बनाने का प्रयत्म कभी नहीं किया गया | आदरणीय डा० एडवर्ड ने इस 
अभाद की पूर्ति कर दी है और इस प्रक्रार भारतीय इनिहास पर शोध करने वाले छात्रों 
का महान उपकार किया है | 
सन्‌ ६७३ में वर्तमान खीवरा नामक राज्य में अलवेसनी का जन्म हुआ । सन्‌ 
१०१७ ई० में महमूद गजनवी ने खीवा प्रान्‍्त को जीत लिया और युद्ध बन्दी फे रूप 
में ग्लवेसनी को गजनी ले आया । चू कि उसकी जन्म भूम की भी दुर्दशा इसी व्यक्ति 
के हाथों हुई थो, श्रतः स्व्राभाविक था कि उसकी सहज सहानुभूति भारतीयों के साथ 
हो | महमूद गजनवी के हाथों भारत की दुर्दशा देख देख कर उसे अपने देश की दर्दशा 
का ख्याल झा जाया करता होगा । इससे यह समझ लेने की भूल नहीं करना चाहिये 
कि उसने हिन्दुओं के साहित्य एवम्‌ समाज की बुराइयों को छिपाने का प्रयत्न किया 
हैं| इसके विपरीत उसका प्रवृत्ति यह रही है कि उसने हिन्दू समाज, साहित्य को जैसा 
पाया, वेसा ही ईमानदारी से व्यक्त भी कर दिया | हमारी भलाइयों एवम्‌ बुराइयों के 
प्रति उसने शासन दृष्टिकोण अ्रपनाया है | इसके विवरणों से प्रतीत होता है कि भारतीय 
जीवन एवम्‌ साहित्य के श्रध्ययन में उसने कप्टपूर्ण प्रयत्न किया है। बाद के मुसलमान 
लेखकों ने जिस प्रकार के पक्तपात से काम लिया है, उसका लेश मात्र भी अलवेरनी में 
नहीं दिखाई पढ़ता । जहाँ बुराई दिखाई पड़ी वहाँ उसको ईमानदारी से पाठकों के समक्ष 
रख दिया, जहाँ भलाई देखी वहाँ उसे भी छिपाने का प्रयत्न उसने नहीं किया । 
महमूद गजनवी ने भारत में जो विनाश लीला उपस्थित किया, उतके प्रति 
अलवेरुनी ने बड़ा ही निन्‍्दापृर्ण' दृष्टिकोण अपनाया है | उसने लिखा है कि “महमूद 
ने इस देश को इस तरह ध्वस्त कर दिया, और इस देश के धनधान्य को इस प्रकार 
चूस लिया, कि समस्त हिन्द जाति पूर्णतया छिल्न भिन्न होकर धूलि कणों के समान 
इतस्ततः विखर गये और शेप रह गयी केबल अपनी वैभव की कहानी । ये कण फेवल 
बिखरे ही नहीं, विलीन भी हो गये | महम्‌द की इस ध्वंसलीला नें हिन्दुओं के दिलों में 
मुसलमानों के प्रति जिस बीज को वो दिया है, उसका फल मुसलमानों को कितने दिन 
तक चखते रहना पड़ेगा, इसे भविष्य ही बता सहूँगा। केवल इस विनाश लीला के 
' अलवेरुनी की यात्रा का पूरा वर्णन “अलवेब्नी का भारत” नामक उद्च॒क 
में दिया गया है, जो इसी पुस्तक के प्रकाशक के यहाँ मिल सकती है और जिसका मृल्य 
२४) रु० है ।( प्रकाशक ) 





प्राचीन भारत की सम्यता का इतिहास 


कारण हिन्द कला, विद्या ओर विद्वान भारत के उस कोने में छिप गये जहाँ 
“:पंहमूद की पहुँच असम्भब मालूम पड़ी । काश्मीर नेपाल, ब्रनारस ऐसे ही स्थानों में 
से > !? 
( अ्रभ्याय १ ) 
हेन्दुओं फे विषय में सबसे खटकने बाली बात अलबेरूनी की यह लगी कि 
वे सबसे अलग अलग रहने का प्रयत्न करते हैं। अपनी इस प्रवृत्ति फे फारण वे संसार 
के अन्य राष्ट्रों से बिल्कुल अलग जा पढ़े हैं। संसार के सभी राष्ट्रों को स्लेक्ष कह कर 
वे उनसे घृणा करते ई श्रीर इसीलिए उन्होंने सब की सहानुभूति खो दिया है। संसार 
की सभी जातियों से उनका आदान प्रदान बन्द है ।? आगे चलकर बह कहता है 
कि-- न वे दूसरों की बातों को ग्रहण करने के इच्छुक हैं श्रीर न जो कुछ थे जानते 
हैं, उसे दूसरों को प्रदान करने की भी उनकी ऋभी इच्छा नहीं रखते | अपनी विशद्याओं 
फो न फेवल परकीयों से वरन्‌ स्वकीर्यों से भी गुप्त रखने को उनकी प्रवृत्ति ने देश की 
उन्नति में भी बढ़ी बाधा पहुँचायी है । उनका विचार है कि इस प्रृथ्यी पर एक उनका 
ही देश मानवों का देश है तथा शेप देशों के निवासी म्लेक्ष हैं| इस विचार धारा ने 
इस देश को अत्यधिक क्षतिग्रस्त किया है | वे यह भी सोचते है कि इस संसार में 
जानने योग्य जो कुछ और जितना कुछ है, सब उन्हीं फे प्ले पढ़ गया है तथा संसार 
की शेप जातियाँ ज्ञान विधान शृत्य है । इस विषय मे उनका हटठ इस सीमा को पहुँचा 
हुआ है कि यदि कोई कहे कि खुरासान था फास्स में कोई बड़ा भारी विद्वान्‌ हैँ या किसी 
नये ज्ञान की खोज हुईं है, ता व उसे अज्ञानी तो कहेंगे ही, कूठा कहने में भी नहां 
हिचकेंगे । यदि वे यात्राओं पर निकलते और विश्व की अन्य जातियों के सम्पर्क में आते 
तो डनकी यह विचार धारा अवश्य ही वदल जाती, क्योंकि वे जिनकी सन्ताने हैं, उनकी 
मनोइक्ति तनिक भी संकुचित नहीं थी |”? 
( अध्याय १ ) 
राजनैतिक मामलों में भी हिन्दू जाति पतन की सीमा पर पहुँच चुकी थी । 
छुटवीं शताब्दी में जिस देश जाति ने विक्रमादित्य का एक छुत्न शासन देखा था, वही 
देश और वही जाति राजनैतिक रूप से भी और सामाजिक रूप से भी ढुकड़ों में बँट 
गयी थी । देश में इतने अधिक शासक थे कि उनकी गणना में भ्रम होने की आशंका 
निरन्तर वनी रह सकती है । सभी स्वतंत्र थे और सभी एक दूसरे से संघरपंरत रहते 
थे | उनको एक सूत्र में पिरोने वाली किसी भी संयोजिका शक्ति का अमाव था। 


आधुनिक यग का प्रारम्भ पू६७ 


कश्मीर जी रक्ञ ह , 
हे रही घो । मम्मृद ने इसे जोनमे की कोशिश की ५ कामयाव रहा। झनंगपाल ने 
गी महमूद से दवारकर ४ में शरण लिया था। सिंध प्रान्त छोटी छोटी 
तुस्लिम रियासतों सोमनाथ के मन्द्रि पर जो हमला 
केया था, उनका काई स्थायो प्रभाव गुजरात पर नहों पड़ा था। चालुक्यों की जो 
गला महमूद के आक्रमण के प्र॒व॑ गु कर रही थी, महमूद के हमले 
के वाद भी बहा शासन ऋरती रह गई । माहछ्तया मे एक अन्य राजप्रत जाति का राज्य 
व, जिसके एक नाजा नोज देव थे किन्‍्होंने प्रायः प्रयास वर्षों तक ( ६६७ से १०५२ 

) शासन किया । भोज को युणुप्राइछता एबम विद्या प्रेम ने एक वार धारा नगरी 
गि उज्जयिनी की समता म॑ ला खड़ा किया तथा लाःग एक बार फिर विक्रमादित्य की 
गाद्‌ करने लगे | 
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उत्त समय छा कन्नीज बंगाल के पाल नजान्रों की अधीनता में था। पाल 

जा सुगेर मे रहम तने। सन्‌ 2०१० में महमूद गजनवी ने कन्नौज को लूटा ओर 
पेन्त कर दिया, फलस्वरूप बारो नामझ स्थान को राजधानी बना कर महिपाल ने 
०२६ ई० तक राज्य किया । ऋन्नीज के दोनों पिछले राजा राज्यपाल तथा महिपाल 
ड ये, परन्‍्ु साथारण जनता में से बौद्ध धर्म का नाम निशान तक मिट गया 
। कन्नौज के आस पास के प्रदेश को मध्य प्रदेश कहते थे क्योंकि उत्तरी भारत का 
द्रर्थ भाग यही था | स्मरण रखना चाहिये कि यह केंद्र भोगोलिक था, ने क्रि 
दिहालिक था राजमैतिक | इसे राजनैतिक केन्र केवल इस श्रर्थ में कहा जा 
कया था कि एक समय यह प्रदेश एक मद्दान्‌ सम्राट के व्यक्तित्व से गाँरवान्विद 


आया। 


हक 


| कन्नीज को केद्र मानकर तत्कालीन सभी प्रमुख नगरों को 
ही नगर आज भी शआत्राद उसने मथुरा क्री चचा 
सिद्ध हो गया वा । प्रयाग का व्यन करत हुये 
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“० के >> वादा: सार प्रार्वा शिननत करते गहन 

ऊू हिन्द्र धर्म शात्रों के अठुसार प्रवश्चित करते रहने 

उ्या के केंद्र हय में को दे।ठगर, परादलखितुत्न एवन, 
5 नी. ् का जन 

पिरुणों में है । दक्षिण में बारा एवम, डस्जावब [ नंग- 
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“ज्लंकां के उस समुद्र को भी नहीं भूला है, जहाँ मोती पाये जाते हैँ । ओर भी थोड़ा इृट 
कर वह लंकद्दीप एवम्‌ मालद्वीप की याद दिलाता है | 
( श्रध्याय १८ ) 


देश वर्णन से हट कर अब हम जन वर्णन पर श्राते हैँ | संच्षित रूप में अ्रल- 
वेसनी ने भारतीय वर्णव्यवस्था का विवरण प्रस्तुत किया है, जिससे पता चलता है कि 
पौराणिक काल का महत्वपूर्ण वैश्य वर्ग तेजी से शूद्वत्न की ओर बढ़ता जा रहा था। 
एक स्थान पर अलवेरुनी ने लिखा है कि 'वैश्यों एवम शूद्धों में विशेष अन्तर नहीं है ।” 
( श्रध्याय १६ ) दूसरे साधनों से भी यह पता चलता है कि बेश्यों का वेद पाठ का 
अधिकार उनसे छिन चुका था । 'ब्राह्मण लोग क्षत्रियों को तो वेद पदाते हैं, परन्तु पढने 
को कौन कहे, वेश्यों एवम्‌ शूद्रों को तो बेद मन्‍्त्रों को नुनने तक का अधिकार नहीं दिया 
गया था / ( अ्रष्याय १२ ) आगे चल कर अ्लबेननी लिखता हैं कि “यज्ञानुप्ठान करने 
कराने का सारा भार ब्राह्मणों ने अपने हाथ में कर रक्खा हूँ श्रीर यदि यह भिद्ध हो जाय 
कि किसी वैश्य या शूद्व ने वेदिक मंत्र का उच्चारण किया है तो राजा द्वारा उसकी जीम 
फटवा ली जाती है । 


( भ्रध्याय ६४ ) 


यदि हम अलवेरुनी के उपरोक्त विवरण की तलना वैश्यों की उस त्थिति से 
करें जो मनु द्वारा प्रस्तुत की गई है, तो हमें इस जाति के ऋ्रमिक पतन के इतिहास 
का पता चल जाता है साथ ही ब्राह्मणों के प्रभाव बृद्धि का भी पता चल जाता है। 
प्राचीन काल में वेद पठन्‌ एवम्‌ यशादिक में वेश्य लोग ब्राह्मणों के समानाधि- 
कारी थे, वही वेश्य लोग नवीं तथा दमवीं शताब्दी फ्रे धार्मिक परिवर्तनों के चक्कर में 
पड़ कर ग्यारहवीं शताब्दी में इस स्थित में ञ्रा गये कि वेद पढ़ने तथा यश करने की 
वात तो दूर रही, उन्हें वेद मंत्रों को सुनने का भी अधिकार नहीं रह गया। जब तक 
भारत में राजपूतों का स्वातंत्य कायम रहा, उनके वेद पठन एवम्‌ यज्ञ आदि के 
अधिकार भी ब्राह्मणों के समकक्ष रहे, परन्तु उनके स्वातंत्र्य का अन्त होते ही ब्राह्मणों 
ने उन्हें भी इस अधिकार से वंचित कर दिया | वें यह भी मानने लगे कि क्षत्रिय 
जाति का अन्त हो गया है तथा जो ब्राह्मण नहीं हैं, वे शूद्ध मात्र हैं। यह स्थिति 
बारहवीं शताब्दी की है । इस प्रकार यह मान्यता स्थापित हो गई कि वेद पढ़ने पढ़ाने, 
यश करने कराने का अधिकार केवल ब्राह्मणों को हो है अन्य किसी को भी नहीं | यदि 
आज के पाठक यह णानना चाहते हैं कि आखिर प्राचीन क्षत्रिय एवम्‌ वैश्य जातियाँ 
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कहाँ विलीन हो गयीं तो उन्हें पता चलेगा कि धार्मिक क्रान्तियों के चक्रवात्‌ में पढ़कर 
क्षत्रिय गे वैश्य जातियाँ कायस्थ, वैद्य, सुवर्णवनिक, कर्मकार इत्यादि नामों में 
परिवर्तित हो गयीं । इन जातियों का वर्णन तो मनु ने किया है और न याशवलक्य ने 
ही | इन नई जातियों के वर्ण व्यवस्था में ही स्थान भी सुरक्षित कर दिया गया है। 
वर्तमान शिक्षा प्रसार से लोगों की आँखें खुल रही हैं ओर शिक्षा के परिणाम स्वरूप ज्यों 


ज्यों राजनैतिक जागृति श्राती जाती जा रही है त्यों त्यों लोग अपने अधिकारों के प्रति 
जागरुक होते जा रहे हैं । 


शूद्रों से भी नीचे आठ जातियों को अलवेरुनी ने गिनाया है। इनको अत्य॑ज 
कहा गया है और इनमे मोची, धरकार, भंगी, मछवाहे इत्यादि हैं। इनकी कोई जाति 
नहीं होती न इनके कोई धार्मिक संस्कार ही होते हैं । डोंम, चाँडाल लोग वर्श॑व्यवस्था 
के बाहर माने गये हैं । 


वर्णाव्यवस्था से मुक्ति पाकर हिन्द्ओं की रीति रिवाजों की ओर चलना 
चाहिए । इस क्षेत्र में हिन्दू जाति के पतन की सीमा दिखाई पड़ती है। अलंवरुनी के 
अनुसार '(हन्दू लोगों में वाल विवाह की परम्परा ने घर कर लिया है ।” यदि किसी 
स्त्री का पति मर गया तो उसे फिर से विवाह की आशा नहीं थी। या तो वह याव- 
ज्जीवन नैधव्य पाले या जल मरे । वैधब्य की दुर्गतियों से छुटकारा पाने के लिये त्रियाँ जल 
जाना ही श्रेयकर मानती थीं । हम देख चुके हैं कि पौराणिक काल में वाल विवाह 
की बात ही नहीं सनी जावी थी अतः यह बाद की देन है। सती प्रधा भी आधुनिक 
युग की देन प्रतीत होती है । वैवाहिक प्रणालियों के विषय में माता पिता ही श्रे प्ठतम 
व्यक्ति थे | बाल विवाह में वर एवम्‌ कन्या की अनुमति का प्रश्न ही कहाँ उठ सकता 
था | वर की ओर से वधू को जो कुल्ल॑भी श्राभूषण इत्यादि के रूप में मिलता था, 
उसे स्त्री धन की संज्ञा दी गई है| वर एवम्‌ कन्या पक्ष की पाँच पीढ़ियों तक सर्पिडता 
मानी जाती थी । शास्त्रतः अंत'जातीय विवाह का विधान होने पर भी लोकरीति इसके 
पत्त में नहीं थी । रोटी बेटी का व्यवहार संकुचित जाति व्यवस्था तक ही सीमित 
थी । अलवेरुनी के अनुसार “यद्यपि शास्त्र की आशा है, परन्तु ब्राह्मण की शादी 
ब्राह्मणों में ही होती है ॥, 
( अध्याय ६६ ) 


अलवबेरुनी ने हिन्दुओं फे तत्कालीन ब्रत त्योहारों का जो विवरण दिया है) 
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: -जेह आजकल के व्रतों, व्योहारों की संगति में हैं। वष' का प्रारम्भ चैत्र से माना जाता 
म्य्चां। सत्र शुक्ल एकादशी को मन्न हिंडोली च्योष्दार मनाया जांता था, जिम्ेमें 
कृष्ण को सुसब्जित मूर्ति को भूला झुलाया जाता था । इसी मांस की पूर्णिमा को मदनो- 
व्सव (वर्तमान होली) मनाया जाता था । इस ब्यीहार को चर्चा प्रीराणिकर काल के 
साहित्य में पाई जाती है | प्राचीन काल के मदन का स्थान इस काल में कृष्ण को 
पिल गया था। 
वेशाख शुक्ल तृतोया को गौरी तृतीया कहते थे, जिसमें र्त्रियाँ गौरीपूजन 
करती थीं। शुक्ल दशमी से पूर्णिमा तक ज्षेत्रों की पृजा की जाती थी। जेप्ठ मास 
फलों का मास माना जाता था। जेप्ठ शुक्ल द्वितीया को प्रथम फल को पानी में फेंक 
कर कामना की जाती थो कि उन्हें: अच्छे फ्लो की प्राप्ति हा | जेप्ठ शुक्ल पूर्णिमा 
को रूप पंच नामक त्वीहार मनाया जाता था। आसाद मास में खूब भिल्ता देने का 
रिवाज था ओर गृहस्थों के घरों में नये पात्र खरीदे जाते थे । श्रावण शुक्ल पूर्णिमा . 
को ब्राह्मण भोजन कराने का विधान था। क्वार के महोने में ईख की कटाई होती थो 
ओर महानवमी का च्यौहार मनाया जाता था और भगवती दुर्गा को नवधान्य चदाये 
जाते थे | 
पूरा भाद्रपद मास त्यौहारों का सा माना जाता था। मृतपृथजों के नाम पर 
दान देना इस मास का मुख्य कत्तव्य था। भाद्रकृष्ण पष्ठी को स्त्रियों का त्यौहार 
माना जाता था । भाद्रकृष्ण अप्ठमी को प्र वग्ह त्योहार मनाया जाता था, जिसमें स्वस्थ 
सस्तान प्राप्त करने के लिये गर्भवती स्त्रियाँ ब्रत रखती थीं। कृष्ण एकादशी को पार्वती 
स्यीहार स्त्रियाँ ही मानती थीं। भाद्रपद की पूर्णिमा के बाद का पखवारा पूरा का पूरा 
ही व्रतों का पल्चवारा माना जाता था। ग्यारहवीं शताब्दी के छौद्दार श्रग्न शानदार 
त्यौहारों में बदल।गये हैं । 
कार्तिक शुक्ल प्रतिपदा को दीवाली मनाई जाती थी, जिनमें संध्याकाल में 
सर्वसाधारण द्वारा असंग्य दीप जलाये जाते थे । यह लक्ष्मी पूजन का त्योहार था। 
बंगाली लोग इसी उत्सव के स्थान पर अब दुर्गापूजा मानते हैं। अगहन सुदी इतीया 
तथा पूर्ण मा स्त्रियों का त्योहार था। पौष मास में मिष्डान वितरण को महत्व दिया 
जाता था। माघ शुख्ल तृतीया को गौरी के सम्मान में सभी स्थ्रियाँ त्रत रखती थीं। इस 
मास में श्रन्य कई न्‍्यौहार मनाये जाते थे | फालगुन शुक्ल अ्रष्टमी को ब्राह्मण भोजन 
कराया जाता था ओर शुक्ल पूर्णि मा को होलो का त्यीहार कहते ये । 
( अ्रध्याय ७६ ) 
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पिछली पंक्तियों में हिन्दुओं के बतों एवम्‌ त्योहारों का जो विवरण प्रस्तुत किया 
गया है, उनसे तत्कालीन जन जीवन की कुछ जानकारी हो जाती हे | सारा भारत 
देवालयों एवम्‌ मूर्तियों से भग हुआ था । इन देवाल्यों में दृर-दूर से चल कर लोग 
पापनाशन एवम्‌ पुण्याजन के लिये आते रहते ये | अलवेरुनी मुल्तान में सूर्यदेव के मंदिर 
की, घानेश्वर में चक्रधारी विश्व विप्णु के मूर्ति की तथा सोमनाथ के लिंग की चर्चा 
करता है | इतिहासकारों के अनुसार सोमनाथ के लिंग के टुकड़े गजनी की एक मस्जिद 
की सीढ़ियों में लगाय्रे गये थे, जिस पर पर रख कर मुसलमान लोग थ्राया जाया करते 
थे | जिस लिंग के स्नान के लिये सहत्त्रों मील से गंगाजन लाये जाने की व्यवस्था होती 
थी, वह अन्त में इस दुर्भाग्य को प्रात हुआ । 


वनारस की पविन्नता स्थावित हो चुकी थी और प्रायः धनादय जन अपना अंतिम 
समय यहां द्विताने की दच्छा करने लगे थे । पुष्कर, थानेश्वर, मथुरा, काश्मीर तथा 
ऐल्तान के प्रसिद्ध सरों की भी चर्चा की गयी है ! लेखक हिन्दुओं के तालाव खोदबाने 
को प्रवृत्ति की खूब सराइना करता है । वह कहता है कि प्रत्येक पवित्र स्थान में “हि्ू 
लोग स्नानार्थ बड़े-बड़े सीढ़ी युक्त तालाव खोदवाते हैं ।? इन तालाबों की रचना कला 
की उसने बढ़ी प्रशंसा को है। “हमारी जात वाले ( मुसलमान ) इनको देख-देख कर 
चमत्छत होते है |” 


( अध्याय ६६ ) 


हिन्दुओं की असंख्य मूतियों में तीन दैवों का प्राधान्य था | सर्जक ब्रह्मा, पालक 
विप्णु तथा संहाारक शंकर को मिलाने से ये त्रिदेव बनते थे । अलवेस्नी के अनुसार 
हिन्दुओं की यह त्रिदेव कल्पना ईसाइयों की तत्तसम्वन्धी कल्पना के मेल में है निमें 
उन्होंने पिता, पुत्र एवम्‌ पत्रित्र झआत्मा की कल्पना की है। 


हमें यह देख कर प्रसन्नता होती हे कि एक विदेशों मुसलमान ने हमारे धर्मशालों 
का इतना सृक्ठम अध्ययन किया है। उसने त्रिदेवों का हो श्रध्यवन नहीं किया वरन्‌ उसके 
भी ऊपर जाकर उपनिपदों द्वारा प्रतिवादित एकेश्वर वाद को भावना तकजा पहुँचा है । 
पह एकाधिक वार कहता है कि “असंख्य देवी देवताओं की यह भीड़भाड़ तो शञानहीन 
जनता के लिये है। शिक्षित हिन्दू का विश्वास तो उन देवी देवताओं से परे उस 
परमश्वर पर जो अनादि हे, श्रननन्‍्त हे, पूर्ण स्वतन्त्र है, सर्व शक्तिमान है, सत्‌ है, चित्‌ 
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रओऔए आनन्द स्वरूप है | हिन्दू लोग फेवल उसे ही स्थित मानते हूँ और यद्द सब जो 
ग्रहश्य जगत्‌ ह्वी सब उसी के प्रतीक है ।”? 


( श्रच्याय २ ) 


अलवेरुनी के अनुसार हिन्दू घर्म पवित्र है, नित्य नचीन है ओर जीवनप्रद है । 
इसमें उपनिषदों की भावना पर पूर्ण विश्वास है। उपनिपद्‌ संसार भर के मानव रचित 
ग्रन्थों में सर्वश्रेष्ठ है। श्रलवेदनी इस वात पर दुःख प्रगट करता है कि हिन्दुओं की 
इतनी ऊँची धार्मिक कल्पनायें सम्पत्ति बनकर रह गई हू फेवल उन थोड़े से हिन्दुओं फी, 
जो शिक्षित है और शेप, हिन्दू जनता देवी, देवताश्रों, मन्दिरों एचम्‌ तीर्थस्थलों को ही 
वास्तविक धर्म मान कर सन्तोष प्राप्त किये बेटी है । वह कद्दता है कि “जिस देश में 


अमृत सरोवर लहरा रहे हों, वहाँ की आम जनता को विपर क्‍यों पीना पढ़ रहा है, यही 
सम के परे हूँ |?! 


अपने विवरण के दूसरे स्थलों पर अलवेस्नी हिन्दुओं की पुनर्जन्म भावना की 
चर्चा करता है, जिसके अनुसार इस जन्म में किये गये तमाम शुभ अशुभ कामों का 
सुफल अथवा कुफल आने वाले छन्म में भोगना पढ़ता है, तथा सत्य शान-प्राप्ति फे विना 
इस आवागमन से मुक्ति नहों मिल लकती । अलवेरुनी के अनुसार सत्य की प्राप्ति के 
अनन्तर “आत्मा तात्विक रचना को छोड़ देता है, उसके सभी वन्धन दृढ़ जाते है और 
सागर की बूँद सागर में ही विलीन हो जाती है, तब प्रतिभावान ही प्रतिभा बन जाता है, 
और शझात्मा की किसी भी प्रकार की पृथक्‌ सत्ता नहीं रह जाती ।” 


( अध्याय ५ ) 


अलवेसनी ने भारतीय न्याय प्रणाली की चर्चा की है । वह कहता है कि न्याया- 
लय लिखित शिकायतें की जाती थीं, जिसमें अ्रभियुक्त के ऊपर लगाये गये अ्रभियोग का 
पूर्ण विबरण दिया रहता था । परन्तु मौखिक अभियोगों को भी विचारार्थ स्वीकृत किया 
जाता था । विभिन्न प्रकार की थपथें ली जाती थीं और साक्षियों के आधार पर निर्णय 
दिया जाता था । ( अध्याय ७० ) जितने भी विदेशी भारत में आये है सब्र ने भार 
की दण्डनीति की आलोचना की है । अ्रलवेरुनी ने इस उदारता की तुलना ईसाइयों द्वार! 
प्रतिपादित उदारता से करते हुये कुछ ऐसी न्यायपूर्ण बातें कहीं है, जिन्हें पाठकों की 
जानकारी के लिये उद्घृत करना आवश्यक प्रतीत होता है। वह कहता है कि “इस 
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मामले में हिन्दुओं की नीति ईसाइयों की उस नीति के समान स्तर पर प्रतीत होती 
है, जिसमें कहा गया है कि 'कोट छीनने वाले को कमीज भी दे दो”? तथा “एक गाल 
पर तमाचा मारने वालों के समक्ष दूसरा गाल भी कर दो” निस्लन्‍्देह यह ऊँचा जीवन- 
दर्शन है, परन्तु टख इस बात का है कि संसार में केवल दार्शनिक ही नहीं रहते, इसके 
श्रधिकांश व्यक्ति अशानी एवम्‌ दोषी हैं, जो केवल कोड़ों या तलवार के भय से ही सीधे 
रास्ते पर लाये जा सकते हैं और इसीलिये ईसाई हो जाने फे बाद भी कास्टेंटाइन निरंतर 
तलवार और कोड़े का प्रयोग करता रहा ॥? 


( अध्याय ७१ ) 


यदि प्राह्मण किसी अन्य वर्ण के व्यक्ति को मार डाले तो उसे केवल कुछ- 
प्रायश्चित करने पड़ते थे, जिसमें उपवास, प्रार्थना तथा भिक्षादान का विधान होता था। 
यदि कोई व्यक्ति ब्राह्मण को ही मार डाले तो उसे देश निकाले की सजा दी जाती थी, परन्तु 
किसी भी अवस्था में उसे प्राणदंड की सजा नहीं दी जा सकती थी । चोरी का दंड चुरायी 
गयी सम्पत्ति की कमी वेशी पर आधारित होता था। कुछ विशेष अवस्था में ब्राह्मण 
एवम्‌ क्षत्रिय का एक हाथ या पैर भी काट लिया जाता था। छोटे वर्णों के चोरों को 
प्राणडंड तक दिया जा सकता था | व्यभिचारिणी स्त्री को पतिगृह से हटा कर देश 
निकाले की सजा का विधान था । 


( अध्याय ७१ ) 


पिता की मृत्यु पर उसकी जायदाद उसकी सभी सन्तानों में बँट जाती थी, तथा 
पुत्री को पुत्र का चौथाई भाग ही देने की व्यवस्था थी। विधवा को जायदाद पर 
हक नहीं दिया गया था, परन्तु यावज्जीवन उसे कुट्ठम्बरियों से भरण-पोषण पाने का 
अ्रधिकार था । ग्त्यक्ष उत्तराधिकार की सीमा में पुत्र, पौत्र का श्रघिकार भाई के. 


अधिकार से सबल माना जाता था। मृत व्यक्ति का कर्ज उत्तराधिकारी के सर 
पढ़ता था । 


( अध्याय ७२ ). 


जिस प्रकार डंडनीति में ब्राह्मण सुविधा-प्राप्त थे, उसी प्रकार की व्यवस्था में: 
भी उन्हें अत्यधिक सुविधायें दी गयी थीं। भूमि से जो कुछ भी उत्पन्न होता था 
उसका घष्ठाश राजा का भाग माना जाता था। मजदूर, कारीगर तथा कलाकारों 
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की झआये,.के अनुसार उनसे फर लिया जाता था। ब्राह्मण सभी प्रकार के करों से 
पुक्तन्थ 
( अ्रध्यांय ६७ ) 


साहित्य फे विष्य में अलवबेस्नी वेदों से प्रारम्भ करता दे, जिनके बारे में वह 

कहता है कि वेदों को लिपिबद्ध इस लिये नहीं क्रिया गया था कि लिखित ताहित्य में 

उच्चारण की वास्तविक शुद्धता जाती रहती है | वह व्यास द्वारा वेदों फे चार विभाजित 

भागों की बात करते हुये कहता हू कि व्यास के चार प्रमुख शिष्य थे, जिनमें से उन्होंने 

ऋग्वेद पैल फो, यजुर्वेद वेशग्पायन को, सामबेद जैमिनि को तथा अवयर्ववेद सुमन्‍्तु को 

पढ़ाया था । अपने साहित्य वर्णन फे प्रसंग में उसने रामायण, महाभारत, हरिवंश इत्यादि 

पन्‍्थों का उल्लेख किया है, तथा यत्र तन्न उनकी कहानियाँ भी दिया है । वह पाणिनी 

ताहित आठ प्रमुख वैयाकरणों को गिनाता है तथा पिंगल शास्त्र का भी संक्षित विवरण 

उस्तुत किया हैं । सांख्य शाह्न फे साथ वह कुछ अन्य शाह्लों की बात करता हैं, परन्तु 

इन सब का सुना सुनाया विवरण दिया गया है, ऐसा प्रतीत होता है | बुद्ध और बीद्ध 

प_म्बन्धी उसके विवरण तथ्यानुसार नहीं प्रतीत होते । बीस स्मृतियों का भी जिक्र उसने 

किया है । हिन्दू कालीन इतिहास के छात्र के लिये यह एक महत्वपूर्ण बात है कि 
अलवेस्नी ने अ्रठारह पुराणों के नामों की दो विभिन्‍न सूचियाँ प्रस्तुत की है, जिनमें एक 
'सची तो वही है जो इस पुस्तक में दी गई है, क्योंकि इसे यह सिद्ध हो जाता है कि 
ग्यारहवीं शताब्दी के पूर्व ही श्रष्टादश पुराणों की रचना हो चुकी थी। अलवरुनी ने 
'तन्‍्त्र साहित्य को भी स्थान दिया है | चूँकि वह स्वयम्‌ भी एक गणितशञ था श्रतः उसने 
बड़े ही उत्साह पूर्वक आर्यभट्ट, बराहंमिहिर श्रौर ब्रह्मगुप्त इत्यादि ज्योतिषियों का वर्णन 
फिया है साथ ही ज्योतिष के पांच सिद्धान्तों ( सूर्य, वशिष्ठ पुलिश रोमक, तथा ब्रह्मा ) का 
विवरण उसने प्रस्तुत किया है। उसने बराहमिहिर की श्रत्यधिक प्रशंसा करते हुये उसे 

५.२६ वष्र पूर्व फा कहा है | 


.. एमारे लिये यह आवश्यक नहीं है कि भारतीय ज्योतिष के विषय में अलबेरुनी 
'ने जो कुछ भी लिखा है, उन सब बातों का विस्तृत विवरण यहाँ प्रस्तुत करें । उसकी 
गयुना में कहीं-कहीं घुटि भी हो गई है। फिर भी उससे इस विपय का न्यावपूर्ण 
विवरण देने का स्तुत्य प्रयत्न किया है। उसने सूर्य के बारहों नामों को गिनाया है 
जैसे चैत्र के सूर्य को विष, वैशाख़ के सूर्य को अ्रमरा, विवस्व॒न ज्येष्ठ के सूर्य को और 
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क्रमशः आषाड़ श्रावण इत्यदि के सूर्य को अंश, पर्जन्म, वरुण, इन्द्र, घातृ, मित्र,. 
पुरुन, भाग, तथा त्वष्टि कहते हैं। बारह राशियों के आधार पर बारह मार्सों के शुद्ध 
नामों को भी उसने दिया है। जैसे अश्विनी के नाम पर आश्विन, कृत्तिका से कातिंक, 
मृगशिर से मार्गशीष, पुष्प से पीष, मघा से प्रारम्भ होने वाली राशि के मास का नाप 
माघ, पूर्वा फाल्गुन, चित्रा से चैत्र, विशाखा से वैशाख, ज्येष्ठा से ज्येष्ठ, पूर्वाघाढ से 
आपाद श्रवण से श्रावण तथा पूर्वाभाद्रपद से भादरदों । ग्रहों के हिन्दू नामों की गणना' 
भी उसने किया है । 


आगे चल कर अलवरुनी कहना है कि हिन्दू छात्रों को यह जान कर गर्व होगा' 
कि प्राचीन हिन्दू विद्वान एथ्वी की आकष ण शक्ति को जानते मोनते थे। उसका 
कहना है कि हिन्दू लोगों की मान्यता थी कि जिस प्रकार पानी का धर्म है निंचाई की' 
ओर बहना वेसे ही प्रथ्वी का धर्म है प्रत्येक वस्तु को केन्द्र की ओर खींचना । (अध्याय 
२६) प्रृथ्वी को गोलाई का ज्ञान भी हिन्दू ज्योतिषियों को था। उसने उन दो दिनों की' 
भी चर्चा की है जिनमें दिन रात वरावर होते हैं | वैदिक काल में साल का सब से बड़ा 
दिन उत्तरी गोलाद' में तव होता था जब सूर्य अश्लेघा पर आता था और घनिष्ठा पर 
होने से सब्च से बड़ी रात्रि होती थी परन्तु छटवीं शताब्दी में ( वराहमिहिर के समय में ) 
ये घटनायें कर्क तथा मकर की संक्रान्ति पर होती हैं श्र्थात्‌ २९ जून तथा २२ दिसम्बर 
को ये घटनायें होने लगीं | 


प्राचीन विद्वानों को भारत के भूगोल का पर्यात ज्ञान था | वायु पुराण के 
आधार पर उसने तत्कालीन भारतीय प्रान्तों की सह्दी-सही गणना की है । इसके उसने 
भारतीय गणित की चर्चा करते हुये कहा है कि “गणित में भारतियों का शान सारी 
इनिया के लोगों से बढ़ा चढ़ा है । संसार क्री किसी भी जाति की गणना चार संख्याश्रों 
से आगे नहीं गई हे, परल्तु हिन्दू विद्वानों ने इकाई के वाद अठारह अंकों में स्थान 


दिया है अर्थात्‌ चे्‌ १, ०००, ०००, ०००, ०००, ०००, ००० को एक शब्द मे 


प्राचीन भारत को सम्यता का श्तिहास 


कह दुग “पराद्ध ” | तथा महाशंख की संख्या फे लिये दाई' शोर एक शून्य और बढ़ाना 
अंढ़ेगा । 
उसने भारतीय लिपियों एवमू उनफे स्थानों को भी गिनादथा है। काश्मीर तथा 
बनारस में सिद्ध मातृ की लिपि, मालवा में नागर लिपि प्रय॒क्त होती है| इसी प्रकार 
भारत के विभिन्न ज्ञेत्रों में मारवाड़ी, संधव, कर्णाद , श्रान्त्री, द्राविड़ों तथा गौरी लिपि 
से काम लिया जाता है | कहीं पर तालपत्न पर लिखा जाता है श्रीर कहीं मोजपत्र पर। 
८ क अध्याय में उसने भारतीय आयुर्वेद का भी वर्णन किया है । उसके अनुसार आयु- 
वेद कुछ विशेष लोगों को दी सम्पत्ति था और इस शात्ल के साथ कितने ही अन्ध- 
विश्वास लिपटे हुये थे । रसायन क्रिया से बृद्धों को युवक बना देने की बातें करते वेद्य 
'लोग दिखाई पढ़ते हैं श्रौर इस प्रकार श्रश्ानी जनता को दोनों हाथों लूटते हैं । लालची 
राजाओं के लोभ ने उन्हें रासायनिक क्रिया से स्वण बनाने की प्रक्रिया में कई बार इन 
पैद्यों का शिकार बनाया है । कीमियागीरी की इस क्रिया में कितने ही श्रमानवीय कर्म 
करने कराने का विधान था । ( यह न भूलना चाहिये कि श्राज तक किसी ने भी सोना 
चनाने में सफलता नहीं प्रात की ६ ) । 
यदि तुलनात्मक दृष्टि से देखा जाय तो दसवबों तथा ग्यारहवों शताब्दी के भारत 
एवम तत्कालीन योरप में अत्यधिक साम्य दिखाई पढ़ता है। दोनों ही देशों में धार्मिक 
क्रिया कलापों पर पुरोहितों ( ब्राह्मणों एवम पादरियों ) का आधिपत्थ हो गया था । दोनों 
ने अपनी सुविधा के लिये जन साधारण का शोपण प्रारम्भ कर दिया था । दोनों हो 
देशों के राजाओं तथा सामन्तों ने श्रपनी युद्ध प्रवृत्ति का बढ़ा हो दुरुपयोग किया। ये 
दोनों ही श्रेणियाँ अपने-अपने देश के अन्धकारमय युग से निकल कर देश पर छा 
गये थे । दोनों ही देशों की प्राचीन भाषाओ्रों को हटाकर नई भाषा में प्रचलित की गयी 
थी । दोनों ही देशों में जन साधारण को अशान के गत में ढकेल कर उन्हें शानदार 
उत्सवों, नाना प्रकार के ब्रतों और त्यौहारों में उलभा दिया गया था। दोनों ही देशों 
के राष्ट्रीय जीवन के दीप निर्वाणोन्मुख थे |॥ 
इस स्थल पर आकर दोनों देशों का साम्य समाप्त हो जाता है। योख में 


आधुनिक युग का प्रारम्भ ६०७ 


वैरन्स अधिक सभभदार थे । वे तुरन्त जब तव साधरण में हिलमिल कर जनयुद्धों में 
भाग लेने लगे, परन्तु भारतीय राजा अपने को वर्ण व्यवस्था के भँवर से न निकाल सके । 
इसलिये जहाँ योरप के सामन्तों ने योरप के जन साधारण में एक नई शक्ति का संचार 
किया वहाँ भारतीय राजाओं ने यहाँ के ऊपर वर्णों को राजनीति से इतना विमुख एवम्‌ 
उदासीन कर दिया कि वार-बार फे आक्रमण जनित दुर्दशाओ्रों में फंस कर भो भारतीयों 
की आत्म चेतना न लौटी, उनकी उदासीनता न हृटती थी और नहीं ही टूटी । उनके 
मन्दिर तोड़ डाले गये, नगर उजाड़ कर दिये गये, उन्होंने जंगलो जीवन विताया, जिन 
मूर्तियों के आगे नित्य श्रद्धा से सर झुकाते थे उन्हें भी यवनों की ठोकरों ने तोड़ 


डाला, पर बाहरे हिन्दू जाति, तेरी निद्रा हटने को कौन कहे तूने करवट भी तो नहीं 
चदला । 


भारतीयों ने अपनी वर्णव्यवस्था का आवश्यकता से अधिक दण्ड सहा है । 
बारहवीं शताब्दी से अठारहवीं शताब्दी तक हिन्दू जाति का इतिहास शूत्त्य मात्र से 
लिखा गया है । जो आर्य आज से चार हजार वष पूर्व ही सम्य जीवन विता रहे थे 
उन्हीं की सन्‍्तानें आज सर्वाधिक भूमिनत एवम्‌ दीन हैं। छः शताब्दियों की सुषुप्त 
के पश्चात्‌ अब ( सन्‌ १८६० ई० ) फिर जन जागरण के संकेत दिखाई पड़ने लगे 
हैं। इस प्रकार की बातें होने लगी हैं कि धर्म की मृत धाराश्रों को छोड़ कर जो कुछ 
पविन्न है, उत्ताहजनक एवम जीवन प्रद है उसेही अपनाया जाना चाहिये। इस 
श्रकार के प्रयरन चल रहे हैं कि साप्ताजिक संगठन इस माँति का हो कि वह 


राष्ट्रीय संगठन वन जाये । जन साधारण में राष्ट्रीय जागृति के चिन्ह दिखाई पड़ 
रहे हैं | 


सम्मव है कि भारतीयों में जनजागरण लाने का श्रेय अंग्रेजों को ही मिले। 
बदली हुईं अन्तर्राष्ट्रीय परिस्थितियों में यूनान एवम्‌ रोम ने अपने को ढाल लिया _ 
है और वे दिनों दिन उन्नति करते जा रहे हैं । इन्हीं अंग्रे जों की छुत्न छावा में अम- 
रीका तथा आस्ट्रे लिया की सरकारें स्व्रायत्त शासन का उपभोग कर रही हैं। सम्बता 


प्राचीन भाग्त की सम्यता का इतिहास 
आशिमीव्र्रीर उन्नति का प्रकाश कभी गंगातट को भी छूकर अ्रनुप्रमाणित करेगा। 
यदि बरोप की सम्यता, धर्म एवम्‌ विज्ञान की सहायता से भारतायों में तनिक राष्ट्रीय 
जागृति आयी तो हम समझ लेंगे कि भारत को अपने प्राचीन कृत्य छा पुरस्कार पूर्णत: 


मिल गया। थ 
:>०छ। ४ 
४ ४ समाप्त $ 
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| पाठकों को यह सदा स्मरण रखना होगा कि इस पुत्तक का मूल संस्कररु 
दशक प्र जन है 
अंग्रेजी में सन्‌ १८६० ६० पं छुपा था। 


* 


( कवर के दूसरे पेज का शेषांश ) 
प्रकाशित न होने से यह: महत्वपूर्ण 
ग्रन्थ भ्रधुरा ही पड़ा रह गया । 
दुर्भाग्य से वह संस्था भी समाप्त 
हो गई झौर फिर उसके बाद किसी ने 
भी इस महत्वपूर्णां ग्रन्थ को सम्पूर्ों 
रूप से प्रकाशित करने की झोर ध्यान 
नहीं दिया । भब मैं इसके पाँचवे 
भाग श्रर्थात “पौराशिक काल” का 
अनुवाद करा कर सम्पुर्ण ग्रन्थ को 
एक ही जिल्द में छाप कर प्रकाशित्त 
कर कहा हूँ, जो भ्रापके सामने 


है। 

मैं अरब इस ग्रन्थ के रचयिता 
श्री रमेश चन्द्र दत्त महोदय के सम्बन्ध 
में भी कुछ कहना चाहता हूँ। वे बडे 
ही प्रतिभावान लेखकों में थे और 
उनका नाम उच्च कोटि के इततिहास- 
कारों में आता है । जिस समय उनका 
यह महत्वपुर्णां ग्रन्थ मूल अंग्रेजी में 
लन्दन से सन्‌ १८६० में प्रथम वार 
प्रकाशित हुआ था, इस समय योरप 
वथा भारत के बड़े बड़े इतिहासकारों 
ओर विद्वानों ने इनके इस ग्रन्थ की 
मुक्त कंठ से प्रशंसा की थी । 


मेरे लिये परम सौभाग्य शौर 
प्रससता की बात है कि मैं भी श्रपनी 


संस्था की ओर से इस महत्वपुरों ,. 
ग्रन्य को प्रकाशित करने में समर्थ ' 


हो सका | 


गिरिधर शुक्ल 


[ 


